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amaclamaktadir.

Kur’dan-1 Kerim; her biri 20 sahifeden olusan 30 cuzliik ve
toplamda 600 sahifelik hacimli ildhi bir Kitap'tir. Ortalama
6600 kiisiir ayet ihtiva etmektedir. Bunlarin ¢ogu muhkem
ayetler, az1 da miitesabih ayetlerdir. Ancak bu ayetlerin tam
olarak ne kadarinin muhkem ya da miitesabih olduklari hususu,
miifessirlerimizin ve alimlerimizin ictihatlarina ve yorumlarina
gore farklilik gosterebilmektedir. Klasik tefsir kaynaklarimiza
miiracaat edilerek bu hususta yapilmasi gereken onemli ve ayri
bir ¢alismanin, bizim bu kitabimizin simirlarini ¢ok asaccak

hacimli bir ¢alisma olacagi muhakkaktir. Bagar1 Allah’tandir (cc).
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ONSOZ

Miifessirlerimiz Cessas ile Razi'nin “muhkem-miitesdbih”e dair
goriislerini ilkinin Ahkdmii’l-Kur’dn, ikincisinin Mefdtihu'l-Gayb adl
tefsirlerinden vermeye calisacagiz. Once her ikisinde de Bakara 2/1
yani ilk ayetin tefsirine miiracaat edecegiz. Ciinkii bu ayette hurtf-i
mukata’a’dan sayilan “Elif, Lam, Mim” harfleri yer almaktadir. Huraf-
i mukatta’a’lar ise Kur'an’daki miitesdbihlerin en 6nemlileri ve en
miiphem kisimlari sayilmaktadir. Sonra yine her iki tefsirde Al-i Imran
3/7. ayetin agiklamalarina miiracaat edecegiz. Ciinkii bu ayet,
Kur'anin  tamammi muhkem-miitesdbih diye acikca ikiye
ayirmaktadir. Sadece bu iki miifessirimizin mezkar tefsirlerine degil,
ister klasik ister modern donem tefsirlerimize baktigimizda muhkem-
miitesabih konusunun Bakara 2/1 ile Al-i Imran 3/7’de ve onlarin
aciklamalarinda genisce ele alindigin1 gormekteyiz. Bunlara ilave
olarak; diger strelerin baslarinda yer alan hurGf-i mukatta'nin
tefsirlerinde, icinde muhkem ve miitesabih kelimelerin gectigi ilgili
ayetlerin tefsirlerinde bu konunun kismen de olsa islendigi
gortilmektedir.

Icinde “muhkemat” ve “miitesabihat” kelimeleri gecen Al-i Imran
3/ 7 ayeti, Kur’an-1 Kerim'i ve icindeki ayetleri muhkem ve miitesabih
diye iki ana kategoriye ayirmaktadir. Miifessirlerimiz Cessas ve Razi
her ikisi de bu ayetin yorumuna ve tefsirine yer vermislerdir. Fakat,
Kur’an’in tamaminin degil de sadece ahkam ayetlerinin tefsir edildigi
Ahkamii’l-Kur’dn’inda Cessas, Kur’an'in tamamimi “muhkem” sayan
Had 11/1 ayetin tefsirine, Kur'an'm tamamini “miitesdbih” sayan
Ztmer 39/23 ayetinin tefsirine hi¢ yer vermemis, deginmemistir.
Aksine Kur’an’in tamamim tefsir eden Razi ise Mefdtihu'l-Gayb'inda
hem Htd 11/1 ayetinin hem de Ziimer 39/23 ayetinin tefsirine yer
vermis, ayrica bu iki ayet disinda, icinde “muhkem” ve “miitesabih”
kelimelerinin gectigi diger ayetlerin tefsirine de yer vermistir.

Konuyla ilgili ti¢ ayetin Ttirkce manalar1 soyledir:

Hem “Muhkemat” hem de “Miitesabihat”: Al-i Iimran 3/7: “Sana
Kitab"t (Kur'an-1 Kerim'i) indiren O’dur. O’ndan Kitab'in anast (temeli) olan
bir kisstm ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesdbih’tir. Kalplerinde bir
kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik yorumlarim yapmak icin
ondan miitesabih olamn pesine takilip uyarlar. Oysa onun tevilini (gercek ve
dogru manasini) Allah’tan (cc) baskas: bilmez. Ilimde derinlesenler ise; “Biz
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ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler. (Temiz ve dogru) akil
sahiplerinden baskas1 6gtit alip diisiinmezler.”

Sadece “Muhkem”: Had 11/1: “Elif, Lam, RA. Bu, ayetleri muhkem
kilinnusg bir Kitab'dir.”

Sadece “Miitesabih”: Ziimer 39/23: “ Allah, miitesabih (benzesmeli),
ikigerli bir Kitap (Kur’an) olarak séziin en giizelini indirmigtir.”

Bu ti¢ ayetten agikca anlasilmaktadir ki Kur’an bizat kendisini; a-
tamami muhkem diye, b- tamami miitesabih diye, c- bir kismi
muhkem bir kism1 da miitesabih diye simiflandirmaktadir. Birinci ayet;
Kur’dant bir kismi muhkem bir kismu da miitesdbih diye
smiflandirmaktadir. “Muhkem” ve “Miitesdbih” konusunu bilinen
1stilah manasiyla ele alan ayet, bu ayettir. Yani bu ayete gore Kur’an'm
bir kisminin manas: agik¢a anlasilir sekildedir, yani muhkem’dir.
Diger bir kismi ise manali kapali olup anlasilamayan ya da yar1
anlasilir sekildedir, yani miitesabih’tir. Manas1 anlasilamayan
ayetlerin manasini1 ya sadece Allah bilir ya da ilaveten meseleyi

AT

derinligine arastiran ilim sahipleri de bilebilir. Ikinci ayet; Kur’an'in
tamamin1 muhkem sayar. Buradaki muhkem’den kasit; Kur’an'in
tamaminin hak ve hakikat kelami olmasi, lafizlariin tamaminin fasih
olmasi, manalarinin tamaminin sahih/dogru/ gercek olmasi demektir.
Yani, Kur'dn-1 Kerim lafizlarinin fesahati ve manalarinin
kuvveti/gercekligi acisindan, (bildigimiz) tim sozlerden ve
kelamlardan daha tistiindiir, muhkemdir. Bu sebeple, bu vasif esaslari
alindigma, hi¢ kimse Kur'an’a denk bir soz ortaya koyamaz,
soyleyemez. Uciincii ayet; Kur'an’in tamamini miitesabih sayar.
Buradaki miitesabih’in manas1 sudur: Giizellik, edebi sanat ve zarafet
acisindan Kur’an’in tamama ve tiim ayetleri birbirine benzer, birbirini
tasdik eder ve destekler. Ciinkii “mitesabih” kelimesi liigatta,
“birbirine benzeyen” demektir.

Konunun bu ticlii taksimat etrafinda donecegini bastan bilmeliyiz.

Simdi, Emeviler Devleti/Hilafeti yikildiktan sonra yerine kurulan
Abbasiler Devleti/Hilafeti doneminde yasamis olan iki miifessirimizi
kisaca mukéayese edelim:

Emeviler: Umeyyeogullari’ndan (Beni Umeyye) Muaviye b. Ebi
Sifyan'in Sam/Dimesk’de kurdugu bu devlet M. 661-750 yillar
arasinda 89 yillik bir hiikim stirmtstiir. Bu devlet Suriye/Dimesk
merkezli olup Roma/ Bizans cografyasinin ve kiiltiirtiniin etkisindedir.
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Abbasiler: Emeviler'i H. 750 yilinda yikan Abbasiler devletin
merkezini Striye/Dimesk’ten Irak/Bagdat’a nakletmislerdir. [lk
halifeleri Ebti'l-Abbas es-Seffah, ikinci ve asil guiglii halifeleri ise Ebi
Ca’fer el-Manstr’dur. Hilafet merkezini Bagdat’a tasiyan da odur. 750-
1258 yillar1 arasinda 508 yil (bes asirdan fazla) hiikiim stiren bu
devlet/hilafet, Bagdat merkezli olup Fars/Iran/Sasani cografyasi ve
kultiirt etkisinde olmustur.

Miifessirlerimiz Ebtbekir er-Razi el-Cessas ve Fahreddin er-Réazi,
Abbasiler zamaninda yasamuslardir. Her ikisi de memleketleri Rey’de
dogduklari icin bu sehre nispetle Razi (Rey’li) diye anilmaktadirlar.

Cessas 305/917 yilinda Rey’de dogmus, 370/981 yilinda Bagdat'ta
vefat etmistir.

Razi 543/1149 yilinda Rey'de dogmus, 606/1210 yilinda
Herat/Muzdahan’da vefat etmistir.

Goruldugt gibi, iki miifessirimiz arasinda 236/229 yil yani
yaklasik 2.3 asir kadar bir zaman fark: vardir. Cessas 6nce, Razi sonra
yasamistir. Cessas'in omrii 65/64 yildir, Razi'nin omrii ise 63/61
yildir. Cessas, Razi’den 2-3 yil daha uzun yasamistir. Cessas, Hanefi
usulciisi, fakihi ve miifessiridir. Razi ise kelam, felsefe, tefsir ve ustil-i
fikih alanlarina dair ¢alismalariyla tanman Es’ari kelamcisi ve $Safii
alimidir. Her iki alimimizin bu sekilde kisa bir mukayesesinin faydali

oldugunu dustintiyoruz.
Simdi, her ikisinin hayatindan ayr1 ayr1 bahsedelim:

Ebti Bekir er-Razi el-Cessas: Rey'de dogan Cessas, yirmi
yaslarinda iken Bagdat'a gidip devrin en biiytik Hanefi fakihi Ebii’l-
Hasan el-Kerhi'nin derslerine devam etmis ve onun onde gelen
talebelerinden olmustur. Ilim tahsili icin; sirastyla Bagdat-Ahvaz-
Bagdat-Nisabur-Bagdat sehirlerine seyahat etmistir. Sonunda 344/955
yilinda Bagdat’a yerlesmis ve omriintin geri kalan 25 kiistir yili
burada ilim tahsil ederek ve talebe yetistirerek gegirmistir.

Hanefi fikih alimlerini ilmi agidan yedi tabakaya ayiran tasnifte
Cessas’a dordiincii tabaka olan “ashéabii’t-tahric” icinde yer verilmisse
de bu husus tenkit edilmis ve onun tgtincii tabakada (meselede
miuictehid), hatta ikinci tabakada (mezhepte miictehid) yer almasi
gerektigi ileri stirtilmiistiir. Eserlerinde Hanefi mezhebine ait goriisleri
savunurken zaman zaman taassup gosterdigi sdylenebilir. Ozellikle
Imam Safii'nin gortislerini sik sik tenkit etmesi, bu mezhep


https://islamansiklopedisi.org.tr/ashabut-tahric

sahiplerinin karst tenkitlerine sebep olmustur. Kuvvetli bir
muhakemeye ve tstiin bir ikna kabiliyetine sahip olan Cessas, ileri
surdiigti gortisler arasinda delillere dayali tercihler yapmakta,
sonradan ¢ikan meseleler hakkinda da mezhebin usuliine gore goriis
belirtmektedir. Yer yer Hanefi mezhebine, hatta Islam hukukcularinin
cogunluguna aykir1 gortsler one siirdtigii de gortilmektedir.

Ozel hayatinda sadelikten ayrilmayan, her tiirlii giinahtan
titizlikle sakinan Cesséas devlet hizmetinden uzak durmus, kendisine
iki defa teklif edilen baskadilik gorevini kabul etmemistir. Tefsirinde
“emir bi'l-ma’raf ve nehiy ani’l-miinker” konusuna sik sik yer vererek
devlet adamlarma kars1 bu gérevin ihmal edilisinin Islam aleminde
actig1 yaralara dikkat cekmistir. Dinden sapmalar gosterdiklerini,
iktidarlarinin devami ugruna biiytik zultim ve haksizliklar yaptiklarinm
belirttigi Emevi halifelerine, 6zellikle de Yezid, Abdulmelik, Velid ve
Higam’a agir ithamlarda bulunurken Omer b. Abdiilaziz’i bunlardan
istisna etmis, Muédviye'ye karst da yer yer memnuniyetsizligini
hissettirmeye ¢alismustir.

Islami ilimlerde gok sayida eser yazmis olan Cessas'in bunlar
arasinda en son yazdig1 iki eseri el-Fusil fi [Imi'l-Usill ve Ahkamii'l-
Kur’an’1dir. Hatta kendisinin beyan ettigi gibi, bu iki eser tek bir eser
olup birincisi ikincisinin mukaddimesi mesabesindedir. Yani Cessas
once mukaddime olarak Usiil-i fikih’a dair kurallarini belirledigi eserini
yazmis pesinden de bu kurallara uyarak Ahkdm tefsirini yazmustir.
Sonraki donemlerde bu iki eser ayr1 eserler olarak sayilmus ve ayr1 ayr1
basilmustir.

Fahreddin er-Razi: VI/XII asirda yasayan miifessir Fahreddin
Razi Selguklu Imparatorlugu'nun pay-i tahti Horasan Eyaleti'nin
baskenti Rey sehrinde diinyaya gelmis, bircok Islam {ilkesini ve ilim
merkezlerini dolasip uzun yillar ilmi ¢alismalar yapmustir. Bu seferlere
biz; “er-Rihle fi talebi’l-"ilm” diyoruz. 300’den fazla talebe yetistirmistir.
600/1203'te Herat'a donerek son alti yilmmi orada gecirmis ve
606/1210'da vefat etmis, Muzddhdn koyiine defnedilmistir. Hem
miispet hem de Islami ilimlerin cogunda yetisip eserler yazmis olmasi
hasebiyle “alldme” unvanini almistir. Batiniler ve Kerramiler gibi sapik
firkalarla miicadele etmistir.

Ogzellikle tefsir ve kelam ilminde tebariiz etmis olan Razi'yi
sohrete kavusturan eseri Mefitihu'l-Gayb adli hacimli ve degerli
tefsiridir. Tefsirde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
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kendisinden sonraki miifessirlere onciiliik etmistir. Ayrica rivayete,
niizl sebeplerine ve kiraat farkliliklarina yer vermistir. Ona gore akli
bir muhale gotiirmedikce naslar zahiri manalarina gore anlasiimal
(yani muhkem sayilmali), sarih akilla sahih nakil arasinda celiski
olamayacagindan, zahiri manalar1 itibariyla aklin ilkelerine aykir:
gortilen ayetler miitesabih kabul edilmeli ve biitiin ihtimaller dikkate
alinarak aklin 1s18inda ve Arap dili kurallarina uygun sekilde te’vil
edilmelidir. Ona gore en dogru tefsir, Kur’an’in yine Kur’an’la yapilan
tefsiridir.
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PREFACE

We will attempt to present the views of our commentators,
Cessas and Razi, on "muhkem-mutashabih" (clear and ambiguous
verses) from their respective commentaries, Ahkdmii'l-Kur'dn and
Mefétihu'l-Gayb. In both cases, we will first refer to the interpretation
of the first verse of Surah Al-Baqarah, verse 2:1, because this verse
contains the letters "Alif, Lam, Mim," which are considered among the
disconnected letters (huruf-i mukatta'a). The disconnected letters are
considered the most important and ambiguous parts of the allegorical
verses in the Quran. Then we will refer again to the explanations of
verse 3/7 of Surah Al-Imran in both commentaries. Because this verse
clearly divides the entire Quran into two categories: clear (muhkem)
and ambiguous (mutashabih). Looking not only at the aforementioned
commentaries of these two scholars, but also at classical and modern
commentaries, we see that the issue of clear and ambiguous verses is
extensively discussed in Surah Al-Baqarah 2/1 and Surah Al-Imran
3/7, and their explanations. In addition, this topic is also partially
addressed in the interpretations of the disconnected letters (huruf-i
mukatta') found at the beginning of other surahs, and in the
interpretations of the relevant verses containing both clear and
ambiguous words.

The verse Al-Imran 3:7, which contains the words "muhkamat"
(clear verses) and "mutasabihat" (ambiguous verses), divides the
Quran and its verses into two main categories: muhkam (clear verses)
and mutasabih (ambiguous verses). Both the commentators Cessas
and Razi have provided interpretations and explanations of this verse.
However, in his work Ahkdm al-Quran, which interprets only the verses
of rulings and not the entire Quran, Cessds made no mention of the
interpretation of verse 11:1 of Surah Hud, which considers the entire
Quran to be "muhkam" (clear and unambiguous), nor did he address
the interpretation of verse 39:23 of Surah Zumar, which considers the
entire Quran to be "mutashabih" (ambiguous). However, Razi, who
commented on the entire Quran, included the interpretation of both
verse 11:1 of Surah Hud and verse 39:23 of Surah Zumar in his work
Mefitihu'l-Gayb, and also included the interpretation of other verses
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containing the words "muhkam" (clear) and '"mutashabih"
(ambiguous), besides these two verses.

The Turkish translations of the three verses related to this topic
can be given as follows:

1- Both "Muhkamat" and "Mutashabihat": Al-i Imran 3/7: "It is
He (Allah) who has sent down to you the Book (Holy Qoran). Some of its
verses are clear (muhkam), and some are ambiguous (mutashabih). Those
whose hearts are inclined to deviation follow the ambiguous verses, seeking to
stir up trouble and make unwarranted interpretations of them. But none
knows its true meaning except Allah. Those who are learned in knowledge say,
'We believe in it; it is from our Lord." And none but those with sound minds
take heed."

2- Only "Muhkem": Al-Had 11/1: "Alif, Lam, R4. This is a Book
whose verses have been made firm."

3- Only “Miitesabih” (Ambiguous): Az-Zumar 39/23: “Allah has
sent down the most beautiful of words in a Book (the Qur’an) that is
ambiguous (similar) and in pairs.”

These three verses clearly show that the Quran classifies itself as:
a) entirely clear and unambiguous (muhkam), b) entirely ambiguous
(mutashabih), and c) partly clear and partly ambiguous. The first verse
classifies the Quran into two parts: "muhkam" (clear) and
"mutashabih" (ambiguous). This verse addresses the concept of
"muhkam" and "mutashabih" in their known technical sense.
According to this verse, some parts of the Quran are clearly
understood, meaning they are muhkam. Others are obscure, unclear,
or partially understandable, meaning they are mutashabih. The
meaning of these unclear verses is known only to Allah, or, in addition,
to scholars who have thoroughly investigated the matter. The second
verse declares the entire Qur'an to be "muhkam" (clear and
unambiguous). Here, "muhkam" means that the entire Qur'an is the
word of truth and reality, all its words are eloquent, and all its
meanings are authentic/correct/true. In other words, the Holy Qur'an
is superior to all other words and discourses (we know) in terms of the
eloquence of its words and the strength/truthfulness of its meanings;
itis "muhkam." Therefore, considering these fundamental qualities, no



one can produce or utter a word equal to the Qur'an. The third verse
considers the entire Quran to be ambiguous (mutashabih). The
meaning of "mutashabih" here is that, in terms of beauty, literary
artistry, and elegance, the entire Quran and all its verses are similar to
one another, confirming and supporting each other. This is because the
word "mutashabih" literally means "resembling one another."

We should know from the outset that the discussion will revolve
around this three-part division.

Now, let us briefly compare two commentators who lived during
the Abbasid Caliphate, which was established after the fall of the
Umayyad Caliphate:

The Umayyads: This state, founded by Muawiya ibn Abi Sufyan
of the Umayyad dynasty in Damascus, ruled for 89 years, from 661 to
750 AD. Centered in Syria/Damascus, it was influenced by
Roman/Byzantine geography and culture.

The Abbasids: The Abbasids, who overthrew the Umayyads in
750 AH, moved the center of their state from Syria/Damascus to
Iraq/Baghdad. Their first caliph was Abu al-Abbas al-Saffah, and their
second and most powerful caliph was Abu Ja'far al-Mansur. He was
the one who moved the caliphate center to Baghdad. This
state/caliphate, which ruled for 508 years (more than five centuries)
between 750 and 1258, was centered in Baghdad and influenced by
Persian/Iranian/Sasanian geography and culture.

Our commentators Abu Bakr al-Razi al-Cessas and Fakhr al-Din
al-Razi lived during the Abbasid era. Both were born in their
hometown of Rey, hence they are known as Razi (from Rey).

Cessas was born in Rey in 305/917 and died in Baghdad in
370/981.

Razi was born in Rey in 543 /1149 and died in Herat/ Muzdahan
in 606,/1210.

As can be seen, there is a time difference of 236/229 years, or
approximately 2.3 centuries, between our two commentators. Cessas
lived first, and Razilived later. Cessas lived for 65/64 years, while Razi
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lived for 63/61 years. Cessas lived 2-3 years longer than Réazi. Cessas
was a Hanafi scholar of jurisprudence, jurist, and commentator. Razi,
on the other hand, was an Ash'ari theologian and Shafi'i scholar known
for his works in the fields of theology, philosophy, exegesis, and
principles of jurisprudence. We believe that such a brief comparison of
both scholars is beneficial.

Now, let's talk about each of their lives separately:

Abu Bakr al-Razi al-Jassas: Born in Rey, Jassas went to Baghdad
at the age of twenty and attended the lectures of Abu al-Hasan al-
Karkhi, the greatest Hanafi jurist of the time, becoming one of his
leading students. For his education, he traveled to Baghdad, Ahvaz,
Baghdad, Nishapur, and back again. Finally, in 344/955, he settled in
Baghdad and spent the remaining 25 years or so studying, teaching,
and training students there.

Although Jassas is placed in the fourth category, "Ashab al-
Tahrij," in the classification that divides Hanafi jurists into seven
scholarly categories, this has been criticized, and it has been argued
that he should be placed in the third category (a mujtahid in the
matter), or even the second category (a mujtahid in the school of
thought). It can be said that while defending the views of the Hanafi
school of thought in his works, he sometimes displayed fanaticism. In
particular, his frequent criticisms of Imam Shafi'i's views led to
counter-criticisms from followers of that school of thought. Possessing
strong reasoning and superior persuasive abilities, Jassas made his
choices based on evidence among the opinions he put forward, and
also expressed his views on later issues according to the methodology
of his school of thought. At times, however, he is seen to have put
forward opinions that contradicted the Hanafi school of thought, and
even the majority of Islamic jurists.

Al-Jassas, who maintained simplicity in his private life and
meticulously avoided all kinds of sin, stayed away from state service
and refused the position of chief judge, which was offered to him twice.
In his commentary, he frequently addressed the issue of "enjoining
good and forbidding evil," drawing attention to the wounds inflicted
on the Islamic world by the neglect of this duty towards statesmen.
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While leveling serious accusations against the Umayyad caliphs,
particularly Yazid, Abd al-Malik, Walid, and Hisham, whom he stated
had deviated from religious principles and committed great cruelty
and injustice for the sake of maintaining their power, he made an
exception for Umar ibn Abd al-Aziz and also tried to express his
dissatisfaction with Muawiya in places.

Al-Jassas, who wrote numerous works in Islamic sciences, most
recently authored two works: al-Fusul fi Ilm al-Usul and Ahkam al-
Qur'an. In fact, as he himself stated, these two works are a single work,
with the first serving as an introduction to the second. That is, Al-
Cessas first wrote his work outlining the rules of Usul al-Figh as an
introduction, and then, following these rules, wrote his commentary
on the rulings of the Quran (Ahkamii’l-Qur’dn). In later periods, these
two works were considered separate and published separately.

Fakhr al-Din al-Razi: A commentator who lived in the 6th/12th
century, Fakhr al-Din al-Razi was born in Rey, the capital of the
Khorasan Province, the capital of the Seljuk Empire. He traveled to
many Islamic countries and centers of learning, conducting scholarly
studies for many years. We call these journeys "al-Rihla fi ta'talebi’l-
ilm" (the journey in pursuit of knowledge). He trained more than 300
students. He returned to Herat in 600/1203, spent his last six years
there, and passed away in 606/1210, being buried in the village of
Muzdahan. He received the title "allama" (best scholar) because of his
expertise in both positive sciences and most Islamic sciences, and the
works he wrote. He fought against deviant sects such as the Batinis
and the Karramis.

Razi, who particularly excelled in the fields of exegesis and
theology, gained fame with his voluminous and valuable commentary,
Mafatih al-Ghayb. He successfully applied the rational method in his
commentary, paving the way for subsequent commentators. He also
addressed narrations, reasons for revelation, and differences in
readings (ihtilafatti’'l-Qiraat). According to him, unless it leads to a
rational impossibility, texts should be understood according to their
apparent meanings (i.e., considered definitive); since there can be no
contradiction between clear reason and authentic transmission, verses
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that seem contrary to the principles of reason in terms of their apparent
meanings should be considered ambiguous (mutashabih) and
interpreted in the light of reason and in accordance with the rules of
the Arabic language, taking all possibilities into account. According to
him, the most accurate interpretation is the interpretation of the Quran
using the Quran itself.
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Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

GIRIS
I. CESSAS EBU BEKIR AHMED B. ALI ER-RAZI (6. 370/981)

Hanefi fakihi ve miifessirdir.

Cessas'in dogup yetistigi memleketini ve ilmi hayatini, Mevlit
Giingdr'tin yazmus oldugu Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
DIA, “Cessas”! maddesinden ogrenelim:

fran'in eski yerlesim merkezlerinden Rey’de dogdu (305/917).
Bu sebeple Rézi nisbesiyle, mesleginden dolay1 da Cessas (kireggi)
lakabiyla anilir. Yirmi yaslarinda iken Bagdat’a gidip devrin en biiytik
Hanefi fakihi Ebii'l-Hasan el-Kerhi'nin derslerine devam etti ve onun
onde gelen talebelerinden oldu. Kerhi’den baska Abdiilbaki b. Kani’,
Hakim en-Nisabari, Ebti Ali el-Farisi, Stileyman b. Ahmed et-Taberani
gibi taninmis alimlerden de ders ald1. Bagdat'ta gortilen kitlik tizerine
bir ara Ahvaz’a giden Cessas bir siire sonra tekrar Bagdat'a dondii.
Ardindan hocas1 Kerhi'nin de tavsiyesi tizerine Hakim en-Nisabtri ile
birlikte Nisabur’a giderek ondan hadis tahsil etti. Kerhi'nin vefatindan
sonra tekrar Bagdat'a dondii (344/955) ve onun yerine ders vermeye
basladi. Eb(i Bekir Muhammed b. Misa el-Harizmi, Eba Abdullah
Muhammed b. Yahyé el-Ciircani, Ebt Ca’fer Muhammed b. Ahmed
en-Nesefi, Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed ez-Za'ferani,
Muhammed b. Ahmed el-Vasiti, Ebi Ca’fer el-Usrtiseni basta olmak
tizere bircok talebe yetistirdi. Zamaninda Bagdat'ta en biiytik Hanefi
alimi kabul edilen Cessas 7 Zilhicce 370’te (13 Haziran 981) burada
vefat etti.2

Hanefi fikih alimlerini ilmi acidan yedi tabakaya ayiran tasnifte
Cessas’a dordiincti tabaka olan ashadbii’t-tahric icinde yer verilmisse
de bu husus tenkit edilmis ve onun tigiincii tabakada (meselede
miictehid), hatta ikinci tabakada (mezhepte miictehid) yer almasi
gerektigi ileri stirtilmiistiir. Eserlerinde Hanefi mezhebine ait goriisleri
savunurken zaman zaman taassup gosterdigi soylenebilir. Ozellikle
Imam Safii'nin goriislerini stk sik tenkit etmesi, bu mezhep
sahiplerinin karst tenkitlerine sebep olmustur. Kuvvetli bir

1 Giuingor Mevlit, Tirkiye Diyanet Vakfi fslam Ansiklopedisi DIA, “Cessas”, VII,
427-428, Istanbul, 1993.
2 Giingor Mevliit, age, “Cessas”, VII, 427-428.
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muhakemeye ve tstiin bir ikna kabiliyetine sahip olan Cessas, ileri
surdiigti gortisler arasinda delillere dayali tercihler yapmakta,
sonradan ¢ikan meseleler hakkinda da mezhebin usuliine gore goriis
belirtmektedir. Yer yer Hanefi mezhebine, hatta Islam hukukcularinin
cogunluguna aykir1 gortisler one stirdugti de goriilmektedir. Mesela
En’am stresinin 103. ayetini tefsir ederken Allah'in ahirette de
goriilemeyecegini soyler ve gortisiine uymayan ayet ve hadisleri te’vil
eder (Ahkamii’l-Kur 'an, 111, 4-5). Ona gore sihrin hakikati yoktur, sihir
bir gbz boyama ve aldatmacadan ibarettir. Hz. Peygamber’e biiyi
yapildigina dair haberler uydurmadir (a.g.e., I, 49). Bu gortislerinden
dolay1 Mu'tezile mezhebinden oldugu ileri stiriilmiisse de bu dogru
degildir. Mu'tezile alimlerine dair tabakat kitaplarinda kendisine yer
verilmesi, mezhep mensuplarinin sayilarin1 ¢ogaltma ve mezhebin
ilmi degerini artirma gayretlerinin neticesi olarak agiklanabilir.3

Ozel hayatinda sadelikten ayrilmayan, her tiirlii giinahtan
titizlikle sakinan Cessas devlet hizmetinden uzak durmus, kendisine
iki defa teklif edilen baskadilik gorevini kabul etmemistir. Tefsirinde
“emir bi'l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker” konusuna sik sik yer vererek
devlet adamlarma kars1 bu gorevin ihmal edilisinin [slam aleminde
actig1 yaralara dikkat cekmistir. Dinden sapmalar gosterdiklerini,
iktidarlarinin devami ugruna biiytik zultim ve haksizliklar yaptiklarin
belirttigi Emevi halifelerine, 6zellikle de Yezid, Abdiilmelik, Velid ve
Hisdm’a agir ithamlarda bulunurken Omer b. Abdiilaziz’i bunlardan
istisna etmis, Muaviye'ye karst da yer yer memnuniyetsizligini
hissettirmeye ¢alismustir (a.g.e., I11, 246, 329, 400).4

Eserleri. 1. Ahkamii’l-Kur'dn. Ahkam  ayetlerinin  tefsiridir.
Hanefiler arasinda ¢ok ragbet goren ve bir¢ok yazma niishasi bulunan
kitap, ilk olarak bir heyet tarafindan ¢ cilt halinde nesredilmistir
(Istanbul 1335-1338). Eseri ayrica Muhammed Sadik Kamhavi de bes
cilt halinde yaymmlamistir (Kahire, ts.; Beyrut 1405/1985). 2. Usili’l-
fikh. En eski wustl-i fikth kitaplarindandir. Ahkdmii’l-Kur 'dn’a
mukaddime olarak yazilan eserde ustl-i fikih konularinin tamamina
yer verilmistir. Kitap Uceyl Céasim en-Nesemi tarafindan tenkitli
olarak nesredilmeye baslanmistir (I-III, Kuveyt 1405-1408/1985-1988).
3. Muhtasaru Ihtilafi'l-fukahd’. Tahavi'nin [htilafii’l-fukahd’ adli eserinin
muhtasaridir (yazma ntishalar1 icin bk. Giingor, s. 40). Pakistanl
arastirmact Muhammed Sagir Hasan el-Ma’simi, kitabin Dari’l-

3 Giingor Mevliit, age, “Cessas”, VII, 427-428.
4 Giingor Mevliit, age, “Cessas”, VII, 427-428.
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kittibi'l-Misriyye’de bulunan II. cildinin bir béliimiinti Tahavi'nin
eseri olarak nesretmisse de yine Pakistanli alimlerden Saidullah ve
Muhammed Ytsuf Bentri, yayimlanan eserin Cessas’a ait muhtasar
oldugunu tesbit etmislerdir. Mastimi'nin nesrettigi boltiim Muhtasaru
Intilafi'l-fukahd nin ~ Siileymaniye Kiittiphanesi'ndeki niishalariyla
karsilastirlldiginda goriilen benzerlik de Saidullah ile Bentiri'nin
kanaatini desteklemektedir. 4. Serhu Muhtasari’t-Tahdvl.
Tahavi'nin Muhtasar' imin 6nemli gerhlerinden biridir. 5. Serhu Edebi’l-
kadi. Hassat'mn eserine yapilmis bir serhtir. 6. Serhu’l-Ciami 7’l-kebir.
Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin el-Cami ‘u’l-kebir’inin serhidir
(son ti¢ kitabin yazma niishalar1 i¢in bk. Brockelmann, GAL, I, 178, 181;
Sezgin, I, 424, 437, 441; Gungor, s. 37, 39, 42). Bunlardan baska
kaynaklarda Cessas’m Serhu’l-Cimi 1’s-sadir, Serhu Muhtasari’l-
Kerhi, Serhu’l-esma i’l-htisnd, Serhu’l-Menasik li-Muhammed b. Hasan es-
Seybini, Cevabatii’l-mesd il adl1 eserlerinden de s6z edilmektedir.5

II. RAZi EBU ABDILLAH FAHREDDIN ER-RAZi (6.
606/1210)

Kelam, felsefe, tefsir ve ustil-i fikih alanlarina dair ¢alismalariyla
taninan Es’ari limidir.

Fahreddin er-Razi, Ebti Abdillah Ebii’l-Fazl Muhammed b. Omer
b. Hiiseyin (6. 606/1210), Rey sehrinden dogmustur. Buras1 donemin
Selguklu Imparatorlugu’nun merkezi Horasan Eyaleti'nin baskentidir.
Razi, Rey’li demektir. Fikih'ta Safii, Kelam’'da Es’ari mezhebine
mensuptur. Kelam, tefsir ve ustl-i fikih, Arap dili, felsefe, mantik,
astronomi, tip, matematik alanlarinda yetismis ve eserler yazmustir.
Cok yonli alim olmasi sebebiyle “alldme” tinvanini almistir. Meshur
tefsiri Mefatihu'l-Gayb, cok degerli ve hacimlidir. Tefsiru'r-Rizi ve et-
Tefsiru'l-Kebir adlariyla da anilir. Tiirkce'ye cevrilmistir. Biz bu
calismamizda hem Arapca aslindan hem de Tiirkge cevirisinden (gev.
Prof. Dr. Suat Yildirim, Dog. Dr. Liitfullah Cebeci, Dog. Dr. Sadik Kilig,
Ogr. Gor. Sadik Dogru, Akgag Yaymlari, 1. Baski, 1989, Ulus Ankara)
istifade ettik.

Razi; Ibn Risd el-Hafid (torun), Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
Abdiilkadir Geylani, izzeddin b. Abdiisselam gibi meghur alimlerin
cagdasidir. Ciircan, Ths, Herat, Harizm, Buhara, Semerkant, Htce,
Belh ve Gazne ile Hint beldelerine yaptig1 ilmi seyahatleri neticesinde

5  Giingor Mevliit, age, “Cessas”, VII, 427-428.
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sohrete kavusmustur. Harizm'de iken Mitezili alimlerle c¢ok
miicadeleler ve miinazaralar yapmistir. Serahs’ta, ibn Sina’nin el-
Kaniin fi't-Tibb adl1 eserini onun igin serh etmistir. Meshur varlikli
tabip Abdurrahman b. Abdiilkerim ile tamismis, iki oglunu da onun
kizlariyla evlendirmistir. Buhara’ya gelince Hanefi fakihleriyle ve
kelamcilarla miinazaralar yapmis ve ¢ok takdir toplamistir. Ayrica
Batiniler ve Kerramiler gibi sapik firkalarla da miicadele etmistir. Iran,
Turkistan, Afganistan ve Hindistan'daki bazi sehirleri dolastiktan
sonra (600/1203'te) Herat'a yerlesmistir. Bir yandan eserlerini
yazarken 300’den fazla talebe yetistirmistir. imamii’'l-Haremeyn el-
Cuveyni'nin es-Samil'ini, Gazzali'nin el-Miistasfa’sini, Mutezili alim
Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu’temed fi ‘Usiili’l-Fikh’'in1 ¢ocuk yasta
ezberleyerek zekasini ispat etmistir. Ustl-i fikha dair yazmis oldugu
el-Mahsiil'ti, ayni ilme dair az once zikrettigimiz eserlere dayali bir
muhtasaridir.6

Fahreddin er-Razi, dini ilimlerde en ¢ok kelam ve tefsirde
temaytiz etmistir. Tefsirde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
kendisinden sonraki miifessirlere onctiltik etmistir. Bunun yaninda
rivayete, niiz(il sebeplerine ve kiraat farkliliklarina da yer vermistir.
Ona gore akli bir muhale (sagmaliga, imkansizliga) gottirmedikgce
naslar zahiri manalarma gore anlasilmali, sarih akilla sahih nakil
arasinda celiski olamayacagindan, zahiri manalar1 itibariyla aklin
ilkelerine aykir1 goriilen ayetler miitesabih kabul edilmeli ve biitiin
ihtimaller dikkate alinarak aklin 1siginda ve Arap dili kurallarina
uygun sekilde te'vil edilmelidir. Ona gore en dogru tefsir Kur’an'in
yine Kur’an’la yapilan tefsiridir. Kur’an’1 tefsir ederken dénemin tiim
ilimlerinden istifade etmis, neredeyse disarida hicbir ilim
birakmamustir. Bu sebeple bazi alimler, cok bilgiler alip tefsirini onlarla
genisce acikladigini belirterek Razi'yi savunmustur. Aksine bazilari
ise, yanlis-dogru ayirt edilmeden tefsirine her seyi doldurmus olmakla
tenkit etmislerdir.”

Hayatinin baslarinda fakir iken sonlarina dogru muhafizlar
tutacak kadar zenginlesmistir. Bunun sebebi olarak, saraylarda
tanistig1 sultanlardan gordugi ikramlar ve zengin duntrti mezkar
tabipten ogullarma intikal eden yiikli ~miktardaki miras
gosterilmektedir. Hayatinin geri kalan 6 yilmi Herat’ta gecirip burada

6 Yavuz, age, “Fahreddin er-Razi”, XII, 89-95, 1995.
7 Yavuz, age, “Fahreddin er-Razi”, XII, 89-95, 1995.
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1 Sevval 606 (29 Mart 1210)’'da vefat etmis, Muzdahan koyiine
defnedilmistir.8

8 Yavuz, age, “Fahreddin er-Razi”, XII, 89-95, 1995.
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BIRINCIi BOLUM
TURKCE SOZLUKLERDE MUHKEM-MUTESABIH

I. MEHMET DOGAN’IN BUYUK TURKCE SOZLUK UNDE
A. Muhkem

(A.s. Arapga sifat): 1. Tahkim edilmis, saglamlastirilmis, kuvvetli.
“Fazla olarak vatamn ortasinda, Istanbul bogazlari, muhkem ve miistahkem
iki kapr idiler”-Kemal. 2. Tam, noksan olmayan, bozuklugu (ve
eksikligi) bulunmayan. 3. Berk, kip, kuvvetli, saglam. 4. Sik1. 5. Hukiim
ihtiva eden (nesh edilmemis) Kur’an ayeti. 6. Sarp. 7. Metin.

Muhkem kaziye: Saglam ve kesin hiiktim.

Muhkemat: (A. i. Arapca isim): Hiikiim ihtiva eden Kur’an-1
Kerim ayeti. “Aydt-1 muhkemat”.

Muhkemlik: (A. T. i. Arapga, Tiirkce isim): Saglamlik, berklik,
kuvvetlilik.

Muhkim: (A. s. Arapca sifat): Tahkim eden, saglamlastiran,
kuvvetlendiren.?

B. Miitesabih

(A. s. Arapca sifat): 1. Aralarinda benzerlik olan, birbirine
benzeyen. 2. Kur’dn-1 Kerim’de manasi agik olmayan ayet, manasi
(sadece) Allah tarafindan bilinen ayet.

Miitesabihat: (A. i. Arapga isim): Miitesabihler, miitesabih
ayetler.10

ILILHAN AYVERDI'NIN MISALLI BUYUK TURKCE
SOZLUK'UNDE

A. Muhkem

(A. s. Arapca sifat). Ar. ihkam  “saglamlastirmak,
kuvvetlendirmek”ten muhkem. 1. Dayanikls, giiclii duruma getirilmis,

saglamlastirilmis, saglam, kuvvetli, metin. Ornek: “Ki her bir kapidan bir
hisse aldin / Muhabbet muhkem oldu yine geldin” (Semseddin Sivasi).

9 Dogan Mehmet Dr., Biiyiik Tiirkce Sozliik, “muhkem” md, s. 1168, Pmar Yayinlari,
4. Baski, Ocak-2008, Vezneciler-istanbul.
10 Dogan Mehmet Dr., Biiyiik Tiirkce Sozliik, “miitesabih” md, s. 1216.
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Ornek 1: “Ve bunlarin isi bir mertebe muhkem ve metindir ki her islerini
g0ren begenir ve yaratihstan samr” (Katip Celebi’ den Segmeler). Ornek 2:
“Istanbul bogazlart muhkem ve miistahkem iki kapt idiler” (Yahya Kemal).
2. Anlami kesin ve acik olan, baska tiirlii anlasilmasina imkan
bulunmayan, aciklamaya ve yoruma ihtiya¢ gostermeyen s6z, yazi,
hitkim vb. Ornek 3: “Muhkem deliller.” 3. din. Anlami kesin ve acik
olan ayet. Karsiti: “miitesabih”. 4. (zr. zarf): lyice, adamakilli saglamca.
Ornek 4: “Coban: bir agaca sara sara muhkem bagladi” (Dede Korkut).
Ornek 5: “Yandirir gerci cihanda ask odu dsiklart / Lik ben dciz kulunu kati
muhkem yandiny” (Giilseni). Ornek 6: “Géz kulak dil kapilarin bagla
muhkem bir zaman / Ola kim Hak’tan yana goniilden ola feth-i bab” (Niyaz-
i Misri).

Muhkeme: Muhkem kelimesinin tamlamalarda ortaya c¢ikan
miiennes (disil) sekli. Ornek: “ Ahkdm-1 muhkeme: Muhkem hiikiimler.”

Muhkemat: (Ar. “muhkem” ve ¢ogul eki “at” ile “muhkemat”):
Anlami kesin ve acgik olan, bagka tiirlii manalandirilmasina imkan
bulunmayan ayetler, muhkem ayetler. Karsit1: “Miitesabihat”.11

B. Miitesabih

(Ar. s. Arapca sifat. “tesabiih: benzesmek”ten “miitesabih”): 1.
Birbirine benzeyen, aralarinda benzerlik bulunan, benzer. Ornek:
“ Miitesabihii’l-hurif: Harfleri birbirine benzeyen”. 2. din. Kur’an-i
Kerim’'de birden fazla (ve herbiri farkli)) anlama gelme ihtimali
bulunan ve Allah tarafindan kastedilen mananin hangisi oldugu
bilinemeyen ayet. Karsiti: “Muhkem”.

Miitesabihe: (Ar. s. Arapga sifat): “Miitesabih” kelimesinin
tamlamalarda ortaya ¢ikan ayni manadaki miiennes (disil) sekli. Ornek
1: “Eskdl-i miitesdbihe: Benzer sekiller”. Ornek 2: ”Aydt—z miitesibihe:
Miitesabih dyetler” .

s

Miitesabihat: (Ar. s. Arapga sifat): “Miitesabih”ten ¢ogul eki “’at”
ile “miitesdbihat”. Kur’an-1 Kerim’de manasi kesin ve agik olmayan,

tefsire ve te'vile ihtiyag gosteren ayetler, miitesabih ayetler. Karsiti:
“Muhkemat”.12

11 Ayverdi ilhan, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, I-III, “muhkem” md, II, s. 2153,
Kubbealti, MAS Matbaacilik AS, Gozden gegirilmis 3. Baski, Haziran-2008,
Kaglthane—istanbul.

12 Ayverdi ilhan, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, I-I11, “miitesabih” md, II, s. 2298.
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III. MERTOL TULUM'UN ARAPCA VE FARSCA’DAN
OSMANLI TURKCESI’NE ALINTILAR SOZLUGU'NDE

A. Muhkem
(Ar. s. Arapca sifat): Saglam, dayanikli, berk nesne.

Muhakkem: (Ar. s. Arapca sifat): Yerine oturmus, yerlesmis,
saglamlastirilmis nesne.

Muhkemat: Kur’an'm hiikiim  bildiren, anlami yorum
gerektirmeyen agikliktaki ayeti. Tekili kullanilmayan ¢ogullardandir.
Z1ddr: “Miitesabihat” .13

B. Miitesabih

(Ar. s. Arapga sifat):1. Birbirine benzeyen nesneler/bigimler. 2.
Anlamu gizli ve belirsiz olup yoruma acik olan, asil anlami disinda
baska anlamlar da tasiyan, baska bir maksatla 6rnek olarak verilmis
ayet.1

IV. MEHMET DOGAN’IN FIKIH VE HUKUK TERIMLERI
SOZLUGU'NDE
A. Muhkem

1. Saglam, giiclii. Miifesser’den daha giiclii olan sdzdiir. Bunun
neshe dahi ihtimali yoktur. Mesela; “Bir kimseye kaymvalidesi
ebediyyen haramdir, cihat kiyamete kadar devam edecektir” sozleri
birer muhkemdir ki, bunlarda nesih gecerli olmaz. 2. Miitesabih
olmayan, kendisinden ne kastedildigini anlama imkani bulunan so6z.
3. Stre baslarindaki hurtf-u mukatta’a disinda kalan Kur’anin
tamami. 4. Mensuh olmayan, (hiikmii baki kalan).

Muhkemat: Te’vile agik olmaksizin hiikiim ifade eden ayetler.
Muhkem Kaziyye: Kesin hiikiim.!5
B. Miitesabih

13 Tulum Mertol, Arapca wve Farsca’dan Osmanli Tiirkcesi'ne Almtilar Sozligii,
“muhkem” md, I-II, I, s. 589, Ketebe Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, Temmuz-2023.

14 Tulum Mertol, Arapca ve Fars¢a’dan Osmanli Tiirkcesi'ne Alntilar Sozligii,
“miitesabih” md, I-11, I, s. 559.

15 Erdogan Mehmet Prof. Dr., Fikih ve Hukuk Terimleri, “muhkem” md., s. 393, Ensar
Nesriyat, 6. Bask, Istanbul, Kasim-2016.
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1. Insanlar igin kendisiyle ne murat olundugunu anlama imkani
olmayan lafizlardir. Karsiti “muhkem”dir. Bazi stre baslarinda
bulunan hurtf-u mukatta’a ile “yedullah”, “vechullah” gibi ifadeler bu
tiirdendir. 2. Manasi ancak muhakkik ulemi tarafindan kavranabilen
seyler. 3. Musterek (essesli/sestes) lafizlar; hayiz ve tuhur anlamma
gelen “kur’ ¢. kur” kelimesi gibi.16

16 Erdogan Mehmet Prof. Dr., Fikih ve Hukuk Terimleri, “miitesabih” md.
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IKINCI BOLUM

ARAPCA KUR’AN TERIMLERI SOZLUKLERINDE
MUHKEM-MUTESABIH

Muhkem ve Miitesdbih kelimelerine Halil b. Ahmed'in (6.
175/791) Kitabii'l-‘Ayn’inda'’, Ibn Faris Ebw’l-Hiiseyn Ahmed b.
Zekeriyyanin (6. 395/1004) Mu'cemii Mekayisi’l-Liiga’sinda'® ve Ismail
b. Hammad el-Cevheri'nin (6. 400/1009) Sthih’inda® sadece bilinen
liigat manalariyla yer verilmis, agiklamalar yapilmistir. Bu iki
kelimenin Kur’an’da kullanilip kastedildigi terim/1stilah manalarina,
manalar1 agikga bilinen ya da hig bilinemeyen ayetlere ve bunlarin bu
iki terimle iliskilerine deginilmemistir.

Muhkem-Miitesabih terimlerini en genis manada; liigat, 1stilah
manalariyla, tefsir ve tefsir usul, fikih, ustl-i fikih, keldm ilmi'ndeki
manalariyla ve tahkik ehlinin yaptig1 izahlarla birlikte en anlasilir ve
genis sekilde Ragip el-Isfahani (6.425/1033-34) yapmustir. Bunu
asagida gorelim.

I. RAGIB EL-ISFAHANI'NIN MUFREDATU ELFAZI'L-
KUR’AN'INDA
A. Muhkem:

Isfahdni burada “muhkem” terimini “h-k-m” kokiinden alarak
ttrevleriyle ve drnekleriyle, ilgili ayetlerle ve kadim Arap siirleriyle
aciklamustir. 20

& Fiili temelde “1slah etmek, diizeltmek maksadiyla menetmek,

engellemek (alikoymak)” anlamina gelir. Bir ttir “suluk zincirine ya da

17 Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 179/791), Kitdbii’l-’Ayn, “hkm, muhkem”” md, s.
170, “sbh, miitesabih” md, s. 396, Mektebetii Liibnan, 1. Baski, Beyrut-Liibnan.

18 bn Faris, Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (6. 395/1004), Mu’cemii
Mekayisi’l-Liiga, “hkm, muhkem” md, s. 221, “sbh, miitesabih” md, s. 469, Daru’l-
Hadis, 1. Baski, 1429/2008, Kahire-Misir.

19 Cevheri, Ismail b. Hammad (6. 400/1009), es-Sthih, “hkm, muhkem” md, s. 252,
“sbh, miitesabih” md, s. 533, Daru’l-Ma'rife, 4. Baski, 1433 /2012, Beyrut-Liibnan.

20 Ragip el-Isfahani (6. 425/1033-34), Miifradatii Elfizi’I-Kur’dn, “hkm, muhkem” md,
s. 423-427, Ceviren ve notlandiran: Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, 4. Baski: Mayis
2016, Cagaloglu, Fatih Istanbul.
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gem'e” @i L& “hayvanin/atin gemi” denmesi buradan gelir.2!
Bundan dolay: soyle kullanilmistir: &8s “Islah etmek, diizeltmek

maksadiyla onun kétii bir is yapmasma veya diledigini yapmasina
mani oldum, engel oldum.” & tus> “Binege &5 ile mani oldum,
engel oldum.” @uS~f “Binege bir &> taktim.”
Ayni sekilde; “Sefih, ahmak veya akilsiz birinin arzuladig: seyi
yapmasina mani oldum” anlamimnda 2 i LS ve S~ denilmistir.
Sair soyle demigtir:*
Wbt Of WSle 6l ) (S0l 15685 A i
“Ey Hanife Ogullar1! Sefihlerinizin yanls isler yapmalarina mani
olun, izin vermeyin.

Yoksa ben (onlara) kizip gazap etmekten korkuyorum,
endiseleniyorum!”

Yiice Alla sdyle buyurmustur:
SaSs ke W5 T ) 0S50 35 Dl Al B W ALl
“... Bunun tizerine Allah seytanin ilkd ettigini derhal nesh edip (yok

eder) de sonra Allah dyetlerini muhkem kilar. Allah alimdir, hakimdir.” (Hacc
22/52).

Bir baskasmi yuktimliiliik altina soksun ya da sokmasin, bir
seyin soyle veya boyle olduguna ya da olmadigina hitkmetmek. Yiice
Allah soyle buyurmustur:

§aly 154850 b 1 3 385 ik b

“... Ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman  adaletle
hiikmedesiniz...” (Nisa 4/58).

21 Baski niishalarinda burada, yazma niishalarin her tictinde yer almayan é\nU\ G
“atin gemine denir ki...” ilavesi bulunmaktadir (g).
2 Yazma niishalarda burada 44! yerine “gemi” anlamindaki dw42d\ sozciigii

gecmektedir. (Dogru olan sefih’tir). (¢).

B Gair Cerir'e ait bir beyittir. Gectigi yerler: Kendi divan, s. 47; el-Miicmel, 1/246;
Esisii'l-Belaga, s. 91. (Beytin ikinci misrast baski niishalarindan
sakattir/ duismiistiir/ yoktur). (¢).

12
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4% J36 193 4 (S5

“... Buna iginizden adalet sahibi iki kisi hiikmedecektir.” (Maide
5/95).

Sair soyle demistir:
PAGHN 513 e O ) Sl 13) (B 53 (K581 856

“Hakim/hikmetli biri ol da... Azicik suya kosarak gelip dalan
guvercini mahallenin geng kizinin siiztip inceledigi gibi sen de dikkatli
ve hikmetli/adil ol, iyi bak!”

Burada siirde ;&6 ifadesinin “hakim 355 biri ol!” anlaminda
kullanildig belirtilmistir.
Yiice Allah sdyle buyurmustur:
01345 038 WSS i o G i Ok a5

“Durmuglar da cahiliye devrinin hiikmiinii mii istiyorlar? Kimmis
Allah’tan daha giizel hiikiim verecek? Fakat bunu ancak yakinen bilen bir
kavim anlayabilir.” (Maide 5/50).

“Insanlar arasinda hiikiim veren bir kisiye s denir. Cogulu &>
seklindedir.” Yiice Allah soyle buyurmustur:

G gl e b 18T 2851 ) 1 1835

“Insanlarin mallarnun (haklarimin) bir kismim yemek igin, o mallar
hakimlere sarkitmayin (riigvet olarak vermeyin)!” (Bakara 2/188).

S e 50y

“Ben, Allah’tan baskasimi mu  hakem isteyeyim? (Bu miimkiin
degildir)” (En’am 6/114).

AT i LSy a0 LSS 103

24 Bu siir, sair en-Nabiga ez-Ziibyani'ye aittir. Kendi Mu allakidt' indan alinmistir.
Gectigi yerler: Kendi Divan’y, s. 34; en-Nahhas, Serhu’l-Mu’allakdt, 2/168; el-Besdir,
2/491; ibn Manztl el-Misri el-ifriki, Lisdnii’l-‘Arab, “h-k-m” md., (Baski

niishalarinda burada, yazma niishalarin her tigiinde de yer almayan $WJ! el

M‘ ilavesi ve agiklamasi bulunmaktadir. Yani “semed” kelimesinin “az su

birikintisi” manasinda oldugu belirtilmistir). (¢).
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“Erkegin (kocamin) ailesinden bir hakem ve kadimun (karisinin)
ailesinden bir hakem gonderin (segin).” (Niséa 4/35). Alimler arasindaki bir
goriise gore burada ayette 4usish yerine #uSsy sozcliginin
kullanilmasmin sebebi, iki hakemin de hakemlik yapabilmesinin,
(htikmiin) tafsilinde taraflara miiracaat etmeksizin, onlarin aleyhlerine
ve lehlerine, dogru gordiikleri sekilde hiikiim verebilmelerine bagl
olduguna dikkatleri cekmektir. 354 sozciigii hem tekil hem de ¢ogul
anlamda kullanilir. ,fbd\ d) WSS 3l W5 “Her iki daval taraf da bir
hiikme, karara varabilmesi igin birbirlerini hakime cagirip davet ettiler
veya mahkemeye basvurdular.”

Yiice Allah (cc.) soyle buyurmustur:
195850 51 1701 385 ogblah ) 1yaS15 O Ogly

“Kendilerine tagut'u (kiifrii, batili, seytani) inkdr ve reddetmeleri
emredildigi halde yine o tagut'un hakemligine ve hiikmiine miiracaat etmek
istiyorlar.” (Nisa 4/60).

{3 £i&s “Falan kisiyi hakem yaptim veya hakem tayin ettim.”
Yiice Allah buyurur:

o i b b 350850 G Osa ¥ 5 S

“Haytr, Rabbine yemin olsun ki! Onlar aralarinda ¢ikan cekismelerde
seni_hakem yapip sonra senin verdigin hiikme iclerinde hicbir sikinti
olmaksizin tamamen teslim olmadik¢a iman etmis olamazlar.” (Nisa 4/65).

Jbub & “O, batil bir hiikiim/karar verdi” anlamindadar.

L& Hikmet: Ilim ve amel ile Hakk’a isabet etmek, hakka

ulasmak. Bu itibarla hikmet Allah’tan (cc.) oldugunda; “Esyanin
bilgisine sahip olmak ve onlar1 en muhkem bi¢cimde var etmek,
yaratmak” anlamma gelir. Insandan oldugunda ise; “Mevcadatin,
varliklarin bilgisine sahip olmak ve hayir fiillerde bulunmak”
anlamia gelir. Yiice Allah’mn su soztinde Lokman’in (as) vasfedildigi
hikmet de budur:

“Samm hakk: igin Lokmdn’a hikmet verdik, Allah’a siikret diye!”
(Lokméan 31/12). Yiice Allah Lokmén't hikmetle vasfederken
(yukarida siraladiklarimizin) hepsine de dikkatleri c¢ekmistir. Bu
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itibarla Allah icin; &£ 3 “O, hakimdir” dendiginde bunun anlami,

O’'ndan baskasmin bununla vasfedildigi zamanki anlammdan farkh
olur. Bu bakimdan Yiice Allah sdyle buyurmustur:

$iraSted) (S W 00

“Allah, hakimlerin (en yiice ve en miikemmel) hikimi degil midir?”
(Tin 95/8).

Kur’an bununla (hakim) diye vasfedildiginde ise, bunun sebebi
onun hikmet’i ihtiva etmesidir. Ornegin;

§eSrd B ST s Y1

“Elif, Lam, Ra. Iste bunlar o hakim (hikmet'le dolu) Kitab'in
dayetleridir.” (Ytnus 10/1).

Yiice Allah ayn1 anlamda yine soyle buyurmustur:
A5 55 & B0 WS 235 ad U oY1 e hes Mgl
“Andolsun! Onlara (kendilerini sirkten ve bozulmalardan) caydirip

vazgecirtecek nice haberler geldi. (Ki her biri) dorugunda olgunlasms bir
hikmettir. Fakat uyarmalar bir fayda saglamyor.” (Kamer 5474-5).

Soyle denmistir: Yukarida Y(nus stresi 1. dyette gecen S&
sozcligii #54/muhkem anlamindadir.s Ornegin Yiice Allah soyle
buyurmustur:

%yri,u.uwumfuwu& S s i

“Elif, Lam, RA. Bu, dyetleri muhkem kilinnms, sonra hiikiim ve hikmet

sahibi ve her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan tafsilatli sekilde birer
birer agiklanms bir Kitap tir (Kur’an)’dir.” (HGd 11/1).

Her iki gortis de sahihtir. Ctinkti Kur’an hem muhkem
oldugundan hem de hikmetler tasidigindan veya hikmetli anlamlar
ifade ettiginden dolayi, her iki anlam da Kur'an’da mevcuttur. &

sozctigii 48> sozctigiinden daha genel anlamlidir. Dolayisiyla her &>
bir 3% “diir, ama her 3& bir &8> degildir. Ciinkii 3% “bir seyle ilgili bir
seye hitkmedip, su soyledir ya da degildir” demektir.

25 Bkz. el-Medhal li flmi’t—Tefsfr, s. 273.
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Allah Restlii (sas) soyle buyurmustur:
USsS 31 5 & “Siirlerin (hepsi yalan ve kétii sozlerden ibaret degildir)

icinde muhakkak dogru ve gercek mana tasiyanlar: da vardir.”26 Buradaki
& sozetigii “dogru kaziye, dnerme” anlamindadir. Lebid'nin su siiri
gercek ve giizel mana tastyanlardandir:

Dby o 81 O35 oJ 5 5 3 Oy

“Muhakkak Allah’tan korkup takva sahibi olmak, yapilacak en
hayirli nafile ibadettir.

Gecikmem de acele etmem de Allah"in izniyledir.”?
Yiice Allah sdyle buyurmustur:
e S8 e1g)
“... Veona (fsﬁ’ya) cocuk iken hikmet verdik.” (Meryem 19/12).
Allah Restlii'niin (sas) su soziine gelince;
deid 185 185 Ll “ Susmak hikmettir, ama bunu yapabilen cok azdir.”28
Buradaki vi-’ sozcugi &%~ /hikmet anlammdadir.

Yiice Allah sdyle buyurmustur:

26 Buhari, Edeb, Md yeciizii mine’s-si’ri vel’edeb, 10/445. Bkz. Me'dlimii’s-Siinen, 4/136;
Mecma’u’l-Fevdid, 2/260; Serhu’s-Stinne, 12/369; (Baski niishalarinda burada 1Ssd

yerine l&aJ sozctigii gecmektedir). ().

AN

27 Burada Arapga beyt'in ikinci yarist Ragip el-Isfahani’nin el-Miifredit'inda yoktur.
Lebid’in kendi Divan’1 s. 139’dan ilave edilmistir.

2 Hadisi tahri¢ edenler: el-Beyhaki es-Su’ab adl1 eserinde, zayif bir senetle, Enes b.
Malik’ten merfu olarak; el-Kudai de Enes’ten ve ed-Deylemi, el-Firdevs'te ibn
Omer’den. (Hz.) Lokman’in sdziinden mevkif olarak nakledilmistir. Ibn Hibban,
Ravzatii’l-'Ukald’ da sahih bir senetle tahric etmistir, s. 41. Stiytti (ed-Diirrii’l-Mensiir
fi't-Tefsiri bi’l-Me’siir adl1 tefsirnde) soyle demistir: el-Askeri, el-Emsil’da ve el-
Hakim'le el-Beyhaki de es-Su’ab’da Enes b. Malik'ten soyle tahri¢ etmislerdir:
“(Hz.) Lokman, Davd’un (as) kolesiydi. Bir giin Davad (as) zirh 6riip onu eliyle
biikerken bu, Lokman’1 (as) hayrette biraktt. Ona bunun ne oldugunu sormak
istiyordu ama kendi hikmeti, soru sormasina mani oluyordu. Davad (as) zirh1
ormeyi bitirince, onu tizerine giydi ve; “Susmak hikmettendir, ama bunu yapan pek
azdir. Ben de sana bunu sormak istemistim, ama susmay: tercih ettim tdki sen(in bu soziin)
bana kifayet etti, yetisiverdi” dedi.” Krs.: Stiyati, ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-
Me’siir, 6/513; Acltni, Kesfii’l-Hafd, 2 /32; el-Fethii’l-Kebir, 2/202. Bu dipnot bilgileri
Ragip el-Isfahani'nin el-Miifredit inda ndir. Bkz. (¢).
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§ialadiy QU pgiladsn
“... Onlara Kitab't ve hikmeti 6retiyor.” (Al-i Imran 3/164).
Yiice Allah s6yle buyurmustur:
e Glad S By ety i T 2 500 & 1 O8B15p

“(Ey Peygamber hanimlari)! Evlerinizde okunmakta olan Allah'in
ayetlerini ve hikmeti zikredin, hatirlayin. Stiphesiz Allah liituf sahibidir, her
seyden haberdardir.” (Ahzab 33/34).

Soyle denistir: Bu ayette gecen “hikmet”ten maksat, “Kur’an’in
tefsiri” dir. Bununla Kur’an’in bu cercevede dikkatleri cektigi hususlari
kastetmektedir.

g o 0 5y

“Allah, diledigi hiikmii verir.” (Maide 5/1). Yani; “Allah, diledigi
seyi hikmetli kilar.” Burada kullar, O'nun verdigi hiikme riza
gostermeye tesvik edilmektedir.

Yiice Allah'in yukarida zikrettigimiz (Ahzab 33/34) te & <7 eb
o%miad\ 5 s0ziinii alimler soyle agiklamiglardir:

a-ilbn Abbas: Ayette gecen “hikmet” sozciigiiyle; “Kur'an
ilimlerinin nasih ve menstih’'unun, muhkem ve miitesdbih’'inin”
kastedildigini soylemistir.

b-ibn Zeyd?: “Kur'an ayetlerinin ve hikmetlerinin bilgisinin”
kastedildigini soylemistir.

c-es-Siiddi®: “Peygamberligin” kastedildigini soylemistir.

d-Soyle denmistir: “Kur'dan hakikatlerinin anlasilmas1”

kastedilmistir.

Burada “hikmet”in sadece tilii'l-azm Peygamberlere mahsus
olan ve diger Peygamberlerin de onlarda kendilerine tabi oldugu baz:
kisimlarina isaret edilmektedir.

29 bn Zeyd: Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem. H. 182 tarihinde vefat etmistir. Bkz.
Davadi, Tabakatii'I-Miifessirin, 1/271.

30 es-Siiddi: Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi. Bkz. Davadi, Tabakdtii’l-Miifessirin,
1/110.
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Yiice Allah’in (cc) su soziine gelince:
oo 1550 ol 130T Gl B gy 185 5 slh 1 Ay T g

“Muhakkak Biz, Tevrdt, icinde bir hidayet ve nur olarak indirdik.
Teslim olmug Peygamberler, Yahiidilere onunla (Tevrdt'la) hiikmederlerdi...”
(Maide 5/44). Burada ayette gecen &/ yahkiimii fiili ya
Peygamberlere mahsus olan &&~i/hikmet kokinden ya da
#3551/ hitkitm’ den gelir.

Muhkem-Miitesabih Ayeti (Al-i imran 3/7):

Yiice Allah’in su soziine gelince;

g p o A 4 SLSs SgT 4db

“O’nun bazi ayetleri muhkem’dir ]ci onlar Kitab'm (Kur'an'in)
anasidur. Digerleri de miitesdbih’tir.” (Al-i Imran 3/7).

$sidi/Muhkem sozctigi; “ne lafiz ne de anlam bakimindan
kendisiyle ilgili hicbir stiphenin &riz olamayacagi, bulasamayacag:
(herkesin ayn1 seyi anladigi, anlami kesin ve net) s6z” demektir.
Miitesabih’in ise birkac kismu vardir. Insallah ilgili maddede
zikredilecektir.

Bir hadis-i serifte soyle gecmektedir:
Sl Esd1 “Cennet, muhakkemin’in hakkidir.”31 Bu, iki tiirli

yorumlanmustir:

a-Bir goruse gore, Burada kastedilenler; “Musluman kalip
oldurulme veya dinlerinden donme tercihleri arasinda birakilip da
oldurulmeyi (yani azimet'i) tercih edenlerdir.” Boyle bir tercihe
zorlanan Miisliimanin ruhsat’i segme yani kalbinde imanini muhafaza
etmek sartiyla, diliyle zahiren dinden dondiigiinti sdyleme hakki da
vardir. Birincisi, ikincisinden evla’dur.

b-Bir goriise gore de, Burada kastedilenler; “Hikmet'in
miitehassislary, hikmetle ilgilenmeye kendilerini tahsis etmis ve
adamus olanlardir.”

Ragib el-Isfahdni'nin “h-k-m” ve “muhkem” aciklamalar1
burada son bulmaktadir.

31 Hadisin gectigi yerler: en-Nihdye, 1/419; el-Fiik, 1/303. (¢).
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B. Miitesabih

Isfahdni burada “miitesabih” terimini “s-b-h, sebehe/sebihe”
kokiinden alarak tiirevleriyle ve ornekleriyle, ilgili ayetlerle
aciklamustir. 32

K3 &3 A2 Hakikatte bunlar, “6rnegin renk ile tat gibi ve
adaletle zultim gibi, nitelik yontinden benzerlikle” ilgili (kullanilir).
igs) /siibhetiin: Aralarinda bulunan maddi ya da manevi benzerlikten

dolay1 iki seyin birbirinden ayirt edilememesidir. Yiice Allahm (cc) su
soziine gelince;

a4 1519 (55 e 155 sl Me 106 B}, B35 (e Lghe 1983 WIS

“Kendilerine rizik olarak bu itiriinlerden ve meyvelerden her
verildiginde; bunlar, daha once riziklandi§imiz seydir, derler. Bunlar onlara,
(diinyadakine) benzer olarak (ahirette ve Cennet’te) sunulmustur.” (Bakara
1/25).

Ytice Allah'mn (cc) su soziine gelince;
ERRPYCE- R AVERT S )

“Birbirine benzeyen ve benzemeyen...” (En’am 6/99). Burada
ayetteki her iki kelimenin (miistebih-miitesabih) anlami birbirine
yakindir.

Ytice Allah'mn (cc) su soziine gelince;
“(Yahudiler, Miisi’ya dediler ki; Kesecegimiz) inek bize karigik geldi

(hangisini ve ne tiir bir inek kesmemiz gerektigini anlayamadik)” (Bakara
1/70).

... Wl Cpzs

“Kalpleri birbirine benzedi.” (Bakara 1/118). Yani; “sapikliktan,
azginliktan ve cehaletten dolay1 (kalpleri birbirine benzedi).”

Yiice Allah'in (cc) su soziine gelince;

32 Ragip el-Isfahani (6. 425/1033-34), Miifradatii Elfizi’l-Kur’an, “sbh, miitesabih” md,
s. 775-778, Ceviren ve notlandiran: Yusuf Tirker, Pinar Yayinlari, 4. Baski: Mayis
2016, Cagaloglu, Fatih Istanbul.
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G Bl a3 b SUKE SgT & O e JET e s

“Sana Kitab 1 (Kur'an-1 Kerim'i) indiren O’dur. O’ndan Kitab"in anasi
(temeli) olan bir kistm ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesabih'tir.” (Al-
i Imran 3/7).

Kur’an’da se& /miitesabih; “lafzan ya da anlamca bir bagkasina
benzemesinden dolay1 tefsiri miiskil olan (sozler)i” ifade eder. Bundan
dolay1 fakihler, miitesabih’in; “zahiri, kendisinden asil kastedilenle
ilgili herhangi bir bilgi vermeyen sey” oldugunu soylemislerdir.

Bunun hakikati sudur: Ayetler birbirine nazaran tic kisimdir:

1-Mutlak anlamda muhkem olanlar,

2-Mutlak anlamda miitesabih olanlar,

3-Bir yonden muhkem, bir yénden miitesabih olanlar.

Miitesabih, 6zetle ti¢ kisma ayrilir:

a) Yalnizca lafiz bakimindan miitesabih olan,

b) Yalnizca anlam/mana bakimindan miitesabih olan,

¢) Her iki yonden de miitesabih olan.

a) Lafiz bakimindan miitesabih iki kisma ayrilir:

Birincisi; Miifred (miirekkep olmayan) sozctiklerle ilgilidir.
Bunlarin miitesabih olmasinin sebebi; a- ya 6érmegin &i (hayvan yemi,
saman, ot, alaf) ve Qﬁj (acele etmek, diigun alay1 yapmak, evlilik ve
zifaf yapmak, sevingli ve mustulu haber iletmek) sozctikleri gibi garib,
anlasilmasi gii¢ veya kapali bir sozciik olmalidir b- ya da 6rnegin % (el,

niifuz, gg, kudret, yetki) ve i (g0z, su pinari, cesme, casus) sozciikleri
gibi esadl1 olmalidir.

Ikincisi; Miirekkep / birlesik sozciiklerin tiimiiyle ilgilidir. Bu
da tic kisma ayrilir:

a) Bunun (miitesdbih olmasinin) nedeni; “soziin (olmasi
gerekenden daha) muhtasar ve kisa olmasidir.” Ornegin;

4. 593 &%5‘;%9@\&;?3@&&\,;;3@ A é\,h.w’ ‘J\(...a,— 15k
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“Eger yetimlerin haklarim gozetmeyeceginizden korkarsaniz, size helal
olan kadwnlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlamip evlenin.” (Nisa 4/3).
Ayetteki rakamlar, muhtasar ve kapalidir, agiklanmaya muhtagtir.

b) Bunun (miitesabih olmasinin) nedeni; “soziin (gereginden
fazla) uzatilmasidir.” Ornegin;

)

“O'nun misli ibi bir sey yoktur.” (Sara 42/11). Clinkii ayet; as -
{e» “O’'nun misli olan bir sey yoktur” seklinde olsaydi, duyan i¢in daha
acik ve net bir s6z olurdu.

¢) Bunun (miitesabih olmasinin) nedeni ise; “soziin dizilisidir.”
Ornegin;

b e ey e e e I3

“Kuluna Kitap indirdi, hem ona hicbir yamukluk yapmaksizin

dosdogru.” (Kehf 18/1-2). Burada ashinda takdiren; < sz o J5f ...

§3e ¥ Jas I3 U “Kuluina Kitab’t dosdugru indirdi, onda higbir yamukluk
yapmadi” denmek istenir.

Yiice Allah s6yle buyurmustur:

G Jo Il oo s Bae 1die 1St ATl BT A pAA5 § e 315 Oads Juiy Vil
o B e e ag

“Eger kendilerini bilip tammadi§imz miimin erkekleri ve miimin
kadinlari, bilgisizlik dolayistyla darmadagin edip de bu yiizden size
dayamlmaz bir stkint1 dokunmayacak olsayd, ...” (Fetih 48/25).

b) Anlam bakimindan miitesabih ise; “Yiice Allah'in vasiflar
ile Kiyamet'in vasiflaridir.” Cunki zihinlerimizde algilamadigimiz ya
da algilayabilecegimiz tiirden olmayan seylerin suretinin
belirmemesinden 6ttirti, bu sifatlar bizler tasavvur edemeyiz.

¢) Hem lafiz hem de anlam bakimindan miitesabih, bes kisma
ayrilir:

Birincisi; Umum ve husus gibi “kemiyet, nicelik” yonitinden
miitesabih olan. Ornegin;

Gihaiting Lo syl lss6)

“... Artik o miigrikleri nerede bulursaniz dldiiriin!” (Tevbe 9/5).
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Ikincisi; Vaciplik ve mendupluk gibi “keyfiyet, nitelik”
yoniinden miitesabih olan. Ornegin;

g Wy &3l G e G (ST OB 1 158

“Size heldl olan kadinlardan ikiger, tiger, dorder nikdhlamp evlenin.”
(Nisa 4/3).

Uciinciisii; Nasih ve mensth gibi “zaman” yonitinden miitesabih
olan. Ornegin;

4 G sl

“Allah’tan nasil korkmak gerekiyorsa oyle korkun, takvd sahibi olun!”
(Al-i Imran 3/102).

Dérdiinciisii; “Avetlerin indigi ver ve konular” yoniinden
miitesabih olan. Ornegin;

Glaystb e gl 158 0L 4 oy b

“lyilik, evlere arkasindan girmenizde degildir. Fakat iyilik, takod sahibi
olmaktir.” (Bakara 2/189).

§... A g8y L i

“Nest denilen bir haram ay erteleme adeti, ancak kiifiirde ile gitmek
demektir, kiifiirde fazlaliktir.” (Tevbe 9/37).

Besincisi; Ornegin, namazin ve nikahin sartlar1 gibi “bir fiilin

sahih ya da fasit olmasini saglayan sartlar” yontinden miitesabih olan.

Bunlarin biitint dustintldtgiinde, miifessirlerin miitesabihi
tefsir ederken asagida sdylediklerinin bu taksimlerin disina ¢ikmadig:
gorilecektir. Soyle ki;

C. Ragib el-Isfahdni'ye Gore Miifessirlerin Miitesdbih
Hakkindaki Goriisleri

Ornegin;
a) Miitesabih, Ytice Allah'in su sozudiir:

4% “Elif, Lam, Mim.” (Bakara 1/1). Yani “Kur’an’daki hurtu
mukatta”lardir.
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b) Katade'nin; “Muhkem, nasih’tir. Miitesdbih de mensth’tur”
sozi gibi.

¢) Esma’t’nin; “Muhkem; te’viliyle ilgili icma edilmis olanlardur.
Miitesabih ise, hakkinda ulema arasinda goriis ayrilig1 olanlardir”
sozi gibi.

Ayrica miitesabihlerin ttimii tic kisma ayrilir:

1- Bir kismayla ilgili bilgi sahibi olmanin hi¢bir faydas1 yoktur.
Ornegin kiyametin ne zaman kopacagi, dabbetii’l-arz'in ne zaman
¢ikacagi ve nasil bir sey oldugu vs gibi.

2- Bir kismuyla ilgili insanlarin bilgi sahibi olmas1 mtimkiindiir.
Ornegin; garip, anlasilmas1 giic veya kapali sozciikler ve muglak
hiiktimler gibi.

3- Bir kisminda ise, bu iki nokta arasinda gidip gelinir. Bunlarm
hakikatiyla ilgili bilgiye yalnizca ilimde rusthet/derinlik kazanmis
kimselerin bazilarmmin ulagsmasi miimkiindiir. Onlarmm disindaki
kimselere bunlar kapali kalir. Allah Restli'ntin Hz. Ali'ye (ra);
soyledigi

J.g;@\ ke ol & i3 s “Allah’im! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili
dgret!”® soziinde isaret edilen budur.3 ibn Abbas’a soyledigi de buna
benzer. Bunlarmn tiimu 6grenildiginde, Ytice Allah'mn;

3 Bu hadisi/rivayeti bulamadim. Fakat Hz. Ali'den (ra) soyle dedigi nakledilmistir:
“Allah Resdlii (sas) aralarinda hakemlik yapmam veya hiikiim vermem icin beni
Yemen halkma gondermek istediginde kendisine; “Ey Allah’in Restlii! Benim
hiiktim verme konusunda higbir bilgim (ve tecriibem) yok” dedim. O da eliyle
gogstime vurup; “Ey Allah’im! Kalbine hiddyet, diline dogruluk ver!” diye bana dua
etti.” Bu hadisi en-Nesai, Tehzibii Hadisi Ali b. Ebi Talib adli eserde tahrig/zikr
etmistir fakat zayif bir hadistir. (¢).

34 Bu hadisi Ibn Abbas (ra) soyle nakletmistir: “Allah Restlii (sas) abdesthaneye
girmisti. Ben daha onceden orada onun ic¢in abdest suyu hazirlamistim. Onu
goriince; “Bunu kim koydu?” diye sordu. Benim koydugum kendisine haber

verilince; ¢! ‘:%/ :\-@5\3 (.-eﬂ\ “Allah’tim! Onu dinde fakih kil!” diye bana dua etti.” Bu

hadisi Buhari, Vad’i'l-md ‘inde’l-Hald (Abdesthaneye abdest suyu koyup
hazirlamak) babinda 1/224’de tahric etmistir. (Buhari sarihlerinden) Ibn Hacer (el-

Askalani) soyle demistir: Bu ifade dillerde ;}g;gu\ 3-«-19 9 o) d 3-43\3 w1 “ Allah'vm!

Onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret!” seklinde dyle yaygin hale geldi ki bazilar
bunu yanlislikla Buhari ve Miislim’e (hadis diye) nispet ettiler. Hadis, Ahmed b.
Hanbel(“in el-Miisned’inde) bu lafizla geger. Taberani'de ise iki farkl sekilde geger.
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4 Y A ¢l usp

“Onun te'vilini ancak Allah bilir ...” (Al-i Imran 3/7) soziinde
vakfetmenin ve

el 3 Smipish
.. ve ancak ilimde riisithet/derinlik sahibi dlimler ...” (Al-i Imran
3/7) soziiyle de bunu vasletmenin caiz oldugu ve bu ikisinden her

birinin, zikreedilen detayli bilgilerin delalet ettigi sekilde ayr1 bir
anlaminin oldugu 6grenilmis olur.

“”

Yiice Allah’in su sdziine gelince;
§... 3l G DS sl ol 05 Wi

“Allah, séziin en giizelini, birbirine benzer, ikiserli bir Kitap halinde
indirdi.” (Zumer 39/23). Yiice Allah burada; “Hiiktimleri hikmet ve
dizilisteki istikdmet/dogruluk yoniiyle birbirine benzeyen bir Kitap
...” demek istemistir. Su ayet ise;

€ ¢ 0 S
“... Fakat o, onlara benzetildi.” (Nisa 4/157). Yani; “Kendisinin Hz.
Isa olduklar1 kisi, onlar icin Hz. fsé’ya benzetildi.”

&) /sebeh: Rengi altin rengine benzeyen bir tiir cevher (piring).

~

Rag1b el-Isfahani’'nin “s-b-h ve sebbehe” agiklamalari burada son
bulmaktadir. Simdi Cessasin “muhkem” ve “miitesabih” ile ilgili
acgiklamalarina gecelim:

Bkz. (1bn Hacer el-Askalani), Fethu’l-Bdri, 7/100, Fezdilii Ibn Abbids; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 1/266; Mecme uz-Zeviid, 9/279. (g).
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UCUNCU BOLUM

CESSAN’IN ESERLERINDE MUHKEM-
MUTESABIH

Yazdig1 cok sayida eserleri bulunan miifessirimiz ve Hanefi
mezhebi alimimiz Cessas, kendisinin belirttigi tizere, Ahkdmii’l-
Kur’an adl1 tefsirini yazmadan 6nce ona mukaddime olarak el-Fusiil
f'l-Usiil adli Hanefi Mezhebi ustl-ti fikhina dair eserini yazmustir.
Hanefi Mezhebine gore fikhi ayetleri agikladig1 Ahkamii’l-Kur’an’inda
ayetleri tefsir ederken ve konular islerken bircok yerde; “Biz daha
once Kitab’imizin basinda (fi sadri'l-Kitab) bu konuyu aciklamistik”
ifadeleri kullanmakta, Ahkdm’'indan el-Fusiil’'tine atiflar yapmaktadir.
Bu da onun bu iki eserinin aslinda tek eser oldugunun acik delilidir.
Donemin alimleri de meseleyi boyle bilirlerdi. Fakat sonradan ayri
eserler olarak telakki edilmis ve basilmislardir.

Biz bu calismamizda muhkem-miitesdbih konusunu islerken,
once el-Fusiil’e sonra da Ahkdm’a miiracaat edecegiz.

I. CESSAS'IN EL-FUSUL FI'L-USUL’'UNDE MUHKEM-
MUTESABIH

Once Kuveyt'te® sonra da Istanbul’da dort cilt halinde basilip
yayimlanan el-Fusiil fi'l-Usiil’tin birinci cildinde Cessds oSouidt § Jsidt Sb

wlaaddly bashigr altinda muhkem-miitesabih konusunu islemistir.

Diger bircok alimimizin ve miifessirimizin yaptig1 gibi, Cessas
da el-Fusil fi'l-Usil ve Ahkamii’l-Kur’dn adli eselerinde kendi
goruslerini agiklarken, kendisi sanki baska bir sahis imis gibi, tictincii
tekil eril (mtifred-miuizekker-gaip) kalibini kullanarak; “Seyh Ebti Bekir
(Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas) der ki; ...” demekte ve devaminda
goruslerini agiklamaya baslamaktadir.

%5 Kuveyt; Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil f'l-Usiil, 11V,
Dirasde ve Tahkik: Dr. ‘Acil (‘Uceyl) Casim en-Nesmi, Vezaratii’-Evkaf ve’s-
Si'ani’l-islamiyye, el-idarati’l“Amme 1i'l-ifta’ ve’l-Buhtsi’s-Ser’iyye, 2. Baski,
1414/1994, Kuveyt.

3 Istanbul; Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-Usil, I-1V,
Mektebetii'l-irsad, irsad Kitap Yaym Dagitim Pazarlama ve Ticaret Limitet
LSirketi, Divanyolu, Klodfarer Cad, Firat Apt, No: 16/3 34400, Sultanahmet
Istanbul.
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Cessas, once hocasi Kerhi'nin goriislerini zikrettikten sonra
kendi gortislerini agiklayacaktir.

II. CESSASIN HOCASI KERHI'NIN MUHKEM-
MUTESABIH TARIFi

Seyh Ebt Bekir (Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas) der ki; Ebii'l-
Hasen (el-Kerhi)3” soyle derdi: “Muhkem; sadece tek bir veche ve bir

37 Ebii'l-Hasen el-Kerhi (6. 340/492), Ebii'l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn b. Dellal
el-Kerhi. Hanefi mezhebinin sistemlestirilmesinde énemli katkilar1 bulunan, Irak
Hanefiligi ¢izgisinin 6nde gelen temsilcisi, usulcii, fakih. Cessas’in yetismesinde
¢ok uzun yillar emek verdigi hocasidir.

Kerhi, 260 (874) yilinda Kerh'te dogdu. Bu yer Sem’ani’'ye gore Irak’taki Kerh-i
Bacedda, Yakat el-Hamevi ve Kuresi'ye gore ise Kerh-i Cuddan’dir (Mu ‘cemii’l-
biildin, 1V, 449; el-Cevihirii’l-mudiyye, 11, 493). ibnii’'n-Nedim, Yakat el-Hamevi,
[bnii’l-Esir gibi miellifler adini -yanlis olarak- Abdullah, babasinin adim da Hasan
olarak vermektedir.

Ebi Said el-Berdai’nin derslerine devam eden Kerhi, onun Ebi Ali ed-Dekkak’tan
ve Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin 6grencilerinden Mtisa b. Nasr’dan alarak
strdirdiigii cizgiden bir hayli etkilenmistir. Kendisiyle birlikte Berdai’den ders
alan arkadaglarinin en meshuru Eb Amr et-Taberi ile EbG Tahir ed-Debbastir.
Kerhi'nin, Ebta Ca’fer et-Tahavi ve Ebti Tahir ed-Debbas gibi iki buiytik fakihi
yetistiren, Dimagk, Kafe ve Kerh kadiliklarinda bulunan Hanefi mezhebinin
onemli isimlerinden Kad1 Ebtit Hazim’le gortisttigii ve onun meclisine de katildig1
bilinmekle birlikte bu sirada Ebtt Hazim'in 6grencisi Tahavi ile goriisttigiine dair
bir bilgiye kaynaklarda rastlanmamaktadir. Ancak Kerhi'nin o ¢agda ictihad ehli
olarak sadece Tahavi'den soz ettigi, fakat bir hac mevsiminde karsilasmalarinin
ardindan bu kanaatinin degistigi yontindeki rivayet (Ibnii’l-Murtaza, s. 130)
Tahavi ile karsilagsmalarinin daha sonra gerceklestigini gostermektedir.

Kerhi Bagdat'ta, Ebtt Hazim ve Berdai’den sonra {iistlendigi 6gretim gorevini
olumiine yakin bir zamana kadar stirdiirdii. Bu gorevin baslangicinin Berdainin
Karmatiler saldirisinda sldtirtldiigi 317 (929) yili oldugu tahmin edilebilir. Kerh,
omrunitin sonlarina dogru hastalanmasi tizerine 6gretim gorevini Ebti Ali es-
Sasi'ye, fetva gorevini de mezhep goriislerini en iyi bilen kisi olarak tavsif ettigi
Ebt Bekir ed-Damegani’ye devretti (Hiiseyin b. Ali es-Saymer, s. 169).

Yargt islerine hig iltifat etmeyen Kerhi yargi gorevine getirilen arkadaslarma
kizmus ve onlar1 yanindan uzaklagtirmistir. Ogrencisi ve arkadagi Ebii'l-Kasim et-
Tenthi'yi suf yargr gorevini tstlendigi icin terketmis, mektuplara cevap
vermemis ve goriisme isteklerini geri cevirmistir. Tentihi ile gortismeyi kabul
etmeyisini agiklarken kullandig1 ifadelere dayanarak kadilik gérevi tistlenilmesine
kars1 bu ¢ekingenligin siyasi olmaktan ¢ok ahlaki oldugu, yani bu gorevin haksiz
kazang elde etmeye elverisli bulunmasi oldugu soylenebilir. Defalarca kadilik
gorevine cagrilan Ebi Bekir el-Cessas'in her defasinda bunu reddetmesi (a.g.e., s.
167, 172), hocast Kerhi'nin bu konudaki kanaatini paylastigi seklinde
anlasilabilecegi gibi, bu hususta titiz olan hocasinin hatirasina duydugu saygiyla
da agiklanabilir.
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Kerhi bircok 6grenci yetistirmis, bunlar degisik bolgelere dagilarak kadilik ve
ogretim gorevlerini tistlenmislerdir. Saymeri bunlar arasinda Ebt Ali es-Sasi, Ebt
Abdullah ed-Damegani, Ebti Abdullah el-Basri, Ali b. Muhammed et-Tenthi,
Cessas, Ebti Sehl ez-Ziicaci’den soz eder (a.g.e., s. 166, 171, 172). Kuresi, Ebii'l-Ferec
el-Umani’yi Kerhi'nin 6nde gelen arkadaslarindan biri olarak gosterirken (el-

A A A ~

Cevéhirii’l-mudiyye, IV, 74) Sirazi de Ebti'l-Hiiseyin Kadi'l-Haremeyn’i Kerhi'nin
ogrencileri arasinda zikreder. Ebt Ishak es-Sirazi'nin belirttigine gore Nisabur
fakihleri fikhi Ebi Sehl ez-ZiicAci ile Ebii'l-Hiiseyin Kadir'l-Haremeyn'den
ogrenmislerdir (Tabakatii’l-fukahd’, s. 144). Sirazi, Eba Bekir b. Sahtyeh ile Eba
Zekeriyya Yahya b. Muhammed ed-Darir el-Basri'yi Kerhi'nin arkadaslari
arasinda sayar (a.g.e., s. 144). Kuresi ise ilkinin Kerhi’den ders aldigindan hic s6z
etmezken (el-Cevihirii’l-mudiyye, III, 49-50), ikincinin Kerhi’den degil onun
ogrencilerinden ilim aldigim belirtir (a.g.e., III, 599-600). Leknevi'nin Ebt Hamid
Ahmed et-Taberi ile Ebti-l-Hasan el-Kudtiri'yi Kerhi'nin 6grencileri arasinda
zikretmesini (el-Fevd idii’l-behiyye, s. 108-109) baska kaynaklarca teyit edilmedigi
icin kuskuyla karsilamak gerekir.

Kaynaklar Kerhi'nin ibadete, 6zellikle namaz ve oruca son derece diiskiin, vera’
sahibi, mushaf bulunan odaya abdestsiz girmeyecek kadar titiz, fakirlige kars:
sabirli, insanlarin sahip olduklarina imrenmeyen bir kimse oldugunu &zellikle
vurgulamislardir. Onun bu tutumunu gosteren olaylardan biri, fel¢ oldugunda
arkadaglarinin  Seyfiiddevle el-Hemdéani’den yardim istediklerini 6grenmesi
tizerine “Allahim! Rizkimi beni alistirdigin seklin disinda verme!” diye dua
etmesidir. Rivayete gore Seyfiiddevle'nin 10.000 dirhemlik yardimi geldiginde
Kerhi olmiistii. 340 yili Sdban ortasinda (Ocak 952 ortalar1) vefat eden Kerhi,
mescidinin hizasinda Vasittyyin nehri kenarindaki Derbii'l-Hasan b. Zeyd'e
defnedildi.

Ilmi kisiligi ve goriisleri: Saymeri, Kuresi ve $irazi bu yonde aciklamada
bulunmamakla birlikte Hatib el-Bagdadi basta olmak tizere bnii’1-Cevzi, Ibn Kesir
gibi miiellifler Kerhi'nin 6nde gelen bir Mu'tezili oldugunu belirtirler. fbn Hacer’e
gore ona Mu'tezililik suclamasimi ilk yonelten kisi Hasan b. Furat'tir (Lisdnii’l-
Mizan, IV, 98-99). Kerhi'nin bu hususta, Mu‘tezili olarak taninan Berdai’den ve
fikihta hocasi olmakla birlikte kendisinden keldm dersleri aldig1 Mu'tezili alim Ebti
Abdullah el-Basri’den etkilenmis olmasi miimkiindiir. Kendisiyle bazi fikih
meselelerini tartistignt Eb Hasim el-Ciibbai'ye biiytik bir hayranlik duymasi,
ogrencileri arasinda Ebti'l-Hasan el-Ezrak, Ebt Bekir el-Buhari, Ebti Abdullah ed-
Dai gibi Mu'tezili alimlerin bulunmasi, cenaze isleriyle daha c¢ok Mu'tezili
alimlerin ilgilenmesi, hatta cenaze namazini bir Mu'tezili alimin kildirmak istemesi
ve Mu'tezili usulcti Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin Kerhi'ye atif yaparken kendi
tstatlart icin kullandigr “es-Seyh” unvanini kullanmasi (6rnek olarak bk. el-
Mu ‘temed, 1, 135, 140, 146, 153, 156) Kerhi'nin Mu'tezililiginin zahiri gostergeleri
arasinda sayilabilir. Yine daha sonra Kadi'l-Haremeyn Ebii'l-Hiiseyin'in
baslangicta Kerhi'nin yanindayken ondan ayrilip Ebt Téhir ed-Debbas’in yanina
gitmesinin sebebi de muhtemelen Kerhi'nin Mu’tezili egilimidir. Sonraki
Hanefiler'in bazi imalarinin Kerhi'nin Mu‘tezili olusuyla irtibatlandirilmas: da
miimkiindiir. Meseld Kuresi’'nin EbG Tahir ed-Debbas’a iliskin olarak, “Ehl-i
stinnet’ten sahih itikadl1 biriydi” degerlendirmesinde bulunurken Kerhi hakkinda
bu agidan suskun kalmasi, Semerkandi'nin Irak megayihinin gortislerine Kerhi ve
Cessas’in isimlerini zikrederek atifta bulunduktan sonra ¢ok defa bu goriistin ayn
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zamanda Mu'tezile’nin ¢cogunluguna ait oldugunu belirtmesi (Mizdnii’l-usil, 1, 410,
521) bu yénde birer ima sayilabilir. Esasinda Mu'tezili egilim, Ibnii’s-Selci dahil
olmak tizere Irak bolgesindeki bircok Hanefi fakih i¢in s6z konusu edilmistir.
Hanefi mezhebi icinde olusan, kesin ve keskin bir ayirima yol agmamakla birlikte
bazi usuli ve fikhi konularda farkli anlayislara sahip iki ¢izgiden biri olan Irak
Hanefiliginin (mesayih-i Irak) onemli, hatta en biiyiik temsilcisi sayillan Kerhi,
Hanefi mezhebinin olusumunda bir yol ayirimin tegkil eder. Bu iki ¢izgi arasinda
kesin bir ayirim olmadig1 icin Semerkant bolgesine dahil oldugu halde Irak
cizgisini izleyen Debisi gibi fakihler oldugu gibi aksi de s6z konusudur (a.g.e., I,
410). Taskoprizade’nin Kerhi'nin el-Hidiye'de sikga (yaklasik otuz defa)
tekrarlandigina iliskin vurgusu, Merginani'nin Kerhi'nin goriisleri paralelinde
Irak ekoliiniin ¢izgisini izledigini ima amacina yonelik olabilir. Ancak Merginani,
Kerhi'ye atifta bulundugu her yerde onun goriislerini benimsemis degildir.

Kerhi, Hanefi ekolti iginde Hassaf gibi ihtiyar ve tahric ehli fakihlerden olup
mezhep goriislerine iligkin nakilleri ve bunlara dair yorum ve tercihleri genelde
dikkate alinmakta ve muteber kabul edilmektedir. Sadece el-Hiddye’ deki atiflar
takip edilerek bile Kerhi'nin tahric ve ihtiyarlar1 dikkate alian bir fakih oldugunu
soylemek miimkiindtir. Leknevi, Kerhi'nin Kemalpasazade gibi alimler tarafindan
tipki Hassaf ve Tahavi gibi meselede miictehid sayildigini zikrettikten sonra
bunlarin Ebct Hanife'ye bircok meselede muhalefet ettiklerini, mezhep sahibinin
tercihlerine aykir1 tercihleri (ihtiyarat) bulundugunu, dolayisiyla ashabii’l-viictih
sayillmalarinin daha dogru olacagini 6ne siirer (el-Fevd idii’l-behiyye, s. 108). Ta’dil-
i erkdnin vacipligi gibi Hanefi mezhebinde benimsenen goriislerin bircogu
Kerhi'nin tahricidir (tercih edilen bazi tahricleri icin bk. Burhaneddin el-Merginani,
L, 50; 1I, 133, 148). Kerhi'nin, hasta ve yolcunun ramazan disinda bir giinde orug
tutmasinin vacip oldugu, zekatin hemen odenmesinin gerektigi, sarhosun
bosamasmnin vaki olmayacagi, nikdh akdinin icare ve iare lafizlariyla da
yapilabilecegi gibi yaygin tasvip gormeyen goriisleri alternatif gortisler olarak
Hanefi literatiirtinde yerlerini almistir.

Kerhi'nin usule iliskin olarak acikladig1 prensiplerin ¢nceki imamlarin s6z ve
coztimlerinden hareketle olustugu muhakkaktir. Sonraki usulctilerin Kerhi'nin
usule dair goriislerine isim vererek sikca atifta bulunmalari, Hanefi fikih usuliiniin
biiytik olctide ilk defa Kerhi tarafindan sistemlestirildigini soylemeyi miimkiin
kilar. Kerhi bu sistemlestirme stirecinde yalmz olmayip kendisinden 6nceki
dénemde Isa b. Eban’m ve kendinden sonraki dénemde ikmal kabilinden olmak
tizere Cessas ve Debsi ile Semsiileimme es-Serahsi ve Ebii’l-Usr el-Pezdevi'nin bu
yondeki katkilar1 da amilmalidir. Kerhi'nin Hanefi wusul anlayisinin
sistemlestirilmesindeki 6nemli yeri, diger ekollere mensup usulciilerin en ¢ok ona
atif yapmalarindan da anlagilabilir. Mu'tezili Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin el-
Mu ‘temed’i, Safil Gazzali'nin el-Miistasfd’s1, Maliki Ebii'l-Velid el-Baci'nin el-Thkdm’
ve Bakillani'nin et-Takrib’i gibi keldmci metoda gore yazilan usul eserlerinde,
mezhep kuruculart disinda en fazla atif yapilan ve goriisleri zikredilen Hanefi
fakihi ve usulciisii Kerhi’dir. Bu durum, Kerhi'nin usul agisindan Hanefi
mezhebinde 6nde gelen kisilerden oldugunu ve yine buradan hareketle usuliin
sistemlesmesinde Snemli rol oynadigin1 gostermektedir. Teknik anlamda fikih
usulii alaninda bir eser yazdig: bilinmemekle birlikte bu alana iliskin bir¢ok goriisti
ozellikle o6grencisi Cessas'in el-Fusil'inde ve Ebi'l-Hiiseyin el-Basri'nin el-
Mu ‘temed’inde bulunmaktadir. Hanefi mezhebinin sistemlesmesindeki onemli
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roline ragmen onun yaygin tasvip gormeyen usule iliskin baz1 goriisleri de
bulunmaktadir. Mesela Kerhi'nin, ilave bir delil bulunmadik¢a Hz. Peygamber’in
fiilinin mubahlik ifade edecegi, sahabi soziintin sadece kiyas yoluyla bilinemeyen
konularda hiiccet olacagi, mutlak emrin derhal yerine getirilmesinin gerektigi,
mendubun emredilmis olmadig1, gayri miislimlerin seriatin fiirGu ile miikellef
olduklar1 gibi gortisleri genel Hanefi cizgisinden farklidir (usul goriislerinin genel
bir listesi ve izah1 i¢in bk. Hiiseyin Halef el-Ciibtri, tiir.yer.).

Ozellikle, Hanefi imamlar1 tarafindan one siiriilmiis gorlis ve c¢oziimlerin
dayandig1 genel ilke ve kurallar1 (kavaid) tesbite yonelik kiiciik calismasi (er-Risdle)
ve burada tesbit edilen kurallar, Hanefi fikith mantalitesinin anlasilmasinda
oldukca onemli kose tasini olusturur. Bu eserin gerek bizatihi degeri gerekse
sonraki donemler tizerindeki etkileri dikkate alindiginda Kerhi'nin Hanefi
mezhebi icinde bir fikih teorisyeni olarak adlandirilmay: hak ettigi soylenebilir.
Hanefi mezhebinin meseleci olarak gelismesi ve problemlerin kavaid-i kiilliye
denilen genel hukuki ilkeler ve kurallar cercevesinde ¢oziimlenmesi, bir yoniiyle
Hanefi mezhebinde fikih usuliiniin diger ekollere nazaran daha geg¢ yazilmasinin
ve sistemlesmesinin sebebini de agiklar.

Kerhi'nin bu risdlede belirledigi ve bazi elestirilere konu olan bir ilke,
“Ashabimizin goriislerine aykir1 olan bir ayet ya mensuh kabul edilir ya tercihe
hamledilir. En uygunu onun miievvel kabul edilmesidir” seklindedir. Bu ilke ilk
bakista mezhep imamlarmin goriislerinin ayet ve hadislerin ¢niine gecirildigi
izlenimini vermektedir. Ancak Hanefi imamlarmin anlam ve yorum hususunda
ortaya koyduklari ilkeler ve gelistirdikleri yontem cercevesinde dustintildiigiinde
bu izlenimin ve bu izlenimden kaynaklanan elestirilerin hakli olmadig1 ortaya
¢ikacaktir. Kerhi'nin bu soziiniin Eba Hanife'nin sahabe goriislerinin dismna
¢itkmama ilkesiyle birlikte diistintilmesi tekabiil ettigi anlamin dogru anlasilmasin
kolaylastiracaktir. Ote yandan sozii edilen anlays, goriislerin sistemlegerek ekol
haline gelmesi durumu ve istikrarin saglanmasi kaygisi iginde diistintilmelidir.
Ayrica serdedilen goriislerde sistemli ve tutarli bir biitiinltik ihtiyacindan
kaynaklanan bu yaklasim, sadece Kerhi'ye 6zgii olmayip diger ekollere mensup
fakih ve usulctiler tarafindan da dile getirilmistir.

Eserleri: 1. er-Risdle. Ebti Hanife, Eb Yasuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani
gibi ilk Hanefi imamlarimin goriislerinin dayandigi genel ilke ve kurallar1 tesbite
yonelik hacmi kiiciik, kiymeti biiytik bir riséledir. Fuat Sezgin'in el-Usil adiyla
kaydettigi bu eser, miistakil olarak ve Debtisi'nin Te 'sisii n-nazar’inin sonunda Ebt
Hafs en-Nesefi'nin her bir kural igin zikrettigi 6rneklerle birlikte (Beyrut, ts., s. 161-
175) ve Ciibtiri'nin Kerhi'nin usul goriislerini inceledigi el-Akvalii’l-usilliyye 1i’l-
Imém Ebi'l-Hasan el-Kerhi adli eserinin sonunda (Mekke 1989) yayimlanmustir. 2. el-
Muhtasar. Sonraki alimler tarafindan gerek mezhep imamlarmin goriislerinin
yorumu gerekse Kerhi'nin sahsi goriisleri konusunda kaynak olarak kullanilan
eser (yazmalari igin bk. Sezgin, I, 444) Cessas, Kudari, Isbicabi, Riikneddin el-
Kirméni ve Ebt Abdullah el-Basri tarafindan serhedilmistir (1bni'1'n—Nedim, s.
261; Kesfii’z-zuniin, 11, 1634-1635). 3. Serhu’l-Cimi i’l-kebir. 4. Serhu’l-Cami i’s-sagir.
5. el-Cami . Katib Celebi'nin el-Cami ‘u’l-kebir fi fiiri i'l-Hanefiyye adryla Kerhi'ye
nisbet ettigi bu eser (Kesfii’z-zuntin, 1, 570) ayr1 bir eser olabilecegi gibi el-Cami u’l-
kebir veya el-Cami ‘u’s-sagir’e yazdig1 serhlerden biri de olabilir.

Bunlarin disinda kaynaklarda Kerhi'ye, icecekler ve hurma nebizinin helalligiyle
(ibnii'n-Nedim, s. 261) Farsca kiraatle namazin caizligi konusunda (Teftazani, I, 31)
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manaya delalet eden lafizdir. Miitesabih ise; iki ya da daha ¢ok veche
ve manaya delalet eden lafizdir.”38

III. MUHAKKIK ‘UCEYL CASIM EN-NESMI'NIN iLK
DONEM ALIMLERINDEN NAKLETTIGI MUHKEM-
MUTESABIH TARIFLERI

Cessas, once hocas1 Kerhi'nin bu tarifini verdikten sonra konuyu
genisce aciklamaya ge¢mektedir. Biz bu aciklamalardan 6nce, bu eseri
(el-Fusiil fi'l-Usiil) dirase ve tahkik eden Dr. “Uceyl Casim en-Nesmi'nin
ilk donem alimlerin goriislerinden de nakiller yaparak muhkem-
miitesabih terimlerine dair yaptig1 farkl tariflere yer verecegiz. En-
Nesmi soyle demektedir:3

Muhkem ve miitesdbih'in Kur'an’da var oldugu hususunda
alimler arasinda ihtilaf yoktur, bilakis goriis birligi vardir. Ctinkii; &
figas 3 o 3 5 BuSse ST “O’'ndan Kitab'm anasi (temeli) olan bir
kisum ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesabih’tir.” (Al-i Imran 3/7)
ayeti bu hususu agikga ifade etmistir. Fakat alimlerimiz bu iki terimin
tarifi hususunda ihtilaf etmisler, farkl tarifler ortaya koymuslardir. Biz

bu tarifler icerisinde 6nce Cessas’in tercih edip zikrettigi, Ebii'l-'Usr el-
Pezdevi'nin® (6. 482/1089) Kesfii’l-Esrdr'inda, Muhammed b. Ali

iki eser daha nisbet edilmektedir. Ancak bu konularda yazilmis iki eserin Kerhi'nin
ogrencileri arasinda yer alan Mu‘tezili Ebti Abdullah el-Basri’ye de izéafe edilmesi
(ibnii'n-Nedim, s. 261), her ikisinin de aym konularda eser yazmis oldugunu
gosterebilecegi gibi burada bir nisbet hatasindan bahsedilmesi de miimkiindiir.
Bkz. H. Yunus Apaydin, “Kerhi, TDV DIA, XXV, 285-287, Ankara 2022.

38 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 373.

3 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustiil, 1, 373-374.

40 Ebit'l-‘Usr el-Pezdevi (6. 482/1089): Ebii'l-Hasen Ebii'l-Usr Fahrii’l-Islam Ali b.
Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi. Hanefi fakihi ve Hanefi fikih
usult mellifi.

Pezdevi,yi Murteza Bedir ve Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebii'l-'Usr”, (TDV DIA, XXXIV,
264-266, istanbul 2007) maddesinden tantyalim:

400 (1010) yillar1 civarinda Nesef’e (Karst) Buhara yoniine dogru 30 km. uzakliktaki
bir kale sehir olan Pezde’de, ilim adamlariyla meshur bir aile igcinde diinyaya geldi.
Hayatiyla ilgili cok az bilgi bulunan Pezdevi (Bezdevi) hakkindaki ilk kaynak
kendisiyle bir defa goristiigiinii sdyleyen, kardesi Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi'nin
ogrencisi Hanefi alimi Necmeddin Omer en-Nesefi'nin el-Kand adli eseridir.
Burada babasinin ve dedesinin taninmus birer alim oldugu belirtilmektedir.
Kendisinden yaklasik yirmi yas kiicitk olan kardesi Ebii'l-Yisr ile onun ve
kendisinin ogullar1 da ilmiye sinifina dahil olmus, Buhara ve Semerkant’ta kadilik
yapmustir. Hanefi fikih literatiirtinde genellikle Fahriilislam el-Pezdevi ve

30



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

kardesinin tslbunun kolayligi sebebiyle “Ebii'l-Yiisr” lakabiyla anilmasina
karsilik “Ebii’l-Usr” seklinde taninmakta ve bu adlandirmanin eserlerinde zor bir
tslap kullanmasindan  kaynaklandigr  belirtilmektedir. Babasindan ve
Matiiridi'nin dgrencisi olan dedesinden hadis rivayet ettigine gore Pezdevi ilk
egitimini baba ocaginda almis olmalidir. Ancak Hanefi fikih gelenegini
kendisinden 6grendigi esas hocas1 Semsiileimme el-Halvani'dir. Ebi'l-Yiisr el-
Pezdevi ile Semsiileimme es-Serahsi'ye de ders veren Halvani, Buhara
Medresesi'nin en énemli isimlerinden biri olarak dénemin Maveratinnehir Hanefi
Hanefi fikhi ve usuliintin gelisimine biiytik katkida bulunan Halvani’den fikih,
fikih usulii ve hadis okuyan Pezdevi'nin kelam ve tefsire dair eserler de kaleme
aldig1 goz 6niine alindiginda onun Semerkant’ta Matiiridi'nin 6nciiltigiinii yaptig
kelam ve tefsir ekoliinden yararlanmis oldugu soOylenebilir. Buhara ve
Semerkant'ta ilmi faaliyetlerini stirdiiren Fahriilislam el-Pezdevi'nin pek ¢ok
ogrenci yetistirdigi ve Buhara kadilig1 yaptig1 bilinmektedir. Fikih ve kelam alimi
Alaeddin es-Semerkandi, Ebii'l-Meali Ziyad b. ilyas ve Bilad-1 Ram (Anadolu)
kadis1 diye meshur olan Ebt Said Abdiilmecid b. Tsmail el-Kaysi el-Herevi onun
ogrencilerinden bazilaridir. Pezdevi, Nesefi'nin bildirdigine gére 5 Receb 482 (13
Eylul 1089) tarihinde Semerkant'in yaklasik 80 km. giineyinde yer alan Kis (Kis,
giiniimiizde Sehrisebz) sehrinde vefat etti ve naast Semerkant'a getirilerek
Cakerdize Sehitligi'ne defnedildi. Kiiciik yastaki oglu Hasan't kardesi Ebui'l-Y{iisr
yetistirmis ve bu zat hem Semerkant'ta hem Buhara’da kadilik gorevinde
bulunmustur.

Fikih usulti alamindaki basarili calismasi yaninda Hanefi fikih doktrininde de
o6nemli bir yeri olan Fahriilislam el-Pezdevi, klasik sonrasi dénem Hanefi
alimlerince yapilan yedili miictehid-mukallid tabakasi siralamasinda Serahsi ile
beraber tiglincii tabakaya, meselede miictehid grubuna dahil edilmistir (fbn
Abidin, I, 253). Kaynaklarda kendine has bir yontem ve yaklasim sahibi (sahibii’t-
tarika fi'l-mezheb) olarak nitelenen ve eserlerinde son derece sistematik bir yol
izleyen Pezdevi'nin tzellikle fikih usuliine dair eseri hem basvuru kaynagt hem
ders kitab1 olarak yaygin bicimde kullanilmistir. Pezdevi ayrica mezhebin temel
metinlerini ezberinden aktarabilme konusunda 6rnek gosterilen bir alimdir.
Eserleri: Basta fiir-i fikih ve fikih usulii olmak tizere kelam, tefsir, hadis ve edep
tizerine eserler verdigi belirtilen Fahriilislam el-Pezdevi'nin eserlerinin tamami
giiniimiize ulasmamustir. Sahth-i Buhdr tizerine yazdigr kisa serh, fiira-i fikha
dair el-Cami ‘u’l-kebir serhi, Siretii’l-mezheb fi sifati’l-edeb adl1 eseriyle ¢ok hacimli
oldugu soylenen (110 ciiz) Kesfii'l-estdr adl1 tefsir calismasi bunlar arasindadir.
Fiira-i Fikih: 1. Serhu’l-Cami i’s-sagir. Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin eseriyle
ilgili bu serhin bir¢ok yazmast mevcuttur (Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr.
605, 662, Karacelebizdde Hiisdimeddin, nr. 115, Feyzullah Efendi, nr. 753; Murad
Molla Ktp., nr. 851). 2.Serhu Ziyidati'z-Ziyidat (Serhu’z-Ziyadat). Yine Imam
Muhammed’in eseri {izerine yapilan bu calismanin bilinen tek niishasi
Stileymaniye Kiittiphanesi'nde kayithdir (Fatih, nr. 1665). 3. Kitdbii'l-Mebsiit 1i’l-
Fetdvi. Kaynaklarda on bir cilt oldugu belirtilen eserin “Nikah” boliimiiniin
basindan “Ummiihatii’l-evlad” kisminin sonuna kadar olan bir ciltlik yazmast
Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'ndedir (Veliyytiddin Efendi, nr. 1454). Eserin miiellife
ait fikith usulti metnindekine benzer sistematigi dikkat cekici olup 6grencisi
Semerkandi'nin Tuhfetii’l-fukahd’ve onun serhi olan Kasani'nin Bedd’i u’s-
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sand’i‘adli kitaplarin sistematigi tizerinde bu calismanin etkisinin oldugu
diistiniilebilir.

Kelam: Pezdevi'nin eserlerinin, keldmc kisiligi daha belirgin olan kardesi Ebii'l-
Yiisr el-Pezdevi'ninkilerle zaman zaman karistirildigr dikkate almmarak onun
keldma dair eserleri hakkinda ihtiyathh olmak gerekir. Giintimiize ulasan iki eseri
mevcuttur. 1. el-Miiyesser fi'l-kelim. Brockelmann, Ramptr'da bir yazmasinin
bulundugunu belirtmektedir (GAL Suppl., 1, 638). 2. Serhu’l-Fikhi’l-ekber. Bir
niishast Manisa {1 Halk Kiitiiphanesi'nde kayitlidir (nr. 963).

Fikih Usulii: Pezdevi'nin bu alanda kaleme aldig1 iki eserden Debfsi'nin
Takvimii'l-edille’sine yazdig1 serhe literatiirde ¢ok atif yapilmasina ragmen eser
mevcut degildir. Digeri Usiilii’l-Pezdev? dir. Kuittiphane kayitlarinda ve son donem
literatiirtinde daha ok Kenzii'l-viisiil ild ma ‘rifeti’l-usiil adiyla bilinen eserin bu
isminin sonraki bir yakistirma olmasi muhtemeldir. Kiitiiphanelerde ytizlerce
yazmast bulunan Usiilii’l-Pezdevi bircok defa basilmistir (I-IV, Istanbul 1307;
Kahire 1929; nsr. Muhammed el-Mu'tasim-Billdh el-Bagdadi, I-IV, Beyrut
1417/1997). Hanefi / fukaha metoduna gore yazilan fikih usulti eserlerinin en
etkilisi olan kitabin basaris1 uzun bir ilmi gelenegi taglandirmasindan kaynaklanur.
Cessas'in Bagdat Haneft fikih mubhitinin usultinti tedvin ettigi el-Fusiil fi’l-usiil,
daha sonra Hanefi fikih usuliiniin temel kavram ve konularinin tesekkiiliinde
belirleyici olmustur. Bunun sebebi, eserin imam-1 Azam Ebt Hanife’den kendi
zamanina kadar Hanefi fikih ¢evresinin birikimini ihtiva etmis olmasidir. Ancak
Cessas’tan sonra bu konudaki 6zgiin ¢alismalar, Bagdat ve cevresinde degil daha
cok Orta Asya ve Horasan (Kuzey iran) bolgesinde devam etmistir. Debasi, Irak
Haneft fikih usulti mirasim devsirerek Buhara Hanefi mektebinde yeniden
canlandirmistir. Onun Takvimii’l-edille’si, bir taraftan Cessds’'mn eserinin temel
felsefesini ve konu dizimini dikkate alirken diger taraftan kendisi yeni tartisma
alanlar1 eklemis, fakat daha o©nemlisi kavramlarin inceltilmesine ve
olgunlastirilmasmna katkida bulunmustur. Ayrica Debtsi fikih usuliinin ana
konularini belirli bir sistematige oturtmus ve alt konu bagliklarmin tesekkiilii ve
ifadelendirilmesinde rol oynamustir. Debasi'nin i¢inde yer aldigi Buhara hukuk
mektebinde hukuk teorisinin gelisimine katkida bulunan bir baska isim
Semstileimme el-Halvani'dir. Fukaha yonteminin klasikleri kabul edilen iki usul
eserinin yazari Serahsi ve Pezdevi'nin hocast olan Halvani'nin usule dair bir
calismast bilinmiyorsa da onun bu iki 6grencisinin usul eserleri arasindaki siki
irtibat ve benzerliklerin kaynaginin Halvani'nin meclisi ya da Buhara mektebi
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Serahsi'nin eseri Pezdevi'ninkine gore daha genis
olup uzun tartismalara ve konularin biitiin yonleriyle ele alinmasina énem verir.
Bu ayrintilar ¢ikarildiginda iki metnin iskeletinin tek bir kalemden ¢ikmis izlenimi
verecek kadar birbirine benzemesinin sebebi, bunlarin Cessas-Deb(isi mirasinin
Halvani’nin meclisinde gelistirilmis sekline dayanmasidr.

Bu iki eser arasindaki benzerliklere ragmen Pezdevi'nin Usdl'tintin sistematik ve
konularin birbiriyle baglantilarin1 kurma bakimindan Serahsi’nin Usiil’tinden
daha gelismis oldugu soylenebilir. Meseld Pezdevi mukaddimenin ardindan kitap
deliliyle eserine baslamis ve Kur'anin tanimini yaptiktan sonra onun
anlasilmasmin nazim ve manasmin cesitli agilardan bilinmesine bagli oldugunu
soylemis, biittin fikth usultinin dil béliimlerini nazim-mananin alt basliklar
olarak kurgulamustir. Pezdevi'nin eserindeki bu gelismis sistematigin aksine
Serahsi boyle bir tasnif yapmaksizin mukaddimeden hemen sonra emir ve nehiy
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konusuyla kitabina baglamis, ardindan dil boliimlerini islemis ve kitap disinda
kalan delillere gecerken eserinin dayandigi sistematigi Debtsi'nin sistematigi
dogrultusunda aciklamistir. Serahsi’nin uzun siire hapiste kalmas: sebebiyle
hayatinin son yillarinda kaleme aldig1 eseri gozden gecirme firsat1 bulamadig:
anlasilmaktadir.

Cessas, Debtisi, Pezdevi ve Serahsi'nin kitaplari arasindaki benzerlikler sadece
muhteva ile sinurli kalmayip sistematik olarak da birbirine yakindir. Hepsinde
kitap-haber (stinnet)-icma-kiyas seklinde dort ana boliim mevcuttur. Ancak usul
ilminin biitiin tartisma konularmin Aadeta bir agacin dallarinin  koklerine
baglanmasi gibi basliklar, alt basliklar ve bunlarin alt basliklar: seklinde birbirine
baglanmas bilinci en giiclii ve tutarh bicimde Pezdevi'nin calismasinda karsimiza
¢ikar. Pezdevi eserinin sistematigini ilging bir bi¢cimde dort sayis: etrafinda orer:
Ana bagliklarin yaninda hemen biitiin alt basliklar ve onlarm alt basliklar1 dorder
tanedir. Nitekim kitabin altinda nazim-mana ikilisinden dogan dil boltimleri dort
baslikta toplanmis, bu alt basliklarin altindaki konular da dortlii tasnif icinde ele
almmustir. Kapsam acisindan lafizlar dort tanedir; agiklik veya kapalilik
bakimindan lafizlar doérder dorder boliimlenmistir; kullanim bakimindan lafizlar
dorde ayrilir ve nihayet lafizdan istidlal yollar1 dort tanedir. Yine stinnetin alt
basliklari, icméam alt baghklar1 ve kiyasin alt baslhklar1 dortli tasnife tabi
kilinmigtir. Pezdevi'nin eserindeki bu 6zellik Debiisi'nin etkisinden kaynaklanur.
Usiilii'l-Pezdevi, fukaha metoduyla yazilan fikih usulii edebiyatinin nihai ve olgun
diizeyini temsil eden bir klasiktir. Pezdevi'den sonra fikih usulii alaninda iiretilen
eserler ve ozellikle ders kitaplart onun eseri model alinarak yazilmistir. Bu
muhtasar ders kitaplarinin en énemlileri, mesela Ahsikesi'nin el-Miintehab’1, Ebii'l-
Berekat  en-Nesefi'nin Mendrii’l-envir't ~ ve  Sadriisseria’min Tenkihu'l-usil i
hep Usiilii’l-Pezdevi’den yararlanilarak hazirlanmistir. Miitekellimin ve fukaha
yontemiyle kaleme alinan eserleri kaynastirmaya calisan karma yonteme gore
yazilmis eserlerde Muzafferiiddin Ibnii’s-Saatinin Bed? u'n-nizim'1,
Sadriisseria'nin Tenkihu'l-usiil'ii ve Ibni’l-Himam’'m et-Tahrir'inde oldugu gibi
fukaha metodu icin genellikle Pezdevi'nin Usil'ti esas alinmistir. Eser tizerine
yapilan serh calismalar: tesbit edilebildigi kadariyla sunlardir: 1. Hiisdmeddin
Hiuseyin b. Ali es-Signaki, el-Kdfi fi serhi Usiili'l-Pezdevi. 704 (1304) yilinda
tamamlanan eser el-Kifi: Serhu’l-Pezdevt adiyla bes cilt halinde yayimlanmustir (nsr.
Fahreddin Seyyid Muhammed Kanit, Riyad 1422/2001).2. Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii'l-esrdr ‘an Usili Fahri’l-Islim Pezdevi. Eserin en giizel ve en biiyiik
serhi olup bir ustl-i fikih kiilliyat: niteligindedir (I-IV, Kahire 1307; Istanbul 1307-
1308). 3. Kivamiiddin el-Kaki, Serhu Usiili’l-Pezdev? (Stileymaniye Ktp., Murad
Molla, nr. 669). 4. Emir Katib el-itkani, es-Samil fi serhi Usiili’l-Pezdevi. Sekiz ciltlik
bir serhtir (Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr. 485, 487, 488, 489,
500). 5. Ekmeleddin el-Baberti, et-Takrir fi serhi Usiili’l-Pezdevt (Stileymaniye Ktp.,
Carullah Efendi, nr. 495; Fatih, nr. 1322, 1323). 6. Vecihiiddin Omer b.
Abdiilmuhsin el-Erzincani, Serhu Usiili'l-Pezdevi (Edirne Selimiye Ktp., nr. 550,
551). Eser et-Tekmile Serhu Usiili’l-Pezdevi adiyla da anilmaktadir (Stileymaniye
Ktp., Cérullah Efendi, nr. 492, 493). 7. Alaeddin Ali b. Muhammed Musannifek, et-
Tahrir fi serhi’l-Usil (Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1324). 8. Molla Hiisrev, Serhu
Usilli’l-Pezdevi (Beyazit Devlet Ktp., Veliyytiddin Efendi, nr. 1141). 9. Ebu'l-
Miinteha Ahmed b. Mehmed Manisavi, Serhu Usiili’l-Pezdevi (Antalya Elmali Ilce
Halk Ktp., TUYATOK, nr. 70). Hasiyeler. 1. Stileyman b. Ahmed es-Sindi, Hasiye
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‘ald Usili’l-Pezdevi (Millet Ktp.,, Murad Molla, nr. 642). 2. Hamiduddin Ali b.
Muhammed ed-Darir, Hisiye (Ta ‘ltka) ‘ald Usiili’l-Pezdevt (Siileymaniye Ktp., Fatih,
nr. 1319, 1321; Beyazit Devlet Ktp., Merzifonlu Kara Mustafa Pasa, TUYATOK, nr.
280). 3. Ntireddin Ali b. Ramazan b. Masa el-Buhari, Hisiye ‘ald Usili’l-
Pezdevi (Stileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1320, miellif niishas1). Kasim b. Kutluboga,
Pezdevi'nin Usil'tintin hadislerini ilk defa kendisinin tahri¢ ettigini belirtmis
(Tdcii’t-terdcim, s. 164) ve bu calisma giintimiize ulagmustir.

Bkz. Murteza Bedir, Ferhat Koca, “Pezdevi, Ebii'l-‘Usr”, TDV DIA, XXXIV, 264-266,
Istanbul 2007.
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Sevkani'nin# (6. 1250/1834) [rsadii’l-Fuhil'inde yaptiklar: tarifi
zikrederek baglayalim:#2

41

Sevkani, Muhammed b. Ali (1250/1834): Ebt Abdillah Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani es-San’ani el-Yemeni (6. 1250/1834). Cok yonlii islam
alimi, miictehid.

Sevkani'yi, Eyyiip Said Kaya ve Nail Okuyucu'nun TDV DIA, “Sevkan
maddesinden 6grenelim:

Sevkani, 28 Zilkade 1173'te (12 Temmuz 1760) San‘anin giineydogusundaki
Sevkan'da dogdu. Babasmin kirk yil boyunca kadilik yaptigi San‘a’da yetisti.
Yemen'deki Zeydi imametinin kurulmasinda ve idaresinde ¢ok etkin olmus,
Osmanlt Devleti'ne kars: savaglarda onemli roller tistlenmis kokliu bir aileye
mensuptur. Sevkani, devrin Zeydi mubhitlerinde kabul goren miifredata uygun
bicimde 6grenim hayatina basladi. Babasinin destegi sayesinde biitiin vaktini ilme
hasredebilecegi rahat bir genclik dénemi yasadi. Bagkadilikta bulundugu yillarda
Zeydi imamlari ile katildig1 baz1 askeri seferler hari¢ San‘a disina ¢ikmadi. Devrin
ehl-i hadis ve tecdid hareketinin Yemen’'deki énemli simalarindan Abdiilkadir el-
Kevkebani ve Hasan b. Ismail el-Magribi ile Zeydi geleneginin savunuculuguyla
taninmis Abdullah b. ismail en-Nehmi ve Zeydi fikhinin 6nde gelen ismi Yahya b.
Muhammed el-Hevsi gibi San‘a’daki ilmi hayatin cesitli yonlerini temsil eden
alimlerin talebesi oldu. Egitim hayat1 boyunca gerek Yemen kiiltiir havzasina ait
bircok 6nemli eseri, gerekse miiteahhirin devri Islam diinyasinin merkez
bolgelerinde 6ne ¢ikan medrese metinlerini tahsil etti. Bu sirada ilm-i hey’etle vaz’
gibi bazi ilimleri kendi gayretiyle ogrenmeye c¢alist. Hentiz egitimini
tamamlamadan ders okutmaya basladi ve bir miiddet sonra giinde ondan fazla
halkaya ders veren bir hoca oldu. Oglu Ahmed’in yani sira Muhammed b. Hasan
ez-Zimari, Muhammed b. Ahmed es-Stidi, Muhammed b. Ahmed Mesham es-
San‘ani, Ahmed b. Abdullah ed-Damedji, Ali b. Ahmed Hécir es-San‘ani ve Ahmed
b. Ali b. Muhsin b. Imam el-Miitevekkil-Alellah gibi talebeleri Yemen'in ilmi, idari
ve adli hayatinda 6nemli roller iistlendi. Ogrenciligi devam ederken fetva vermeye
basladi ve yirmili yaslarinda taninmus bir miiftii haline geldi. Yemen Zeydiligi
i¢inde geliserek Stinni kaynak ve usul anlayisinin kabul edilmesini ve ehl-i hadisin
baz1 ilkelerinin benimsenmesini isteyen akimin Sevkani tizerindeki etkisinin bu
donemde giderek arttig1 goriilmektedir. Bu cercevede 1205'te (1791) yazdig: el-
Tkdii’s-semin’de bir yandan Zeydi inamisina paralel olarak Hz. Ali'nin sahabe
icindeki 6zel mevkiini koruyan diger yandan Stinni hilafet anlayisin teyit eden bir
cizgi benimsedi. Ug yil sonra [rsddii’l-¢abi’yi kaleme ahip Zeydi toplumlarinda
yaygin olan, bazi sahabilere sebbetme adetine yine Zeydi kaynaklarini kullanarak
kars1 ¢tkmasi bu mezhebin yaygin oldugu cevrelerde biiyiik tepki uyandirdi. Bu
tepkilere karsi kendisini koruyan Yemen Imanu Manstr Ali b. Abbas 1209'da
(1795) Sevkani'yi kadilkudat tayin etti. Vefatina kadar kadilkudatlik makaminda
kalan Sevkani devletin i¢ ve dis politikalarini belirlemede 6nemli roller tistlendi ve
kirk yili asan bu gorevi esnasinda Yemen'in en etkili siyasal kisiliklerinden biri
haline geldi.

Stnni-Sii geriliminin catismalara dontisttigii 1210°da (1795-96) basta Kevkebani
olmak tizere bazi hocalarinn tesvikiyle kaleme aldig1 Neylii'l-evtdr't tamamlayip
talebelerine okutmaya baslamasi, Sevkani'nin Zeydi kelamiyla ve Zeydiligin
Yemen’deki kolu olan Hadeviligin kaynak anlayisiyla irtibatin1 kesme stirecinde

a1
1

35



Dog. Dr. Hasan HALILOGLU

onemli bir doniim noktast tegkil etti. Vehhabi hareketinin gerek askeri gerek sosyal
etkilerini 6zellikle Kuzey Yemen tizerinde hissettirdigi donemde bu hareketin
vurguladigl seyleri ve temel iddialarini paylasan ed-Diirrii’n-nazid ile Serhu’s-
sudiir gibi eserleri ve cesitli fetvalariyla bir yandan kendi tecdid anlayisim
gelistiren, diger yandan bu hareketin siyasi yénden Yemen'e girmesinin gerekli
olmadigini ima ederek Yemen iméametinin ¢ikarlarini koruyan bir ¢izgi takip etti.
1216 Ramazan’'inda (Ocak 1802) yeniden patlak veren Siinni-Sii ¢atismasinin
bastirilmasinin ardindan Hadeviligin bazi 6nemli simalariin agir cezalar almasin
saglay1p kendisine muhalefet eden gevrelere kars1 iktidarini gtiglendirdi. 1222"deki
(1807) ekonomik krizde devletin ser’i yiikiimliiliikler disinda hicbir vergi
almamas: yoniindeki teklifini Manstr Ali'ye kabul ettirdiyse de Yemen
imametinin mali politikalarin1 ehl-i hadis Selefiligine yakin bir ¢izgiye ¢ekme
tesebbiisti basarisizlikla sonuglandi. Bu tecriibenin ardindan ed-Devid 1i’l- ‘dcil gibi
eserleri cercevesinde Yemen Devleti ve toplumunun problemlerine yonelik
konulara daha ¢ok temas etmekle birlikte kapsaml: bir 1slahat projesi gelistiremedi.
Kadilkudatliga tayininden yaklasik yirmi yil sonra, 6grenciliginden beri ehl-i hadis
Selefiligi cizgisinde gelistirdigi kaynak ve usul anlayisimin olgun orneklerini
tamamlamaya basladi. Nitekim bu cercevedeki en 6nemli calismalar: sayilan et-
Tuhaf, Fethu'l-kadir, Irgﬁdii’l—fuhﬁl ve es-Seylii’l-cerrdr gibi  eserlerini =~ 1228-1235
(1813-1820) yillar1 arasinda kaleme aldi. Yemen imametinin karsilastigi nemli
siyasi meselelerde goriistine basvurulan Sevkani kadilkudatligin yani sira zaman
zaman vezir, vali ve saray gorevlisi gibi idari makamlarin yetkilerine dahil
sorumluluklar tistlendi. Manstr Ali ile halefi ve oglu Miitevekkil Ahmed
arasindaki ihtilafta oldugu gibi bircok siyasi ¢ekismede ve cesitli isyanlarda ara
buluculuk yapti, imametin dis siyasetinin sekillenmesinde rol oynadi. Mesela
Necid Emiri Abdiilaziz b. Muhammed b. Sutid ve Mekke Emiri Galib b. Miisaid ile
yapilan bazi yazismalarmn yani sira Babiali ve Mehmed Ali Pasa’nin temsilcileriyle
bir kisim gortismeleri yiriittii. Kasimi imémetinin Yemen’e héakim oldugu
donemde yasayan Sevkani 26 Cemaziyelahir 1250’de (30 Ekim 1834) vefat etti.
San‘a'nin Huzeyme Kabristanina defnedildiyse de bu kabristanin 1966'da
yikilmasi tizerine mezar1 Filayhi Camii'nin haziresine nakledildi. Kendisinden
sonra kadilkudat olan kardesi Yahya ve oglu Ahmed’le devam eden soyu
Yemen'in siyasal ve kiiltiirel hayatinda etkili olmay1 stirdiirdti.

[lmi Sahsiyeti: Sevkani, Yemen Hadevi toplumu icinde ozellikle IX. (XV.)
yiizylldan itibaren Stunni kaynak anlayisini benimsemeye yonelik gelisen ve
modernlesme siirecine kadar devam eden egilimin en taninmis simasidir. Eba
Abdullah Ibnii’l-Vezir (6. 840/1436), Hasan el-Celal, Makbili ve Emir es-
San’ani’nin (6. 1182/1768) sekillendirdigi bu akimin son noktasimi Sevkani tegkil
etmektedir. fbn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'den etkilenmekle beraber
yaklasim ve iddialarinin temelleri ehl-i hadis Selefiliginde bulunan s6z konusu
akimmn XIL. (XVIIL) ytizyllda Kasimi imémeti tarafindan himaye edildigi
goriilmektedir. Bu politika, Sevkani’yi akimin yaklasimlarin benimsemis geng bir
hoca iken kadilkudathiga getirerek ona kadilik ve miiderrislik gérevlerine kendi
ogrencilerini tayin etme, boylece de goriislerini Hadevi toplumu tiizerinde
uygulama imkan1 vermistir. Sevkani, modernlesme siirecinden once genellikle
Islam medeniyetinin merkez bolgelerinin disinda ortaya gikan, ilmi oldugu kadar
ictimai ve siyasi giindemlere de sahip tecdid hareketlerinden birini temsil
etmektedir. Islami ilimlerdeki calismalarmnin yani sira gerek kendi anlayismi
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mesrulastiran bir Islam tarihi insa etme tegebbiist, gerek hedefledigi alim tipini
yetistirmek i¢in yeni bir miifredat hazirlamasi, gerekse talebeleriyle Yemen
toplumunda s6z sahibi olacak tesebbiislerde bulunan bir gevre meydana getirmesi,
onun sadece telif ve yarg: isleriyle mesgul bir alimden ziyade ¢ok boyutlu bir
tecdid hareketinin 6nderi oldugunu gostermektedir. Eser ve goriisleriyle M. Resid
Riza gibi sahsiyetleri hayli etkilemigse de onu modern Islam diisiincesinin erken
onctilerinden biri diye niteleyen calismalar ciddi bir yanilgiya diismektedir.
Sevkani, entelektiiel seviyede Batillasma c¢abalar1 heniiz kendi yasadig:
cografyaya girmemisken Islam medeniyetinin kendine has dilini, meselelerini ve
literatiirtinii kullanip bu medeniyete yonelik 6nemli elestiriler ortaya koymustur.
Sevkani'nin hem 6grenim hayatinin hem miictehid yetistirmek icin teklif ettigi
miifredatin muhtevasini olusturan metinler biiyiik 6l¢ctide onun yasadigi désnemde
Islam medeniyetinin ulastig1 noktay1 temsil eden eserlerdir. Ancak temel iddialar:
ehl-i hadis Selefiligini yansitmakta ve ¢agdasi olan diger tecdid hareketleriyle
mukayese edildiginde eserlerinde goriilen zahiri temayiillerin daha kuvvetli
oldugu anlasilmaktadir. Yazildiklar: tarihler dikkate alinarak incelendiginde
Sevkani'nin eserlerinde Hadevi kiiltiirtiniin izlerinin giderek azaldigi, buna
karsilik ehl-i hadis Selefiliginin etkisinin arttig1 goriilmektedir. S6z konusu egilim
stireci icinde eserlerinde yer verdigi baz1 goriislerinin degistigi anlasilmaktadir.
Kaynak, iddia ve tislap agisindan Vehhabilik'le arasinda dikkat ¢ekici paralellikler
bulunmasina ragmen Sevkani'yi bu hareketin bir parcas1 diye kabul etmek yanls
olur. Yemen Zeydi imametinin en 6nemli devlet adamlarindan biri olarak Sevkanti,
hem Vehhabiler’e hem diger devletlere ve siyasi hareketlere kars1 kendi devletinin
cikarlarimi gozeten bir tutum sergilemistir.

Gortigleri. 1. Fikih: Sevkani'nin fikih anlayisini belirleyen prensipler naslarin
zahirine baglilik, sahih senedli ahad hadisi ayete denk bir delil degerinde sayma,
ictihadin stirekliligini ve taklidin reddini esas alma ve mezheplere kars1 ¢tkma
seklinde ozetlenebilir. Bu kabulleri onu hem Siinni fikih mezheplerine hem de
Hadevilige karsti tavir almaya sevketmistir. Fikth usuliinin naslarla
temellendirilmesi halinde fikhin zandan biiyiik 6lgiide uzaklastirilabilecegini
diistinen Sevkani, naslarla dogrudan irtibati bulunmayan her tiirli usul
meselesinin reddedilmesi gerektigini ve bir¢ok usul kaidesinin aslinda re’y
kaynakli olup tartisiilmadan kabul edildigini ileri stirmekte, bu ¢ercevede kelam,
mantik ve dile dair terim ve meselelerin fikih usultinde yerinin bulunmadigin
iddia etmektedir. Ona gore fikth usulii ictihad icin gereken en ©nemli ilim
sayllmasina ragmen mevcut haliyle tam aksi bir amaca hizmet etmekte ve
miictehid yerine mukallid yetistirmektedir. Naslarin mefhum alanimin klasik Islam
ilimlerinde ve 6zellikle fikihta anlasilandan ¢ok daha genis oldugunu sdyleyen
Sevkani'ye gore fikih ilminde ¢ok defa naslarla hiikiim verme imkani varken
Kur’an ve Siinnet’te hiikiim bulunmadig; ileri siiriilerek re’ye basvurulmustur.
Hadislerle ameli birtakim kayitlarla smirlandirdiklarimi diistindtigii mezheplerin
anlayisina karsi ¢ikan ve bir hadisin senedinin sihhat sartlarm tasidiktan sonra
hicbir gerekge ile terkedilemeyecegini diistinen Sevkani bu ¢ercevede umtmii’l-
belva, ravinin rivayetiyle amel etmemesi, amel-i ehl-i Medine ve nassa ziyade gibi
prensiplere dayanarak bazi 4had rivayetlerle amel etmeyen Hanefi ve Malikiler’i
elestirir. Ona gore fikih tarihinde mezheplerin ilmi gelenekleri iginde olusmus
hadis eserlerine basvuruldugu ve hadis literatirti bir bitiin olarak fikih
¢alismalarinin malzemesi haline getirilmedigi icin mezhep mensubu alimler bir¢ok
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hataya dusmiistiir. Miirsel hadisin delil degerini reddeden Sevkani, fiili stinnetin
viictib ifade edemeyecegini ve zayif rivayetlerin birbirini desteklemesi durumunda
birlikte hiiccet olabilecegini kabul etmektedir. Sahabi kavlinin ictihaddan ibaret
bulundugunu vurgulayip icmamn hem vukuunun muhtemel olmadigini hem de
mezheplesme gibi etkenlerden otiirii sthhatli bir sekilde gerceklesemeyecegini
savunmaktadir. Miisliimanlarin goriislerinin bir meselede birlesmesi bu kisilerin
meydana getirdigi topluluga din sahasinda tesri’ yetkisi vermez. Bir yandan icma
edilen gortislerin esasen ictihad tirtinti sayildig1 i¢in daha sonra ortaya cikacak
ictihadlar1 nakzedemeyecegini vurgulayan Sevkéani, diger yandan icmam
tesbitinde Davad ez-Zahiri gibi kisilerin goriislerinin dikkate alinmayacagini
soyleyen Nevevi gibi miiellifleri tenkit eder. Sevkani, hem naslardan uzaklasmay1
hem de mezheplerin ve taklidin ortaya ¢ikisini re’y ile hareket etmenin sonucu diye
gormektedir. Re’ye muhalefetini naslara ve ilk nesillerden aktarilan rivayetlere
dayandirmakta, mezhep taassubu ve hile-i ser’iyye gibi gelismeleri re’y ile hareket
etmenin birer neticesi olarak sunmakta ve Ehl-i kitabin dinlerini tahrif etmesiyle
mezhep mensuplarimnin fslam’1 aslindan koparmalarinin ortak sebebini re’yin teskil
ettigini ileri siirmektedir. Ibn Hazm'm kiyas hakkindaki goriislerine katildigini
soyleyerek fikih usuliindeki illeti belirleme yollarinin re’y kaynakli oldugunu,
re’yin ise dinde gegerli bir bilgi kaynagi sayilmadigini iddia edip kiyasa kars1 ¢ikar.
Ancak yine Ibn Hazm gibi, fikih mezhepleri tarafindan kiyas diye kabul edilen akil
yiirtitmelerin 6nemli bir kisminin kiyas olmayip nassin mefhumu icinde yer
aldigin1 vurgulayarak bu kiyaslar neticesinde elde edilen hiikiimleri benimser.
Istihsana sert elestiriler yonelten Sevkani'nin istishdb, mesalih-i miirsele ve orf
delilleri hakkinda acik bir sey soylememekle birlikte fiirti eserlerinde bu delillerle
istidlalde bulundugu goriilmektedir.

Ictihadin farz-1 kifaye oldugunu séyleyen Sevkani, bir donemden sonra miictehid
gelmedigini ileri siirmenin bu donemlerde yasayan miisliimanlarin tekfir edilmesi
anlammna geldigini diistniir. ictihad faaliyetinin kesintiye ugramasini, naslarla
irtibatin koparilmas1 ve miictehid imamlarin goriislerinin naslarin yerine
gecirilmesi olarak goriir. Bu durumu Kur'an ve Stinnet’in neshi diye niteler.
Taklidin haram oldugunu vurgulayip miictehid sayilmayanlarin takinmasi
gereken tavrin delile uymak oldugunu soyler. Delile uymak bir &mminin bir
meselenin hiikmiinti miictehid bir alime sormasi, bu alimin naslardaki ilgili
hitkmii ona anlatmasi, boylece onun bu hiikiimle amel etmesidir. Sevkani,
ictthadin ictihadi nakzedemeyecegini ¢ne siirerek bazi miictehidlerin mezhep
imamu seklinde nitelenmesine ve ictihadda tecezziyi reddedip mutlak miictehidin
bazi dénemlerde mevcut olmayabilecegi anlayisina itiraz etmektedir. Miictehidin
kendisini Asr-1 saddet’te gibi gormesini ve vahye sanki ilk defa kendisi muhatap
oluyormus gibi araya hicbir goriisii sokmamasini tavsiye eder. Mezheplerin
tesekkiiliinden sonra ortaya cikan tahric ve tercih gibi fikhi faaliyetleri mezhep
imamlarinin gorislerinin naslarin yerine ikame edilmesi olarak telakki eder.
Mezhep mensuplar: arasinda da her dénemde miictehidlerin ¢iktigini séyleyen
Sevkani bu baglamda Malikiler’den Ibn Abdiilber, Kadi Iyaz ve Ebt Bekir Ibnii’l-
Arabi’yi, Safiiler’den ibn Abdiisselam, Ibn Dakikul‘dd, ibn Seyyidiinnas,
Zeyniiddin  el-Iraki, ibn Hacer el-Askalani ve Suyati'yi; Hanbeliler’den
Muvaffakuddin ibn Kudame, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye'yi
miictehidlik mertebesine ulasmalarina ragmen ictihadlarini actklayamayan alimler
diye zikreder. Mezhep imamlarmin merkeze alinip sonraki dénemlerde ilmi
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seviyenin giderek diisttigtiniin kabul edilmesine karsi c¢ikarak bu devirlerde
imamlarla ayn1 seviyede ve hatta onlardan {isttin bir¢ok alimin geldigini diistiniir.
Bu alimlerden biri olarak Ibnii'l-Vezir'i zikreder ve onun hem fikih hem kelam
imamlari ile yarisabilecek bir ilme sahip oldugunu soyler. Sevkani fiirti-i fikih
eserlerinde bazan Hadevi fikhindan, bazan icmadan yahut dért Siinni fikih
mezhebinin ittifak ettigi gortislerden ayrilmaktadir. Hadevi fikhina muhalefet
ederek adil ve Ehl-i beyt'ten imam bulunmasa da cuma namazinin farz oldugunu,
ezan ve kamette “Hayye ala hayri’l-amel” ifadesinin okunmamasi gerektigini ve
mukimken namazlarin 6ziirsiiz cemedilemeyegini savunur. Dortten fazla kadinla
evlenilebilecegi, riba hadisinde zikredilmeyen cinslerin zikredilenlere ilhak
edilemeyecegi ve bid'i talakin hiikiim belirtmedigi gibi goriisleri ise icmaa veya
Suinni fikih mezheplerinin ittifaklarma aykir: olarak nitelendirilmektedir.

2. Hadis: Yemen Zeydiligi icinde gelisen hadis merkezli ilim anlayisinin
temsilcilerinden biri olan Sevkani bu cevrede Sitinni hadis kaynaklarmin
benimsenmesi igin calismustir. Zeydi kiiltiirtinde énemli yere sahip Ehl-i beyt
muhabbetiyle Stinni hadis kaynaklarin kabuliinti birbirine zit géren anlayisa
karst hayati boyunca yogun bir miicadele vermis, gerek eserleri gerekse
fetvalarinda bir hadisin es-Sahihayn gibi 6nemli Stinni hadis kitaplarinda yer
almasini temel bir tercih sebebi olarak benimsemistir. Miictehid olabilmek igin
ogrenilmesi gereken ilimlerin basinda hadisin gelmesi gerektigini diistinen
Sevkani'ye gore hadiste uzmanlik seviyesine diger ilimlere kiyasla ¢cok daha uzun
bir calisma sonucu ulasilabilir. Ozellikle kadilkudathigindan énceki hayati dikkate
alindiginda kendisinin de hadis agirlikhi bir faaliyet icinde bulundugu, verdigi
derslerin biiytik kisminin hadise dair oldugu goriilmektedir. Hocalarindan Siinni
hadis literattirtiniin bir¢ok eserini okuyan Sevkani'nin icdzetleri arasinda rical
eserlerinin azli1 dikkati cekmektedir. Ona gore Zeydilik gibi Stinni ilim gelenegi
de hadise yeterince 6nem vermemistir. Nitekim keldm ve fikih sahalarinda senedi
sahih kabul edilen hadisin tek basina yeterli delil teskil etmesi anlayis1 Siinni ilim
diinyasma hékim olamadig: gibi bu diinyay: sekillendiren Gazzali ve Fahreddin
er-Razi gibi pek ¢ok alim de hadis alanina yeterince emek vermemistir.
Sevkani'nin, senedi sahih hadislerin zahir anlamlariyla amel edilmesi gerektigini
benimseyip metin tenkidinden genellikle uzak durdugu anlasilmaktadir. Erken
donem eserlerinde daha ¢ok Zeydi cevrelerinde kullanilan zayif rivayetlere yer
verirken bu egiliminin sonraki ¢alismalarinda giderek azaldigi gortilmektedir.
Biyiik olgtide SiiyGt ve Ibnii'l-Cevzi'den etkilendii anlasilan mevz hadis
calismalari cercevesinde bazi rivayetlerin kendisinden 6nceki literatiirde mevza
kabul edilmesini elestirmis ve bu tavriyla Leknevi gibi alimlerin elestirilerine hedef
olmustur.

3. Tefsir: Sevkani’'nin tefsir calismalarimin baglica ©zellikleri, bu ¢alismalarin
Mu'tezili kaynaklardan beslenen Zeydi tefsir geleneginden farklilig1 cercevesinde
anlagilabilmektedir. Mu‘tezili dirayet tefsirlerine karsilik rivayet usuliine de yer
vermeye c¢alisan Sevkani bir yandan Kurtubi, Ibn Kesir ve Styati gibi Stinni Islam
diinyastnin  6nemli tefsir &limlerinin eserlerinden, diger yandan Zeydi
toplumunda Siinni tefsir anlayisinin dnceki temsilcileri olan Ibnii'l-Vezir gibi
alimlerin calismalarindan yararlanmustir. Genellikle Zemahseri ve ibn Atiyye
tizerinden Mu'tezili tefsirlere sik sik elestiriler yonelten Sevkani'nin Hz. Ali'nin
imameti gibi birka¢ noktada $ii tefsir kiiltiirtinden etkilendigi goriilmektedir.
Sevkani, esbab-1 niiztile yer veris tarzinda StiyGti'yi takip etmis, esbab-1 niiztl
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rivayetlerini degerlendirirken tarih alanindaki bilgi ve calismalarmi da
kullanmigtir. Ona goére Kur'an'm i‘cdzini dyet ve streler arasindaki uyumda
(miinasebatii’l-ayat ve's-siiver) aramak Islam’m esaslarina ve Kur'an'in
hususiyetlerine tamamen aykiridir. Béyle bir uyumun insanlar tarafindan kaleme
alinmis metinlerde bile bulunabilecegini vurgulayan Sevkani bir yandan bu
konudaki eseriyle meshur Bikai'yi, diger yandan bu anlayisa yakin duran ve ona
eserlerinde yer veren Razi ve Zemahseri'yi elestirir. Neshi reddedenlere kars1 agir
ifadeler kullanir ve Israiliyat diye nitelenen rivayetleri siddetle reddeder. Zaman
zaman sened tenkidine tabi tutmadan bazi zayif rivayetlere yer verir. Istiva ve
kiirsi gibi miitesabih kelimelerin zahir manalartyla anlasilmas: gerektigi
hususunda ehl-i hadis Selefiligini benimser. ictihad ve taklid hakkindaki
iddialarini tefsirine de yansitir. Sevkani'nin, 6zellikle atalarinin yolundan gitmekte
1srar eden miisriklerle din adamlarimi tanri edinen hiristiyanlarin durumunu
mukallitlerin mezheplerine bagli kalmadaki 1srarlarma benzetmesi dikkat
cekmektedir.

4. Kelam: Sevkani, islam medeniyeti tarihi boyunca kazandig1 muhteva agisindan
kelam ilmine karsidir. Hem Ehl-i siinnet'in hem de Mu'tezile'ye dayanan
Zeydiyye'nin kelamini temelsiz telakkiler biitiinti diye goren Sevkani, prensip
olarak itikadi sahada akil ytirtitmeye karsi ctkmamakla beraber kelam ilminin akla
dayali bir disiplin sayildig1 goriisiinii reddeder. AKkli istidlallerle kelam
meselelerinde ne kadar farkli sonuglara varilabilecegi hususunda trnekler verir.
Ona gore kelamin bircok meselesi hakkinda akil ytirtitmek miimkiin olmadig: gibi
bu meselelerin vazedilmesi ve tartisiimasi islam tarafindan ngoriilmemektedir.
Ote yandan kelam literatiiriinden haberdar olmamay1 bir {slam alimi i¢in dogru
bulmamakta, fakat keldm eserlerinin ancak ilim tahsilinin son merhalelerinde
okunmas: gerektigini soylemektedir. Sevkani, ehl-i hadis Selefiligini hem gortis
hem {isltp acisindan ana hatlariyla benimsemekle beraber bazi meselelerde s6z
konusu ¢izgiden ayrilmaktadir. Nitekim Allah’in sifatlarinin anlasiimasinda
Selef’in yoluna uyulup herhangi bir te’vile gidilmemesi gerektigini bircok yerde
ifade etmesine ragmen hayatinin farkli dsnemlerine ait eserlerinde vech, yed, uliiv
gibi haberi sifatlar1 te’vil ettigi goriilmektedir. Esma-i hiisnanin naslarla bildirilen
isimlerle sinirli olmadigimi diistinen Sevkani, halku’l-Kur’an meselesinde hem ehl-
i hadisin hem Mu’tezile'nin goriisiinii reddederek bu konuda tavir almay: dogru
bulmayan anlayis1 (vakifiyye) benimsedigini ima etmekte ve Hanbeliler'in bu
hususta kendi gortislerini benimsemeyenlere karsi gosterdikleri tavri
elestirmektedir. Kaderin sebeplere bagli olarak degisebilecegini soylemekte ve
insanin biri mutlak, digeri mukayyet iki eceli bulundugunu 6ne stirmektedir.
Amelin imandan ctiz oldugu ve imanin artip eksilebilecegi anlayisini kabul eden
Sevkani, sirk kavrami hakkinda fbn Teymiyye c¢izgisini takip etse de
peygamberlerin ve salih kimselerin hem sahislar1 hem de salih amelleri ve
dualariyla tevessiilde bulunmay1 caiz gormektedir. Ona gore kabir ziyaretlerinde
ihtiyaglarmi arzeden ve adakta bulunan kisiler Cahiliye Araplari’na nisbetle daha
koyu bir dalalet icindedir; zira bunlar, o donemde bile putlara atfedilmeyen kudret
ve ytice 6zellikleri kabirlere izafe etmektedir. Sevkani, Zeydiyye’den farkl sekilde
Ehl-i beyt kavraminin Hz. Peygamber’in eglerini de kapsadig, halifenin Kureys’in
herhangi bir koluna mensup olabilecegi, agikca kiifiir igcinde bulundugunu ortaya
koymamak, ehl-i kible olmak ve Allah’a isyan1 emretmemek sartiyla devlet
bagkanina isyanin caiz sayilmadig1 ve Hulefa-yi Rasidin’in hilafete gelis sirasinin

40



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

aym zamanda onlarin arasindaki fazilet derecesini gosterdigi kanaatini
tasimaktadr.

5. Tasavvuf: Tasavvufun gikis noktasinin [slam’m esaslarma uygun bulundugunu
kabul eden Sevkani, kerametin hak oldugunu sahabilerin kerametlerinden
ornekler vererek ispat etmeye calismakta ve erken dénem tasavvufundaki bazi
zahid simalar1 saygiyla anmaktadir. ona gore zithd ve takvanin anlam degistirip
tasavvuf halini almasi Islam tarihindeki en tehlikeli doniisiimlerin basinda
gelmektedir. Ciinkii fikih mezheplerinin tesekkiilit ve mezhep taassubunun
yayilmas1 yalmzca amel sahasiyla ilgili birtakim bid‘atlar1 ortaya cikarmisken
tasavvuf ve tarikatlarin olusumu tevhid inancini zedeleyen mubhtelif unsurlar
beraberinde getirdiginden miislimanlarin itikadimi tehdit etmektedir. Sevkani,
tasavvuf diisiincesi tarafindan manalar1 yeniden sekillendirilmis bir¢cok kavramin
Islam’a mubhalif anlayislarin yansimasi oldugunu o¢ne stirmektedir. Miimini
zayiflatan ve tayyibi terketmeyi gerektiren tasavvufi zithdi bid‘at diye niteledigi
gibi peygamberlerin ve ulemanin drnek hayatlariyla bagdasmayan ve topluma
yarar saglamay1 ortadan kaldiran uzlete de karsi gikar. Ote yandan riyazet yoluyla
harikulade gibi goriilen haller meydana getirmeyi Islam’a tamamen aykir1 bulur
ve bu hallerin keramet kabul edilmesine itiraz eder. Riyazet sonucu ortaya ¢ikan
hallerin tabiat kanunlar1 gibi kuralli bir olusum niteligi tasidigin1 vurgulayan
Sevkani, Hint kiiltiirtintin yoga kavramini giindeme getirip Islam dist toplumlarda
gelistirilmis vasitalar sonucunda goriilen harikuladeliklerin riyazetin rahmani
sayilmadigma delil teskil ettigini one stirer. Ona gore siirekli ibadetle mesgul
olmalariyla taninan bazi stfi gruplar bir yandan Islam’mn esaslarina muhalefet
etmekte, diger yandan ¢ok ibadet eden Hariciler’'e benzemektedir. Sevkani vahdet
kavrammi tige ayirmus, vahdet-i siihttd ve vahdet-i kustidun hak, vahdet-i
viicidun ise hem seriata hem akla aykir1 oldugunu vurgulamistir. Vahdet-i viictd
anlayisini kiifiir diye niteleyen Sevkani, Muhyiddin Ibnii’'I-Arabi ve Ibn Seb‘in gibi
kisilerin eserlerine agir elestiriler yoneltmekte ve tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan
bircok gelismenin seriat hiikiimlerini devre disi birakmay1 amagladigini iddia
etmektedir.

Etkileri: Sevkani, modern dénem Islam diinyasinda eserleri en ok ragbet géren ve
kendisine en ¢ok atifta bulunulan isimlerden biridir. Onun goriisleri ve eserleri
erken devir modern Islam diisiincesinin en énemli tarihi kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Ozellikle ictihad cercevesindeki tartismalarda siirekli giindeme
getirilen Sevkani bircok modern miiellif tarafindan miictehid, muslih, miiceddid
gibi sifatlarla nitelendirilmistir. 1. Yemen’deki Etkileri: Sevkani'nin Yemen’in
siyasal ve entelektiiel hayat: tizerinde gerek Osmanlilar’mn Yemen’de ikinci defa
hakimiyet kurdugu yillarda gerek Hamidiiddin imameti déneminde gerekse 1962
ihtilali sonrasinda ¢ok boyutlu ve derin etkileri goériilmektedir. Daha 6ncelere
uzanmakla birlikte genellikle Ibnii'l-Vezir'le bagladig1 ifade edilen ve Sevkani
tarafindan zirveye tasmman hareket, Zeydi mezhebini ve toplumunu Siinni
diinyasina daha ¢ok yaklastirarak Yemen Zeydi cevresinde Stinni kaynak ve usul
anlayisini  buiytik dlgtide hakim  kilmus, Islami ilimler miifredatinda kokli
degisiklikler meydana getirmis, ilim diinyasinda yeni kavram ve kurumlar ortaya
c¢ikarmustir. Sevkani'nin 6grencilerinin siyasi ve ilmi sahada elde ettikleri
hakimiyet, Osmanlilar'in Yemen’e Tanzimat ve Mecelle ile tasimaya calistiklari
1slahat faaliyetlerinin sonuglarini dogrudan etkilemistir. Hamidiiddin iméameti
devrinde de birgok o©nemli makami ellerinde bulunduran Sevkéani'nin
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ogrencilerinden bazilar1 ayn1 zamanda kendini gostermeye baslayan modern
Yemen milliyetciligini ilk defa dile getiren kisiler arasinda yer almistir. Sevkani
1962 ihtilaliyle kurulan Cumhuriyet’in biirokrat ve aydinlarinca da benimsenmis
ve 1000 y1l1 askin stiredir Yemen’de kurumsal varligini stirdiiren Zeydi imametinin
doktrinel mesruiyetini ortadan kaldirmak igin yine onun ismi ve goriisleri one
cikarilmistir. Thtilal sonrasinda Sevkéani’nin Yemen birligini kurmak i¢in gayret
eden 6nciilerden biri oldugu iddia edilmis, cesitli cadde, meydan ve resmi binalara
ad1 verilmistir. Sevkani'nin fikhi anlayis ve goriislerinin modern Yemen medeni
hukukunu da etkiledigi anlasilmakta, gerek 1979 Yemen Medeni Kanunu'nda
gerekse Yemen'in resmi fetva kurumlarmin ¢alismalarinda onun yaklagimlarimin
benimsendigi goriilmektedir. Sevkaninin goriisleri sadece Yemen'in fiziki
cografyasin teskil eden bolgesinde degil Zengibar gibi Yemen’in kiiltiirel etkisi
altinda kalan Afrika ve Hint Okyanusu'ndaki bazi bolge ve adalarda da etkili
olmustur. 2. Yemen Disindaki Etkileri: Sevkani'nin islam diinyasinda taninmast
ozellikle M. Resid Rizd ve Siddik Hasan Han'in faaliyetleri sayesinde
gerceklesmistir. Bir 1slah hareketi icin gerekli zemini olusturduklarim dustindugu
en 6nemli simalar arasinda Sevkani'yi de zikreden ve onu miiceddidler arasinda
gosteren Resid Riza Neylii'l-evtir'1 en iyi ahkamii’l-hadsis, frsﬁdii’l—fuhﬁl’ﬁ de en iyi
fikih usulti kitaplarindan biri diye nitelemektedir. Resid Rizd'nin yaklasimlari,
Sevkani'nin bazi eserlerinin hayli erken sayilabilecek bir donemde yayimlanmasini
ve Islam diinyastnin  merkezi bolgelerinde hizla tanmmasmi saglamustir.
Sevkani'nin dgrencilerinden Abdiilhak b. Fazlullah Benaresi ve Hiiseyin (Hasan)
b. Muhsin es-Seb‘1 el-Enséri'nin 8grencisi olan Siddik Hasan Han onun diistince ve
eserlerini Hindistan’a tagimugtir. Sitddik Hasan Han, Sevkani’'nin gesitli eserleri
tizerine serh ve ihtisarlar kaleme alip Hindistan’daki modern Selefiligin
Sevkani'nin eserleri cercevesinde tesekkiil etmesini saglamistir. Modern Islam
diistincesinin  6nde gelen simalariyla klasik Isloam medeniyetindeki ilim
geleneginin ana damarini savunan miiellifler arasindaki tartismalarda Sevkani
kendisine en ¢ok atifta bulunulan kisilerden biri olmustur. Nitekim gerek Zahid
Kevseri ile Muhammed Abduh’'un talebeleri gerekse Abdiilhay el-Leknevi ile
Siddik Hasan Han arasinda gegen tartismalarin baslica konularndan biri
Sevkani’nin goriiglerinin ilmi degeridir. Ote yandan Vehhabi hareketine mensup
bazi miiellifler Sevkani'nin goriisleriyle bu hareket arasindaki benzerliklerden yola
cikarak onu Vehhabi onderlerin icinde tanitmaya gayret etmis, boylece Arap
yarimadasmin Yemen disinda kalan kisminda da Sevkani'nin benimsenmesini
saglamistir.

Eserleri: Sevkani asagida kaydedilenler disinda akide, fikih, tefsir ve hadise, Arap
diline ve mantiga dair cesitli risalelerini el-Fethu r-rabbéni min fetdva’l-Imidm es-
Sevkdni ismiyle bir araya getirmeye calismistir. Bu mecmuanin bazi kisimlari
kaybolmussa da Muhammed Subhi b. Hasan Hallak baskanlhiginda bir grup
tarafindan tamamlanarak 218 risdleden olusan on iki cilt halinde nesredilmistir
(San‘a 1402/2002). Eserlerinde bir yandan otuz yasina varmadan mutlak ictihad
derecesine ulastigini, diger yandan ¢alismalarinin dogruyu yanlistan ayirt edici bir
kistas oldugunu cesitli vesilelerle vurgulayan Sevkani, muhaliflerini elestirirken
bazan hayli sert ifadeler kullanan ve 6zgiivenini muhataplarina hissettiren bir
usltiba sahiptir.

A) Fikih: 1. f@ﬁdﬁ’l—ﬂhﬁl ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil. Sevkani'nin ge¢ dénem
calismalarindan olup kendi gortislerini de ekledigi karsilastirmali bir fikih usuli
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eseri niteligindedir (Kahire 1327, 1347, 1356). 2. es-Seylii’l-cerririi l-miitedeffik ‘ald
hadd’iki’l-Ezhir. 1235'te (1820) tamamlanan eser Sevkani'nin en énemli fiirG-i fikih
calismasi kabul edilmektedir (I-1I, Kahire 1971; ngr. Mahmad ibrahim Zayed, I-1V,
Beyrut 1405/1985). Imam Ibnii'l-Murtaza'nin Kitdbii'I-Ezhdr fi fikhi'l-e immeti’l-
ethdr't tizerine yazilmis bir serh olmakla birlikte yer yer agir ifadelerle metinde
benimsenen goriislerin elestirisinin yapildig1 bu eser i¢in Ibn Herive es-Semavi, el-
Gu,tam,tamii’z—zebbdrii’l—mﬁtedeﬁik ‘ald  hadd’iki’l-ezhdr li-yiitahhirahil min ricsi’s-
Seyli'l-cerrir adiyla bir reddiye kaleme almustir. Eseri, Hasan b. Ahmed Akis ed-
Damedi Niizhetii’l-ebsir mine’s-Seyli’l-cerrdr ve Abdurrahman b. Muhammed el-
Amrani Muhtasarii’s-Seyli'l-cerrdr adiyla ihtisar etmistir. 3. el-Kavlii'l-miifid ~ fi
edilleti’l-ictihdd ve't-taklid. Sevkani'nin ictihad ve taklid hakkindaki goriislerini en
genis cercevede ele aldigi eseridir. Ibn Kayyim el-Cevziyye nin [ lamii’l-
muvakk: Tn’inden 6nemli Olctide faydalanildii anlasilan eserin bir¢ok baskisi
bulunmaktadir (Kahire 1340, 1347, 1411/1991). 4. ed-Diirerii’l-behiyye fi'l-mesa ili’l-
fikhiyye (Tanta 1408/1987, 1991; Riyad 1413/1992). 1217’de (1802) tamamlanan bu
muhtasar fiirG-i fikih eseri tizerine miiellif ed-Derdri'l-mudiyye serhu’d-Diireri’l-
behiyye, oglu Ahmed b. Muhammed es-Siimiitii’z-zehebiyyetii’l-hdviye li’d-Diireri’l-
behiyye ve Siddik Hasan Han er-Ravzatii' n-nediyye serhu’d-Diireri’l-behiyye adlariyla
serhler yazmustir.

B) Hadis. 1. Neylii'l-evtir serhu Miinteka’l-ahbir. Mecdiiddin Ibn Teymiyye'nin
ahkam hadislerini bir araya getirdigi Miinteka'l-ahbar min ehddisi seyyidi’l-ahyar adl
kitabinin serhi olup 1793-1797 yillar1 arasinda kaleme alinmustir. 1297’deki (1880)
ilk baskisindan sonra bircok defa basilan eserde miiellifin Ibn Hacer'in Fethu'l-
biri ve Telhisii'l-habir’i ile Nevevi'nin el-Minhidc'mndan énemli 6lciide yararlandig:
anlagilmaktadir. Sevkani'nin ilk donem eserlerinden oldugu icin Hadevi
goriiglerinin sonrakilerine gore daha fazla yer aldigi kitabi Ibrahim Ibrahim
Hilal Niizilii meni’tteka bi-kesfi ahvali’l-Miinteka, Halil Abdurrahman Ak Muhtasaru
Neyli’l-evtir ve Faysal b. Abdtilaziz Miibarek Bustanii’l-ahbdr adiyla ihtisar etmistir.
2. el-Fevd 'idii’l-mecmii ‘a fi'l-ehddisi’l-mevzil ‘a. Miiellifin, mevzi hadis sahasinda
daha 6nce yazilan eserleri bir araya getirmek amaciyla 1248’de (1832) kaleme aldig1
bu eser (1303; Kahire 1380/1960) Mehmet Emin Akin tarafindan Mevzu
Hadisler ismiyle Tiirkge'ye terciime edilmistir (Ankara 2006). 3. Irsidii’l-gabi ild
mezhebi Ehli’l-beyt fi sahbi’n-nebi. Sahabeye beddua ve hakaret etmeye Ehl-i beyt’e
mensup alimlerin de karsi oldugunu gostermek maksadiyla yazilmistir (Amman
2006). 4. Tuhfetii’z-zakirin bi- ‘Uddeti’l-Hisni’l-hastn min keldmi seyyidi’l-miirselin.
[bnii’'l-Cezeri'nin zikir ve dua ile ilgili hadisleri derledigi eserinin tahric agirlikli
serhidir (Kahire 1350, 1381; Beyrut 1988). 5. Derrii’s-sehdbe fi mendkibi’l-karibe ve’s-
sahdbe. Sevkani'nin  biiyiikk  olciide Mecma ‘u’z-zevd id ve Kenzii'l- ummal’den
faydalanip kaleme aldig1 anlasilan bu eserinde sahdbe, Ehl-i beyt, tabiin ve sonraki
nesillere mensup bazi kisilerin fazilet ve menkibeleri ele alinmaktadir (Dimask
1984, 1411/1990). 6. Katrii'l-veli ‘ald hadisi’l-veli. “Kim benim bir velime diismanlik
ederse ona savas ilan ederim” meélindeki hadisin (Buhari, “Rikak”, 38) serhi
mahiyetindeki eserde gercek velinin kimler oldugu, veldyet makamina nasil
ulasilacagi, sahabeden itibaren velilerin gosterdigi kerametler gibi konularin yam
sira mukallidlere yonelik elestiriler ve hile-i ser’iyyelerin yanlislig1 gibi meseleler
de islenmektedir (Kahire 1969). 7. Veblii’l-gamdam hdsiye ‘ald Sifd’i’l-evdm. Emir Eba
Talib Hiiseyin b. Bedreddin’e ait Sifd ii'l-evim fi ehddisi’l-ahkam li’t-temyiz beyne’l-
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helal ve’l-hardm isimli ahkdm hadisleri serhine yazilan hasiye olup Sifd ii’l-evim ile
birlikte tig cilt halinde basilmistir (1996).

C) Akaid: 1. ed-Diirrii’'n-nazid fi ihlasi kelimeti’t-tevhid. Kadi Muhammed b. Ahmed
Mesham’'in peygamberler, veliler ve biiytik insanlarla tevesstilin hitkmiin
sormast iizerine 1214 (1799) yilinda kaleme alinmustir (Kahire 1340, 1343; Riyad
1414/1994). 2. et-Tuhaf fi'l-irsdd il mezhebi’s-Selef. 1228’de (1813) yazilan eserde
Allah'in zat ve sifatlar1 hakkindaki yorumlar arasinda en isabetlisinin Selef’e ait
goriis oldugu ispata calisilmaktadir. 3. Tenbihii'l-efizil ‘ald md verade fi ziyddeti’l-
‘umri ve nuksinihi mine’d-deld’il. Kaderin degisebilirligi ve omrtin uzayip
kisalabilecegine dair bir eseridir (San‘a 1990). Sevkani'nin keldm sahasinda dikkat
ceken eserleri arasinda el- Tkdii’s-semin fi isbdti vesdyeti emiri’l-mii ‘minin, el-
Muhtasarii’l-bedi* fi'l-halki’l-vesi ', el-Kavlii’s-sddik fi imdmeti’l-fasik, Serhu’s-sudiir fT
tahrimi ref i'l-kubiir, Bahsiin fi enne icibete’d-du ‘a’ 14 yiindfi* sebka’l-kazd’ ve Kesfii'l-
estdr fi ibtali men kale bi-fend 'i’d-dar zikredilebilir.

D) Diger Eserleri: 1. Fethu'l-kadir el-cami* beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min
‘ilmi’t-tefsir. Modern donemin en yaygin tefsirleri arasindadir. Sevkani'nin ayrica
her birinde farkli bir ayeti tefsir ettigi ondan fazla risalesi bulunmaktadir (I-V,
Kahire 1349-1351). 2. el-Bedrii’t-tali * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi ‘. Miictehid
olarak nitelenebilecek kisilerin VIL. (XIIL) ytizyil ve sonrasinda da yasamus
oldugunu gostermek amactyla kaleme alinmustir (I-11, Kahire 1348). 3. Ithdfii'l-ekabir
bi-isnadi’d-defitir. Sevkani'nin hocalari, 6grencileri ve icazet aldigi eserleri
hakkindadir (Haydarabad 1328; Beyrut 1999). 4. Divinii’s-Sevkani esldkii’l-
cevher (Dimask 1402/1982). Sevkani'nin oglu Ali tarafindan derlenen siirlerinden
olusmaktadir. 5. Edebii’t-taleb ve miintehe’l-ereb. Miiellifin cesitli amaclara yonelik
egitim calismalar1 igin Islam ilimleri merkezli miifredatlar sundugu ve bu
cercevede kendi tecriibelerini anlattig1 eseridir (Beyrut 1402/1982, 1421/2000).
6. ed-Devad 1i’l- ‘dcil li-def i’l- ‘adiivvi’s-sd il (Kahire 1343, 1348; er-Resa ilii’s-
selefiyye icinde, Beyrut 1991). Sevkaninin Yemen toplumunda goérdugi
problemleri ve teklif ettigi ¢oziim yollarim isleyen eseridir. 7. Irsddii’s-sikat ild
ittifaki’s-serd’i* ‘ale’t-tevhid wve’n-niibiivve wve'l-me‘dd. Bu risdlede tevhid, Hz.
Muhammed’in peygamberligi ve ahiretin varlig: ti¢ ilahi dinin kaynaklarindan
hareketle ispat edilmeye calisilmakta, yahudi diistiniirti Ibn Meymin ahiretle ilgili
goriislerinden dolay: elestirilmekte ve ibn Sind’'nm bu konuda onun goriislerini
benimsedigi iddia edilmektedir (Beyrut 1404/1984).

Sevkani hakkinda ilk eser talebesi olan Muhammed b. Hasan ez-
Zemari'nin Kitdbii’t-Tiksdr fi cidi ‘alldmeti’l-ekalim ve’l-emsir't olup miellif burada
Sevkani'nin hocalarmi ve talebelerini genis bir sekilde ele almaktadir. Sevkani’ye
dair kaleme alinan ilk modern akademik c¢alismalarm Ahmed Hafiz el-
Hakemi'nin es-Sevkdni ediben ve si ‘iren (1977), ibrahim Ibrahim Hilal'in el-Imdmii’s-
Sevkini ve’l-ictihdd ve't-taklid (Kahire 1979) adli eserleri oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica Hiiseyin b. Abdullah el-Amri'nin el-Imdmii’s-Sevkani: Ra’idii ‘asrih (Beyrut
1990), Kasim Muhammed Galib es-Serci’nin el-Imamii’s-Sevkani: ‘Asriihii ve
fikriih (Beyrut 1988), Sa’ban Muhammed Ismail’in el-fmamii’s-Sevkint ve menheciihii
fi usili’l-fikh (Devha 1989), Ziyad Ali'nin el-Fikrii’s-siydst wve’l-kaniini ‘inde’s-
Sevkini (Beyrut 1999) ve Halime Bikertse'nin Me ‘alimii tecdidi’l-menheci’l-fikhi
niimiizecti’s-Sevkani (Devha 2002) isimli calismalart modern Sevkani literatiirtiniin
onemli eserleri arasindadir. XX. ytizyilin son ¢eyreginden itibaren degisik Islam
tilkelerinde hakkinda onlarca doktora ve yiiksek lisans calismasi yapilan
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A. Pezdevi'nin ve Sevkani'nin Muhkem-Miitesabih Tarifi

“Muhkem; manaya delaleti agik ve vazih olan lafizdir.
Miitesabih; manaya delaleti acik ve vazih olmayan lafizdir. (Bu tarife
gore), miicmel ve miisterek lafizlar da miitesabih sayilirlar.”

B. Diger Tarifler
1. Tarif

Denilmistir ki; “Muhkem; manaya delaleti agik, muttazih olan
lafizdir. Miitesadbih; manaya delaleti acik, muttazih olmayan lafizdir.
(Bu tarife gore), oncekiler (yani miicmel ve miisterek lafizlar) da
miitesabih sayilirlar.”

2. Tarif

Denilmistir ki; “Muhkem; kastedilen manay1 ifade edebilme
hususunda nazminin miistakim (dosdogru, anlasilir ve kesin) oldugu
lafizdir. Miitesabih; kastedilen manay: ifade edebilme hususunda
nazminda halel (kusur, eksiklik, zaaf, anlasilmazlik) bulunan lafizdir.
Bu da onun bir anlam ifade etmeyen ya da manasi anlasilamayan
seyler ihtiva etmesinden kaynaklanir.”

3. Tarif

Denilmistir ki; “Muhkem; hangi mananin kastedildigi ya
zahiren/agikca ya da te’vil yoluyla bilinen lafizdir. Miitesabih;
manasini sadece Allah’in kendisinde sakladig: (baskalarmin bilmesine
izin vermedigi) lafizlardir.”

4. Tarif:

Denilmistir ki; “Muhkem; (Kur’an’daki) feraizdir ( kesin emirler
ve farzlardir), va’d ve va’id’dir (miikafat ve ceza, cennet ve cehennem

Sevkani'ye dair Tiirkiye’de Adil Yavuz doktora, Hasan Arslan, Yakup Biyikoglu
ve Nail Okuyucu yiiksek lisans tezi hazirlamistir. Bati’daki ¢alismalar arasinda
dikkat ¢eken Bernard Haykel'in Revival and Reform: The Legacy of Muhammed al-
Shawkani adl1 eserinde Sevkani'nin hayati ve ¢calismalarini cevreleyen tarihi sartlar
ayrintili bicimde ele alinmakla birlikte onun goriisleri ve katkilar1 ytizeysel bir
sekilde anlatilmaktadir. San’a Universitesi'nin 1990'da diizenledigi Sevkani
sempozyumunda sunulan tebliglerden bazilar1 Dirdsit Yemeniyye dergisinde
yayimlanmistir. Bkz. Eyyiip Said Kaya, Nail Okuyucu, “Sevkani”, TDV DIA,
39/22-28, Istanbul 2010.
42 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 373-374.
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iceren huikumlerdir). Mitesabih; (Kur’an’'daki) kissalar ve darbi-1
mesellerdir.”

5. Tarif

Denilmistir ki; “Muhkem: nasih (ayetler ve hiiktimlerdir).
Miitesabih; mensth (ayetler ve hiiktimlerdir).”

6. Tarif

Denilmistir ki; “Muhkem; manasi ma’kal yani akla uygun
olanlardir. Miitesabih; manast ma’ktl olmayan yani akla
uymayanlardir.”

7. imam GazzAali’nin Tarifi

Imam Gazzali'nin (6. 505/111) el-Mustasfd’sindaki tarifi: “Birinci
tarif: Muhkem; manas1 agikca belli (mekstf) olup miiskil olmayan ve
baska manalara da ihtimali olmayan lafizdir. Miitesabih; (belirli bir
mananin disinda) baska manalara da ihtimali olan ve bu ihtimallerin
birbirleriyle cakistig1, celistigi lafizdir. Ikinci tarif: Muhkem; manada
tenakuza ve ihtilafa kap1 aralamayacak kadar muntazam, miirettep ve
miifid (anlamli) lafizdir. Miitesdbih; burada miisterek lafizlar 6rnek
verilebilir, kar’/kur®’ (kadinin taharet ya da hayiz/regl hali) laffz1
gibi.”

8. Pezdevi'nin ve Abdiilaziz el-Buhari'nin Tarifi

AN

Pezdevi'nin Kegfii'l-Esrdrindaki ve Abdiilaziz el-Buhéri'nin
kabul ettigi tarifi: “Muhkem; manasmdaki aciklik son derece giiclii ve
fazla olan, ne murat edildigi agik¢a belli olup nesih ve tebdil
(degistirilme, kaldirilma) ihtimallerine kesinlikle kapali olan lafizdir.
Miitesabih; eger bu lafiz artik anlasilma ihtimali ve yolu kalmayacak
kadar miugkil olup ondan murat edilen manadan kesinlikle timit
kesilmisse, anlasilamadan 6ylece oldugu haliyle (sadece hakikatini
Alah’m bildigi muradma) itikat edilmesi kaginilmaz hale gelmisse,
buna da miitesabih lafiz denir.”

9. Ibn Teymiyye'nin Tarifi

Seyhii'l-islam Takiyyiiddin [bn Teymiyye nin el-Miisvedde’ deki®
tarifi: “Ahmed (b. hanbel)’in kelamindan zahiren su anlasilmaktadur:

4 el-Miisvedde fi Usiili’l-Fikh: Hanbeli mezhebi ustl-ii fikhina dair bu eseri yine bu
mezhebin miictehit alimlerinden sayilan dede, baba ve ogul Teymiyye'ler
yazmuistir.
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Muhkem; kendine has miistakil ve net anlasilir bir manasi olup ayrica
(harici) bir beyana ihtiyacit olmayan lafizdir. Miitesabih; Harici bir
beyana ihtiyaci olan lafizdir.” Ibn Ibrahim’in rivayetindeki tarif de
soyledir: “Muhkem; manasinda ve anlasilmasinda hig ihtilaf olmayan,
kendince yeterli ve miistakil bir lafizdir. Miitesabih; (manas1) falan
yerde bu sekilde, filan yerde su sekilde (hep farkli ve ihtilafli) olan
lafizdir.”44

Teymiyye ailesi: 1- Dede: Mecdiiddin Ebii’l-Berekat Abdiisselam b. Teymiyye (.
652/1254), 2- Sihabtiddin Abdiilhalim b. Teymiyye (6. 682/1283), 3- Ogul/Torun:
Seyhii’l-fslam Takiyytiddin Ebii'l-Abbas Ahmed b. Teymiyye el-Harrani (6.
728/1328). Bu aileye Teymiyye lakabinin verilmesinin sebebi: Kaynaklarda Ibn
Teymiyye lakabiyla anilmasi konusunda cesitli rivayetler mevcuttur. Bunlardan
birine gore dedesi Muhammed’in hac yolculugu sirasinda Teyma’'da dikkatini
gtizel bir kiz cocugunun c¢ekmesi ve eve dondiigiinde bir kizinin dogdugunu
goriince onu kucagina alarak, “Ey Teymiyye, ey Teymiyye (Teyma'l1)!” diye hitap
etmesi, diger bir rivayete gore ise Muhammed’in annesinin adimin Teymiyye
olmasidir (Siddik Hasan Han, s. 125; Mer’t b. Yasuf el-Kermi, s. 52). Bu aileye
mensup alimler arasinda Fahreddin’in kardesi Abdullah ile onun soyundan gelen
Mecdiiddin Abdtisseldm, Sehabeddin Abdiilhalim ve Takiyytiddin Ahmed en
meshur olanlardir. Bkz. Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye Fahreddin”, TDV DIA, XX,
389-390, istanbul, 1999.

,Seyhii’l-islam Takiyyiiddin ibn Teymiyye: Hanbeli fakihi, hatip ve miifessiri.
Ebti'l-Abbas Takiyytddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrani (6. 728/1328). Gortis ve elestirileriyle Islam diistincesinin gelismesine tesir
eden Selefl alimi, miictehid. 10 Rebitilevvel 661'de (22 Ocak 1263) Harran'da
dogdu. Mensubu bulundugu Ibn Teymiyye ailesinin ve bilhassa dedesi
Mecdiiddin bn Teymiyye ile onun amcast Fahreddin ibn Teymiyyenin bolgede
Hanbeli mezhebinin gelisimine 6nemli katkilar1 olmustur. Babas: Abdiilhalim aile
gelenegini Harran’da devam ettiren bir Hanbeli alimiydi. 656 (1258) yilinda
Mogollar'in Bagdat’1 istila etmeleri ve akinlarimin bolgeye kadar uzanmasi tizerine
667'de (1269) Dimask’a gog etti. Stikkeriyye Dartilhadisi'nde miuiderrislik yapti. O
donemde Suriye ve Filistin, 6zellikle de Dimasgk, klasik gelisimini tamamlayip
olgunluk devresine giren Hanbeli mezhebinin merkezi durumundaydi. Ik
egitimine Dimagk’ta babasinin miiderrislik yaptig1 Stikkeriyye Dariilhadisi'nde
baslayan ibn Teymiyye, basta bu medresenin hocalari olmak tizere bslgenin énde
gelen alimlerinden ders ald1. Tabakat miiellifleri, onun 200’den fazla hocadan ders
gordiigiinti kaydederse de bunlarin icinde diizenli bigimde o6grencilik
yaptiklarinin yani sira hadis dinledigi, icazet aldigy, ilmi miizakerede bulundugu
veya kiiciik yasta ilim meclisine katildig1 alimler de vardir. Hocalar1 arasinda
Mecdiiddin ibn Asakir, ibn Ebii’l-Yiisr et-Tentihi, Kasim el-irbili, Ebii’l-Ferec ibn
Kudame el-Makdisi, Semseddin Ibn Ata, Zeynuddin ibnii’l-Miinecca, Ibn
Abdiiddaim, Zeyneb bint Mekki gibi alimler sayilabilir. Bkz. Ferhat Koca, “Ibn
Teymiyye Takiyytiddin”, TDV DIA, XX, 413-414, Istanbul, 1999.

44 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 373-374.

47



Dog. Dr. Hasan HALILOGLU

10.Netice ve Tercih

Cessas der ki; Yukarida yaptigimiz bu tarifler icerisinde bizim en
dogru buldugumuz ve tercih ettigimiz tarif sudur: “Muhkem; icinde
iskale, neshe, ihtimallere, miitesabihe, ihtilaflara yer vermeyecek
kadar manasi acik ve net olan lafizdir. (Miitesabih ise, muhkem’in
mezk(r 6zelliklerini tasimayan lafizdir).” Diger tarifler icerisinde bu
tarifi tercih etmemizin sebebi, muhkem ve miitesdbih hakkinda
ustlctilerin (ustliyyin) yukaridaki ttim oOnemli tariflerini igermis
olmasidir, diger yanls ve eksik tariflerin hi¢cbirine yer vermemesi (yani
efrddin1 cami, agyarini mani olmasidir). Bizce bu tarifin maksadi net,
manas1 makul ve delaleti agiktir.45

Muhakkik “Uceyl Casim en-Nesmi'nin tarifleri ve aciklamalar1
burada son bulmaktadir.

IV. CESSAS'IN HOCASI KERHI'NIN  MUHKEM-
MUTESABIH TARIFLERI

Cessas’in hocas1 Ebii’'l-Hasen el-Kerhi'nin tarifine geri dénelim:
A. Muhkem:

“Muhkem; sadece tek bir veche ve bir manaya delalet eden
lafizdir. Miitesabih ise; iki ya da daha ¢ok veche ve manaya delalet
eden lafizdir.” Bu tariften sonra Cessds, muhkem-miitesabih
konusunu sdyle agiklamaktadir:46

B. Miitesabih:

Miitesabih bir lafz1 (ayeti, nassi, metni) dogru anlamanm yolu,
onu muhkem bir lafza hamlederek onun manasi1 ve delaleti 15181
altinda manasin1 anlamaya c¢alismaktir. FurG-u fikih'ta bunun
ornekleri coktur.

C. Ornek ayetler:
Burada ii¢ tane 6rnek verilmistir.

1. Birinci Ornek Ayet

gouh e 18l o Sl g Ay W Sy

45 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustiil, 1, 374.
46 Cessas, el-Fusill fi'l-Usiil, 1, 374.
47 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustiil, 1, 374.
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“Allah sizi, bilmeyerek yaptiginiz lagv yeminlerinden sorumlu tutmaz.
Fakat bilerek akdedip yaptigimiz yeminlerinizden sizleri sorumlu tutar.”
(Maide 5/89).

Ayetin Arapgasinda gegen ve altini cizdigimiz 4534} fiili hem
seddesiz (muhaffef) hem seddeli (muisedded) kiraat edilebilmekte,
okunabilmektedir.

Seddesiz okunursa manasi iki ihtimalle; 1- fiilen yemin akdi
gerceklestirmek, yemin etmek, 2- fiilen yapilmasa da kalben bu akdi
yapmaya ya da yemin etmeye niyetlenmek manalarma gelmektedir.
Bu durumda ayetin takdiri manasi soyle olmaktadir: “1- Fiilen bilerek
yemin ettiginiz zaman ya da 2- yemin etmeye kalben niyetlendiginiz zaman,
Allah sizi bu yeminlerinizden dolay: sorumlu tutar.”

Seddeli okunursa; sadece tek vecihle manasi; “1- Fiilen ve bilerek
yemin ettiginiz zaman, Allah sizi bu yeminlerinizden dolayr sorumlu tutar”
seklinde olur.

Seddeli okumak sadece tek veche/manaya isaret ettigi icin, ayet
muhkem olur. Seddesiz okunursa yukarida belirttigimiz gibi iki
veche/manaya ihtimali oldugu icin ayet miitesabih olur. Bu durumda,
iki manaya ihtimali olan okuyus miitesabih sayildig1 i¢in, tek manaya
vechi olan muhkem okuyusa hamledilmesi vacip/zorunlu hale
gelmektedir (Yani miitesabih’in muhkem’e hamledilmesi kagmnilmaz
olur). Ctinkii Allah (cc) asagidaki ayette bu zorunluluga isaret etmistir.

Gingas 3 U A b Bkt ST ks e e I e shp

“Sana Kitab’t (Kur'an-1 Kerim’i) indiren O’dur. O’'ndan Kitab'in anasi
(temeli) olan bir kistm ayetler muhkem'dir, digerleri ise miitegdbih’tir.” (Al-
ilmran 3/7).

Bu ayette muhkem, miitesabih’in anasi sayilmistir. Ana denen
sey de bir seyin hem bast hem sonu yani onun ash ve dayanag:
demektir (Yani miitesabih’in manasini anlayabilmek i¢in, muhkem’e
hamledilmesi kacinilmaz olur).

Ana/anne’nin her seyin basi ve sonu yani asli oldugunu Umeyye
b. Ebi’s-Salt'in* (6. 8/630) su siirinden de anlamaktay1z:

48 Umeyye b. Ebi’s-Salt: Yazmus oldugu “Siir Divan1” meghurdur. Tam adt: Umeyye
b. Ebi’s-Salt b. Ebi Rebi’a b. Avf es-Sekafi. Meshur (Cahiliye dénemi ve
Muhadramin) sairlerindir. fbn Seken ondan séyle bahseder: “Islam dénemine yani
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Hz. Muhammed’e yetisememistir (ondan 6nce clmistiir). Soyle nakledilmistir:
Allah tarafindan gonderilen tiim mukaddes kitaplar1 (Tevrat, Incil) okumustur.
(Bu sebeple) putperestlikten ve putlara tapinmaktan vazgecmistir. Yakinda yeni
bir peygamberin gelecegini ve bunun da kendisi olacagim umdugunu belirtirdi.
Fakat Hz. Muhammed (sas) Peygamber olarak gonderilince (maalesef), sirf ona
olan hasedinden ve kiskan¢higindan dolay1 ona inanmamnus, agikca inkar etmistir.”
Bkz. Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 374, 6 no’lu dipnot, muhakkik’ten.

Umeyye b. Ebi’s-Salt: Ebii'l-Kasim (Eba Osman) Umeyye b. Ebi’s-Salt Abdillah b.
Ebi Rebia b. Avf es-Sekafi (6. 8/630 [?]) Hikmetli stzleriyle taninan Arap sairi.
Miladi VL. ytizyilin sonlarinda Sakif kabilesine mensup kiiltiirlii bir ailenin ¢ocugu
olarak Taif"te dogdu ve burada yasadi. Babasi ve iki oglu Kasim ile Rebia da sairdir.
Ayrica Vehb, Amr ve Hakem adli ii¢ oglunun daha bulundugu, bu sebeple Ebii’l-
Hakem kiinyesiyle de anildig1 kaydedilir. Annesi Rukayye, Kureys kabilesinden
Abdiisems b. Abdiimenaf'in kizidir. Umeyye'nin Faria adindaki kiz kardesi Hz.
Peygamber’e onunla ilgili bilgiler nakleder, siirlerini okurdu. Hayatina dair sinirh
bilgiler daha ¢ok ilmi sahsiyeti, bilgeligi ve siirleriyle ilgilidir. Cagdaslarina, hatta
daha eski sairlere nisbetle bir dereceye kadar sehirli sayilan, Tevrat ve Incil okuyan,
dolayisiyla semavi kitaplar ve dinler hakkinda bilgisi olan, siirlerinde dini
konulara da yer veren nadir sairlerden biridir. Putperestligi reddetmis, ickiyi
birakmis ve Hanif dinini benimsemisti. Dolayistyla Allah’in varligina inanmakla
birlikte ibadet konusunda belirli farzlar1 uygulamak durumunda degildi. Orug
tutar, ziihd ve takva nisanesi olarak ruhban elbisesi giyerdi. Mekke’'de ilk defa
“bismike’llahtimme” ifadesini kullanmustir. Biiytik ihtimalle Restl-i Ekrem’in
hadislerini de rivayet ediyordu (1bn Hisam, III, 357; Behcet Abdiilgaftir el-Hadjisi,
s. 49).

Umeyye ticaretle ugrasir, sik sik Suriye ve Yemen’e seyahat ederdi. Bu arada
Bahreyn'e de gitmis ve orada sekiz yil kalmisti. Bu sebeple Araplar arasinda
seyahatleriyle tanman bir tacir, alim ve ravi idi. Siirleri de Arap nesepleri
konusunda 6nemli bir kaynak sayiliyor, kadim siir ve ahbar rivayetinin yani sira
hikmetli s6z ve vecizeleriyle anilan bir Arap filozofu gibi kabul ediliyordu (Sealibi,
s. 642). Siirlerinde kullandig1 bazi kelimelerden hareketle Siiryanice bildigi
nakledilmistir (Behcet Abdiilgaftir, s. 49). Cahiz'e gore Cahiliye devrinde Sakif
kabilesinin yetistirdigi Arap dahileri arasinda Umeyye gibi biri daha
bilinmemektedir; bundan dolayr peygamberlik iddiasinda bulunmay: dahi
dustinmustiir (Kitabti'l-Hayevan, II, 320). Kutsal kitaplarda gelecegi haber verilen
peygamberin kendisinin olmasimi beklerken risdletin Hz. Muhammed’e
verilmesini kiskanarak ona inanmadi, kendisine ve Islam’a kars: diismanca bir
tavir igine girdi, hatta Restil-i Ekrem’i miinazaraya davet etti. Bu sebeple genelde
Bel’am b. Batira igin indigi kabul edilen A’raf stresindeki ayetlerin (7/175-176)
Umeyye b. Ebii’s-Salt hakkinda nazil oldugunu soyleyen alimler de vardir (Taberi,
IX, 162-163, 165). Umeyye, Bedir Savasi'nda bazi yakinlarinin oldiiriilmesinin de
etkisiyle Restlullah’a ve Islam’a kars1 bir cephe olusturan putperest Kureysliler'in
safinda yer aldi. Onun, Mekke'nin 6nde gelen tacirlerinden yakin dostu Abdullah
b. Ciid’an’t oven siiriyle Bedir'de olen miigrikler icin soyledigi mersiyesi
meshurdur. Hz. Peygamber bu mersiyenin rivayetini menetmisti (fbn Hisam, 11,
30-32; IA, XIII, 100). Hem Cahiliye hem Islam déneminde yasamis olan Umeyye
muhadramtindan kabul edilmisse de bunun i¢in Miisliimanlig1 sart kosan bazi
alimlere gore bu gruptan saylmamustir. Oliimiiyle ilgili gesitli menkibeler

50



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

anlatilmakta ve farkli tarihler verilmekteyse de daha ¢ok 8 (630) veya 10 (632) yillar
tizerinde durulmus, Sakif kabilesi mensuplar: miisliiman olmadan 6nce Taif'in
kusatildig1 8 (630) yilinda Taif te 61dtigiine dair rivayet daha kuvvetli gortilmiistiir.
Umeyye sair olarak cok eskiden beri biiyiik takdir gérmiistiir. Emevi devri
sairlerinden Kiimeyt el-Esedi diger bedevi sairlerini de kastederek Umeyye nin
kendileri gibi siir soyledigini, fakat kendilerinin onun gibi soyleyemediklerini
ifade etmis ve Umeyye'nin en biiyiik bedevi sairi oldugunu sdylemistir. Ebt
Ubeyde Ma'mer b. Miisennd’ya gore Araplar sehirli sairler arasinda en énemli
sairlerin Medineliler’den ¢iktig1, daha sonra Abdiilkays ve ardindan Sakif kabilesi
sairlerinin geldigi, Sakif'in en kudretli sairinin de Umeyye b. Ebii’s-Salt oldugu
kanaatinde birlesmislerdir. Umeyye’nin siirlerinden kalan ve ona nisbet edilen
parcalara bakarak boyle bir degerlendirmeyi benimsemek giictiir. Onun siirlerini
dil ve tisltip agisindan elestiren Omer Ferruh bunlarm dogal olmayip tekelliifle
yazildigini, kurgusu zayif, lafizlar1 yerine oturmamus, parlakligi bulunmayan
siirler oldugunu ileri stirmtistiir (Tdrihu'l-edeb, 1, 217).

Umeyye'ye ait siirlerin biiytik bir kismi ¢ok erken devirde kaybolmustur. Ahbédru
Umeyye'nin yazari Ziibeyr b. Bekkar'in Medaini’den naklettigine gore Haccac b.
Yasuf es-Sekafi (6. 95/714) Umeyye'nin siirlerini bilenlerin kalmadigidan
yakinmustir. Ancak Vehb b. Cerir (6.206/821) babasin Umeyye’nin 300 kasidesini
derledigini soyledigi gibi Umeyye'ye nisbet edilen parcalari naklederken
kullandig1 ifadelerden ibn Hisam'in (6. 218/833) elinde de béyle bir derlemenin
bulundugu anlasilmaktadir. Daha sonra Muhammed b. Habib (6. 245/860)
Umeyye'nin divamni serhetmis, Abdiilkadir el-Bagdadi fazla tanmmayan bu
divan ve serhten yararlanmustir (Hizdnetii'l-edeb, 1, 245, 247-253; VI, 113; IX, 135).
Biuiyiik ihtimalle Ziibeyr b. Bekkar da sairin o giine kadar gelen siirlerini biliyordu;
ancak bunlar giintimiize ulasmamustir. Umeyye'nin siirlerini bir araya getirmeye
¢alisan Friedrich Schulthess de ad1 gecen eserlerin higbirini bulamamuis; sadece dil,
edebiyat, tarih ve biyografi kaynaklarinda daginik halde bulunabilen, bir kismi
stipheli isnatlarla veya farkli rivayetlerle intikal etmis olan parcalar1 toplamistir
(Orientalische Studien, 1, 78-89; Umajja ibn Abi-s Salt, tur.yer.). Schulthess,
calismasinda 569 beyitten olusan seksen ti¢ parcayr Almanca terciimeleriyle
birlikte vermistir. Eserdeki siirlerin biiyiik kismi uzun kasidelerden kalmus bir veya
iki beyitlik parcalardir; yalniz yedi siir yirmi beyitten fazla olup bunlardan ticii kirk
elli beyitlik kasidelerdir. E. Power bu parcalara bazi ilaveler yapmustir (bk. bibl.).
Besir Yemiit, Umeyye’den kalan ve bir kism1 Schulthess’in derledikleri arasinda
bulunmayan siirleri bir divan halinde yayimlamustir (Beyrut 1352/1934). Daha
sonra divan Muhammed el-Merzaki (Tunus 1973, 1974), Abdtilhafiz es-Setali (Si ru
Umeyye b. Ebi’s-Salt, Kahire 1964, Dimask 1974), Behcet Abdiilgaftir el-Hadisi
(Umeyye b. Ebi’s-Salt: Hayatiihil ve si‘riih, Bagdad 1975), Seyfeddin el-Katib ve
Ahmed Isam el-Katib (serhiyle birlikte, Beyrut 1980) tarafindan nesredilmistir.
Nasirlerden Behcet Abdiilgaftir kendi nesrinde 645 beyit topladigini sdylemekte,
Muhammed el-Merzki nesrinde ise 1400 beyit yer almaktadir (Umeyyetii’bnii
Ebi’s-Salt, s. 397). Ayrica Muhammed Aziz Sems, Umeyye'nin “Daliyye” kasidesini
yayimlamustir (bk. bibl.). Cesitli kaynaklarda Umeyye’ye nisbet edilen siirlerdeki
bir bagka problem de bu parcalarn bir kismunin orijjinalliklerini koruyup
korumadigi, hatta bazilarmin ona aidiyeti konusunda farkli goriislerin
bulunmasidir. Bu tiir stipheler hayli eski olaylara dayanmaktadir. Mesela Nabiga
el-Ca’di (6. 65/685 [?]) daha hayatta iken bir kasidesinin Umeyye'ye nisbet
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edildigini gormiistii (fA, XII, 101). ibn Hisam’'m, Ibn Ishak’tan naklettigi
Umeyye'ye ait pargalar1 verirken yaptig1 isnad ve rivayet diizeltmeleri II. (VIIL)
yiizyilda bagkalarina ait siirlerin Umeyye’ye, ona ait olanlarin da bagkalarina izéfe
edildigini ve bazi siirlerinin bozulmus rivayetlerden meydana geldigini
gostermektedir.

Umeyye’nin mevcut siirleri konulari bakimindan iki gruba ayrilabilir. Birincisi eski
Arap siirinin geleneksel 6zelliklerini tasiyan medih, risa, fahr gibi konulara dair
olanlardir. Tkinci grubu alemleri yaratan tek Allah inancimn telkinini, yerin ve
gogun yaratilisini, melekler, hesap giinti, cennet ve cehennem, ziihd, diinyaya
deger vermeme, semavi kitaplarda gecen Ad ve Semtd kavimlerinin akibetlerini,
tafan olayini, ayrica Hz. Nth, Ibrahim, ishak, Yasuf, Masa, Davad, Siileyman gibi
peygamber kissalarini konu edinen siirler teskil etmektedir. Bu arada mev‘ize ve
oglit seklindeki parcalarda fabl tiirii baz1 siirler de bulunmaktadir. Umeyye'nin
siirlerinde Araplar’ca bilinmeyen bazi Ibranice ve Aramice kelimeler kullanmast
eski dilcilerin dikkatini cekmis, bu sebeple onun siirleri lugat ve gramer alimleri
tarafindan sahit olarak fazla kullanilmamistir. Bu durum cesitli iddialarin ortaya
atilmasma yol agmis, Umeyye'nin soz konusu siirleri Kur’an'in kaynaklarindan
biri olarak goriilmek istenmis (meseld bk. Huart, IV [1904], s. 125 vd.), ancak bu
iddialar reddedilmistir (Andrae, s. 48 vd.). Bunlarin, Kur’an’daki kissalara dair
kissacilarin uydurup ilk miifessirlerin naklettigi, bu sebeple daha I. (VIL) ytizyilda
Umeyye'nin siirlerine katilmis pargalar olmas: gerektigi ifade edilmistir
(Brockelmann, 1, 56). Bu siirlerin Umeyye’ye nisbet edilmesi sebepsiz degildir.
Hanifler icinde yer alan sairin ayn1 zamanda Kur’an’1 ilk okuyanlardan oldugu,
putlara tapmay1 reddettigi, hatta onun siirlerini Hz. Peygamber'in Islam’a cok
yakin buldugu ve hikmetli s6zlerini hitabelerinde zikrettigi soylenmistir. Serid b.
Stiveyd’in Restil-i Ekrem’e okudugu Umeyye'ye ait beyit sayisimin 100’e ulastig:
kaydedilir. fslam’in gelisinden yirmi yil sonra olen Umeyye, ahirete ve dini
konulara yer verdigi siirlerinin bir kismumi muhtemelen son zamanlarinda
yazmustir. Onun bu tiir siirleri diger baz: siirlerin kendisine nisbet edilmesinde ve
kendisine din ve ahiret sairi denilmesinde etkili olmustur. Bu siirleri sebebiyle Hz.
Peygamber’in Umeyye hakkinda, “Siirleri iman etti ama kalbi inkardadur” dedigi
rivayet edilmistir (Abdiilkadir el-Bagdadi, I, 249). G. Meloni, Umeyye'nin Hz.
Peygamber’in gelecegini haber verenlerden biri olduguna dair “Un Precursore di
Maometto: Umayya figlio D’Abu’s-salt” basliklt bir makale yazmustir (Rivista
Storico-Critica delle Scienze teologiche, I [Hardcover/Italian 1905], s. 592-607). Bkz.
Zilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebi’s-Salt” TDV DIA, 42/303-305, Istanbul 2012.
Umeyye b. Ebis-Salt'in hal terciimesi igin, bkz. Muhammed b. Selame el-Ciimahi,
Tabakatii Fiihilli's-Su’ard, 66; Esma’i, Istikdk, 184; Eb(’'l-Ferec el-Isfahani, Egani, 111,
179; el-Vezir Ebti ‘Ubeyd el-Bekri el-Evnebi, Semtu’l-Le’dli fi Serhi Emali’l-Kali, 1, 364;
ibn Hazm el-Endeliisi, Cemheratii Ensibi’l-‘Arab, 257; ..., el-Hamis, 1, 412 (bu eserde
Umeyye b. Ebi’s-Salt'm h. 2 yilida vefat ettigi belirtilmistir); Imam Nevevi,
Tehzibii'l-Esmi (ve’l-Liigat), 1 126, Hayreddin Zirikli, el-Alam, 1,364; Ibn Kuteybe, es-
Si'ru wve's-Su’ardti, 1, 459; Cessas, el-Fusil fi'l-Usil, 1, 374, 6 no’lu dipnot,
muhakkik’ten.
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“Sen iyi bilirsin ki hi¢ kimsenin sanati Allah’mn sanati gibi
(miikemmel) degildir,

Hicbir miilhit (dinsiz, ateist) Allah’a gizli kalmaz.

Yerytizii bizim bagimiz, kokiimiiz, anamizdir.

Kabirlerimiz oradadir, (6ltince) oraya gomiiliirtiz.”

Bu siirinde Umeyye yeryiiziinii “anamiz” diye adlandirmistir.
Ctinkd, bizim yaratilisimiz oradan basladi ve dontistimiiz yine oraya
olacaktir.

2. ikinci Ornek Ayet®

O3] O3l G5 HAfEYy Jaend)) & s 1520 3 3 6 (adll op gzl
& o lidd) Loy 31 Lo A By G (ST Bim e 2450 s 130

“Sana kadinlarin aybasi (hayiz/regl) halini sorarlar. De ki; “O, bir
rahatsizlik (ezd)dir. Aybast halinde kadinlardan ayrilin ve temizleninceye
kadar onlara (cinsel iliski icin) yaklasmayin. Temizlendiklerinde, Allah’in
size emrettigi yerden (0n taraftan, fercinden) onlara gidin. Siiphesiz Allah
tevbe edenleri sever, temizlenenleri de sever.” (Bakara 2/222).

Ayetteki oé[u,gb] Oikas & fiili, gortldugi tizere, hem seddesiz
(muhaffef) hem de seddeli (miisedded) olarak kiraat edilebilmekte,
okunabilmektedir. Seddesiz okuyan alimler ayeti; “1- kadinin sadece
hayiz kanimin kesilmesi” diye anlamaktadirlar. Ciinki fiilin/lafzin bu
mubhaffef haliyle bundan baska bir manaya gelme ihtimali yoktur.
Seddeli okuyan alimler ise ayete; “1- kadimin hayiz kaninin kesilmesi ve
ilaveten 2- qustil/boy abdesti almas1” diye mana vermektedirler. Ctinkii
fiil/lafiz bu musedded haliyle iki manayr da icermektedir. Iki
muhtemel manay1 da iceren bu miitesabih lafzin/fiilin manasni,
sadece tek manay1 igeren onceki (muhkem) kiraate hamlederek
anlamak gerekmektedir. Netice itibariyle; miitesdbih’i muhkem’e
hamlederek manasini anlamaya ¢alistigimizda, “Kocanin karisiyla cinsel
iliskiye girebilmesi i¢in karisimn sadece hayiz kannmn kesilmis olmasi
yeterlidir (ayrica gustil/boy abdesti alarak temizlenmesine gerek yoktur)”
sonucu ggkmaktadir.

49 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustil, 1, 375.
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Bu gortis, furG-ti fikith kitaplarindan bildigimiz tzere,
Hanefiler'in gortisudiir. Safiiler miisedded kiraati tercih ettikleri igin,
her iki ttir temizligi de sart kosmaktadirlar.

3. Ugiincii Ornek Ayet
oSeasly 1gpenity el ) $0ily (Ko 1526 aglial ) 3aab 13y 1T Gl g o)
“Ey iman edenler! Namaza kalktiginmiz zaman (abdest almak igin),

yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin, baglarinizi mesh edin ve her
iki topuga kadar ayaklarimzi (yikayin ya da mesh edin).” (Maide 5/6).

3.1. Ayetin Yorumunda Kerhi'nin Goriisii:
Bu ayetin yorumu ile alakal1 Ebt’l-Hasen el-Kerhi soyle demistir:

Avyetteki 4,557 b kelimesini nasb/manstb olarak kiraat etmek,
bu kelimeyi 6ncesindeki  \sk26  fiilinin mef uliine yani ¢ %8s}
kelimesine atfetmek demektir. Bu durumda mana; “Ellerinizi,
yikaymn, ayaklanmzi da yikayim!” seklinde olur. Ayetteki #5050
kelimesini cer/mecrir olarak kiraat etmek, bu kelimeyi éncesindIi;l-
4 1sh.20 fiilinin mef uliine yani ¢ ;555 » kelimesine ve 2- miicaviri olan
hemen o©ncesine yani g3y fiilini mef’ultine/mecrtriine yani
§usins kelimesine, seklinde iki yere de atfetmek yani iki farkli mana

vermek muhtemeldir. Bu durumda mana; “Ayaklarinizi yikayin ya da
mesh edin” seklinde olmaktadir ve iki farklt muhtemel mana tasidig:
icin bu cer/mecrtr kiraat, miitesdbih bir mana igermektedir.5!

50 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustil, 1, 375.

51 Mezkdr ayetteki bu iki farkli kiraat hakkinda Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn’'inda su
aciklamalara ve nakillere yer vermistir:
Birinci goriis: Ibn Abbas, Hasen (el-Basri), Tkrime, (kiraat imamlarindan) Hamza,
Ibn Kesir (ra) ayetteki %&)\3% kelimesini mecriir okumuslar ve ayeti; “abdest
alirken ayaklar mesh edilir” diye tevil etmislerdir. Ikinci goriis: Hz. Ali, Abdullah b.
Mes'td, diger goriisiine gore ibn Abbas, Ibrahim (en-Nehai), Dahhak, (kiraat
imami) Nafi, (Abdullah) ibn Omer, (kiraat imamlarindan) Kisai, Hafs, Asim (ra) da
ayetteki mezkdr kelimeyi manstib okumuslar ve “abdest alirken ayaklar: yikamak
vaciptir (farzdir)” demislerdir. Uctincii goriis: Hasen el-Basri’den nakledilen goriisii
ise; “abdest alan kisinin ayaguun tamanunt istidb/kaplama mesh etmesi gerekir”
seklindedir. Ayagin tamaminin istidb/kaplama ya da kismen mesh edilmesi
gerektigi goristinii Selef alimlerinden Hasen el-Basri’den bagkasiun belirttigini
bilmiyorum. Dérdiincti goriis: Baz1 kimseler (alimler); “ayagin bir kismi da mesh
edilebilir” demislerdir. Ayette kastedilenin; “Abdest alirken ayagin yikanmasinin
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Miitesabih yani iki muhtemel manaya sebep olan bu cer/mecrir
okuyusun manasini, muhkem yani sadece tek manaya sebep olan
nasb/manstb okuyusa hamletmek gerekir ve bundan da; “ Ayaklariniz:
ytkayin” sonucu ¢ikar.52

Ayetin muhkem okuyusuna gore mana vermek yani “abdest
alirken ayaklart yikamak” Ehl-i Stinnet mezheplerinin goriistidir,
miitesabih okuyusa gore mana vermek yani “abdest alirken ayaklar: mesh
etmek” Gia mezhebinin gorustidir.

murat edildigi” konusunda fukaha arasinda higbir ihtilaf (gortis ayriligi) yoktur.
(Cessas, burada aralarinda ihtilaf yoktur derken, ozellikle Hanefi mezhebi
fakihlerini genel olarak da Ehl-i siinnet mezhebi fakihlerini kastediyor olmalidir.
Cunkti Sia mezhebi fakihleri abdest alirken ayaklarin mesh edilebildigi

gortisiindedirler). Ayetteki %&)‘3%0 kelimesinin iki sekilde de yani mecrir ve

mansib olarak kiraat edilmis, ¢tinkti Kur’an her iki kiraat haliyle nazil olmustur.
Selef ve kiraat imamlar: da Hz. Muhammed’den (sas) bu sekilde nakletmislerdir.
Arap dilcileri (ehli'l-ltiga) su hususta ihtilaf etmezler, yani goriis birligi
icindedirler: Bu iki kiraat seklinden her biri, ayetteki “ayagi” “bas’'a” atfetmek
suretiyle, “ayaklar mesh edilebilir” manasin1 muhtemelen icerir. Ayrica, “ayagr”

“diger yikanan azalara” atfetmek suretiyle, “ayaklar yikamir” manasm da
muhtemelen igerir. Ciinki %&)\3% kelimesini manstib okudugumuzda;

“ayaklarmizi yikayiniz!” diye anlamak caiz oldugu gibi, “bas” kelimesine atfedilmesi
suretiyle “ayaklarimizi mesh ediniz!” diye anlamak da caizdir. Eger “ayaklar”
kelimesini manstib okursak, oncesindeki manaya atfetmis oluruz, lafza atfetmis
olmayiz. Yani manaya atfedilmesi soyle olur: Ayetin 6ncesinde “mesh edin!” fiili
vardir. Bunun mef'tliine atfedilirse manstib’a atfedilmis olur. Lafzina atfedilirse,
fiilden sonraki “ayaklar” kelimesi “bi” harf-i cerri ile mecrir oldugu icin, mecrtr
lafza atfedilmis sayilir. Bkz. Cessés, Ahkdmii’l-Kur’an 11, 421. Cessas’la ayni gortiste
ya da ona yakin goriiste olan alimlerin goriisleri i¢cin bkz: Alatddin Ali b.
Muhammed el-Hazin, Tefsiru’l-Hazin (Liibabii't-Te'vi fi Me'ani’t-Tenzil), 1I, 18;
Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, VI, 91; ibni’l-Kadi (Abdiil-Fettah b. Abdilgani b.
Muhammed el-Kadji), el-Vifi Serhu’s-Satibiyye fi'l-Kirdati’s-Seb’i, 191; Dimyati (613-
505 h., Misir'in Dimyat sehrinden), Serefiiddin Abdiilmtimin b. Halef b. Ebi'l-
Hasen b. Seref b. el-Hidir b. Maisa el-Hafiz ed-Dimyati, fthﬁﬁl’l—Be§er, 119; ibn
Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 577; Eb'l-Beka el-Akberi (6. 616/1219) Muhibbiiddin
Abdullah b. el-Hiiseyin b. Abdillah el-Akberi, Imld’ii md menne bihi’r-Rahman min
Viicithi’l-I'ribi ve’l-Kirddti fi Cemi’i’'l-Kur’dn, 208; ibn Cinnt (6.392/1002), Eb'l-Feth
Osman b. Cinni el-Mevsili (Musul'lu), el-Muhtesib fi Tebyini Viicithi Sevizzi’l-Kirdati
ve'l-Izdhi anhd, 208; Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustil, 1, 375-376, muhakkik/ dipnot no: 11.
52 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 375.
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D. Muhkem-Miitesabih Tariflerine Kars1 Muhtemel itiraz ve
Cevaplan

Cessds yukarida, miitesabih ayetlerin manasmi dogru
anlayabilmek i¢in muhkem ayetlerin manasina hamledilmesinin
zorunlu olduguna dair ti¢ farkli 6rnek vermistir. Simdi ise muhkem-
miitesabih tariflerine ve anlayislarma karst muhtemel itirazlara cevap
vermektedir. $oyle ki;

1. itiraz

Eger birisi derse ki; Senin (Cessas) de zikredip belirttigin gibi;
miitesabih lafiz/ayet, birden ¢ok manaya muhtemelen delalet
etmektedir. Muhkem lafiz/ayet ise, sadece bir manaya delalet eder.
Halbuki Allah (cc) Kur'an'da; §gés isi 66 cosdl sust 35 @ “Allah,
miitesdbih (benzesmeli) bir Kitap (Kur'an) olarak soziin en giizelini
indirmigtir” (Zumer 39/23) buyurmakla Kur'dn'm tamamini
miitesabih saymaktadir. Fakat (biz biliyoruz ki) Kur’an’in tamami yani
icindeki tim ayetler, bircok vecihe/manaya delalet eden ayetler
degildir (iclerinde elbette ¢ok sayida, sadece tek manaya delalet eden
muhkem ayetler bulunmaktadir. Netice itibariyle bu mezkar ayet,
sizin yaptiginiz muhkem-miitesabih tarifi ile celismektedir).5

1.1. Birinci Cevap

Evet boyle olmakla birlikte, baska bir ayette; 4 SRS ST L
FOgla s g\i/ﬂ\ “O’ndan Kitab'in anast (temeli) olan bir kisim ayetler
muhkem'dir, digerleri ise miitegdbil’tir’ (Ali Imran 3/7)
buyurulmaktadir. Yani bu ayete goére Kur’an'in bir kismu miitesabih
saymistir. Muhtemeldir ki 4yt (g o Coisdl Gesl U5 Wy ayetiyle
kastedilen, Kur'an'in sadece bir klsﬁnm miitesabih olmasidir, yine
ayn ayette bir kisminun “mesdani/cok manali/tekrarli/ikiserli” sayilmasi

gibi. Yani Kur'an'm tamami degil de sadece bir kismi “miitesibih ve
mesani” dir ki bunlar da az sayidaki strelerdir.>

1.2. Ikinci Cevap
Yine s6yle denilir: 4t i 6 cousdt 525§ J5 @i ayetiyle, Fatiha

Stiresi kastedilmis olabilir. Ciinkii bu stire namaz kilarken her rekatta
tekrar (tiisenna/mesani) okunmaktadir.

5 Cessas, el-Fusill fi'l-Usiil, 1, 376.
54 Cessas, el-Fusiil fi'l-Ustil, 1, 376.
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§36 (i B6S Csd) st 05 @ ayetiyle Kur’an’m tamaminin degil
de sadece bir kismunun “miitesdabih ve mesani” olarak kastedilmis
olabileceginin diger bir 6rnegi ya da delili su ayettir: 33 & 4 ISk
o@fy ,SJ; Eod 5 Gadv Senin kavmin O (Kur’an) hak iken onu yalanladi. De
ki: Ben, tizerinize bir vekil degilim” (En’am 6/66). Burada kastedilen; “Hz.
Muhammed’in kavminin sadece bir kismmin Kur’an'i yalanlamis”
olmasidir. Ciinkti bu kavim igerisinden ¢ok sayida Hz. Muhammed’e
iman eden miiminler de gtkmugtir. Bagka bir 6rnek: Hz. Muhammed
(sas) bir bedduasinda Rabb’ine soyle yalvarmustir: ;2 Js ibg 3as1 el]
[cowss sS cri pis L1 “Ey Allahtm! Baski ve siddetini, azabint Mudar
kabilesi tizerine dyle artir ki Hz. Yisufun senelerce (stirgiinde, kuyuda ve
zindanda) yasadi$ siddeti onlar da yagsasinlar!”> Hz. Peygamberimiz (sas)
burada Mudar kabilesinin tamamina degil de sadece iclerinde kafir
olanlarina beddué etmistir, miimin olanlarina etmemistir.>6

Bu oOrneklerde (ayetlerde ve hadiste) goruldugt {izere,
lafiz/nass, zahiren umum ifade etse de kastedilen mana bu umumun
sadece bir kismidir.

1.3. Ugiincii Cevap

Yine soyle denilir: §uis (s G cosd sosf 35 @b ayetindeki
“miitesabih” den maksat; Kur’an'in tamaminin (edebi sanatlar, gtizellik
ve belagat acisindan) birbirine benzesmesi, icinde var oldugu sanilan

ihtilaflarin tezat, zitlik ve tutarsizlik ihtilafi degil de sadece lafiz ihtilafi

A

5 Hadis-i serifin tam metni soyledir: Imam Buhari'min EbG Hiireyre'den (ra)
naklettigine gore, Hz. Peygamber (sas) uzun siire, namaz kilarken basini son

rek’atin riiktisundan kaldirinca hep su beddudy: yapmistir: gi o Sl @\ ('.@-U\]
3 gt opmagodt (oo Cpdinianandd) 20l gl (gl Bt fglll ol o Aades 2l gl
[y 3S ini Lghar! gl Gias Ao s “Ey Allah'tm! Ayyés b. Rabi'a’yi kurtar, Ey
Allah’im! Seleme b. Hisam’t kurtar. Ey Allah’tm! Velid'i kurtar. Ey Allah’im! Ezilmis
gariban miiminleri kurtar (onlara yardim et)! Ey Allah’tm! Bask: ve siddetini, azabim
Mudar kabilesi idizerine dyle artir ki Hz. Yiisufun senelerce (siirgtinde, kuyuda ve
zindanda) yasadi§i siddeti onlar da yasasmlar!” Kaynaklar icin bkz: fbn Hacer
Askalani, Fethii’l-Biri, Kitabii'l-istiska, Bab 2 (2/290); Kitabii’'l-Azan, Bab 128;
Kitabii’l-Cihad, Bab 98, H 6; Miislim, Kitabii'l-Mesacid, 294-295, H 5; Muhammed
Semsii'l-Hakk el-Azim el-Abadi, Avnii'l-Ma'biid (bi Serhi Stinen-i Ebi Ddviid),
Kitabii's-Salat, Bab 216, H 2; Nesdi, Kitabti't-Tatbik, Bab 27, H 2; [bn Mice, Kitabii'l-
ikame, Bab 145, H. 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 255, 271, 418, 470, 502, 521;
Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 376.

5 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 376.
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olmasidir. Cuinkti Allah (cc) Kur’an'in adeta bu muhtesem 6zelligini
aciklarcasina; 4 B 48 19ds g 4 & L e 08 Fs» “Eger o (Kur'an), Allah
katindan degil de (bagkalar: tarafindan indirilmis, yazilnus) olsaydi, insanlar
onun iginde bircok ihtilaflar bulurlardr.” (Nisa 4/82) buyurmustur. Yani
bu Kur’an, Allah’m kelami1 degil de bir beserin sozii olsaydi, onun
icinde tezat, zithk ve tutarsizlik ihtilaflar1 ¢ok olurdu. Halbuki
Kur’an’da bu tiir nakisalar, kusurlar hi¢ yoktur, tamaminin manasi
birbiriyle tutarl1 ve ¢ok saglam bir yapidadir.5”

Kur’an’in hikmeti de onun degisik manalara delalet etmesinde
yatmaktadir (6nemli olan, onun bu giizel Oozelliklerini ortaya
ctkarabilmektir). Soyle ki, 4Sgias e . ... digerleri ise
miitesdbih’tir’ (Al Imran 3/7) Ayetin bu kismmnin manasi; “
zihiren, ilk bakista miitesabihtir” demektir. Ctnkti Kur’an (ya da bazi
kisimlar1) bir agicdan muhkem’e, diger agidan miitesabih’e benzerler.
Bu durumda, miitesabih’e benzeyen kisimlarint manaya uygun sekilde
hamletmek, manaya uymayanina hamletmemek gerekir. Yine ayni
sekilde; Kur'an’da Allah’in sifatlarindan ve fiillerinden (Allah’in
keyfiyetinden) bahseden ve ltigavi olarak iki (ya da daha ¢ok) manaya
ihtimali olan miitesabih ayetleri bu sekilde ele almak gerekmektedir.
Yani bu tiir ayetleri, sadece tek ve net manaya delalet eden muhkem
ayetlere  hamlederek  anlamaya c¢alismak  gerekir. = Aklen
yorumlanabilecek ya da anlasilabilecek ayetlerde de bu sekilde hareket
edilmelidir. Yani iki ayet distinelim ki birinin manas: aklen
anlasilabilir durumda ve onun boyle anlasilmasina akil izin veriyor.
Digeri ise aklen kabul edilebilir durumda degildir. Bunlardan ikincisi,
birincisine hamledilerek anlasilmaya c¢alisilmalidir. Ciinkt tam da bu
tir durumlarda, akil Allah'in insana liitfettigi cok onemli bir kistastir,
(hakk: batildan, dogruyu yanhstan ayirabilme hususunda) hiiccettir.
Ancak bu akil sayesinde, itibar edilecek seyleri itibar
edilemeyeceklerinden ayirt edebiliriz.5

Miifesirimiz =~ Cessas'mm  el-Fusil  fi'l-"Usii'de  muhkem-
miitesabih’e dair verdigi bilgiler boylece son bulmaktadir. Devaminda
Cessas, yine miitesabih’in derecelerinden ve kisimlarindan sayilan
amm, hass, mucmel, miifesser konularmi ele almaktadir. Biz, bu
kadariyla yetiniyoruz.

57 Cessas, el-Fusill fi'l-Usiil, 1, 377.
5 Cessas, el-Fusiil fi'l-Usiil, 1, 377.
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Simdi, Ahkamii’l-Kur’dn’mda bu hususta verdigi bilgilere
gecelim:

V.CESSAS'IN AHKAMU'L-KUR’AN'INDA  MUHKEM-
MUTESABIH
A. Al-i imran 3/7 Ayeti

Kur’an’in sadece ahkam ayetlerini tefsir eden Cessas, Al-i Imran
suresinin tefsirine ilk alt1 ayeti tefsir etmeden, yedinci ayetin yani
muhkem-miitesabih konusunu ele alan ayetin tefsiri ile bagslamaktadir
ve konuyu 6 sahife kadar bilgi vererek genisce agiklamaktadir.>

rekd 3 ool BB g 2l st A 5h Sust et ik ot dile I b
Uy a) Bglals el 8 Oty i Yy gl i U calgl 2ty BN 21 B U5 U DphED 5

“Sana Kitabt (Kur'an-1 Kerim’i) indiren O’dur. O ndan Kitab'in anasi
(temeli) olan bir kisum ayetler muhkem’'dir, digerleri ise miitesdbihtir.
Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne c¢ikarmak ve olmadik
yorumlarini yapmak i¢in ondan miitesiabih olanin pegine takilip uyarlar. Oysa
onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskas bilmez. [limde
derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler.
(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden baskas: 6iit alp diisiinmezler.” (Al
Imran 3/7).

B. Diger Ilgili Ayetlerin Tasnifleri

Seyh Ebt Bekir (Ahmed b. Ali er-Réazi el-Cessas) der ki; Biz daha
once “Kitab'mm basinda (fi sadri'l-Kitab)”¢ muhkem-miitesabih
konusunu ve bu kelimelerin manasini agiklamistik. $S6yle ki: Muhkem
ve miitesabihler (Kur’an’da) iki manaya ayrilir ve kullanilir.6!

59 Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 5-10, Daru’l-
Fikr, Beyrut-Liibnan, 1414/1993.
60 Burada Cessas, “Kitab'in basi (fi sadri’l-Kitab)” derken; el-fusiil fi'l-Usil adl1 ustl-

il fikih eserinin bas taraflarmi kastetmektedir. Ciinkii o burada M 1 Jdsdh &b

aliaadly baslig1 altinda muhkem-miitesabih konusunu islemistir. Ayrica Cessas’in

kendisinin de belirttigi tizere el-Fusiil fi'l-Usill ve Ahkamii’l-Kur’'an’t tek eser
sayilmaktadir.
61  Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
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1. Birincisi: Kur’an’in bir kismi muhkem’dir bir kismi da
miitesabih. Bunu gosteren ayet, az tnce zikrettigimiz Al-i Imran 3/7
ayetidir.62

IA T

2. Ikincisi: A- Kur’an’m tamanmi muhkem’dir ya da Kur’an'in
tamami1 miitesabih’tir.63

2.1. Kur’an’in tamamini muhkem sayan ayetler:
Sl oS ST My i

“Elif, Lam, RA4. Bunlar, hikmetli/muhkem Kitab'in ayetleridir.”
(YGnus 10/1).

-%élj Sl DS M

“Elif, Lam, RA. Bu, ayetleri muhkem kilinnms bir Kitab'dir.” (HaGd

Bu ayetlerde Kur’an'in tamami muhkem diye vasfedilmistir.®
2.2. Kur’an’in tamamin1 miitesabih sayan ayet:
S0 3 GBS sl s 5 4

“ Allah, miitesabih (benzesmeli), ikiserli bir Kitap (Kur’an) olarak soziin
en gtizelini indirmigtir.” (Ztiimer 39/23).

Bu ayette Kur’an'in tamami miitesabih diye vasfedilmistir.65

Yukarida ise Al-i imran 3/7’de Kur’an’in bir kismi muhkem bir
kismi da miitesabih diye vasfedilmistir.

C. Ilgili Ayetlerin Yorumlar1
1. Birinci Yorum

Kur'an’in tamaminin muhkem sayilmasi, onun ihtiva ettigi
manalarin tamaminin dosdogru ve sapasaglam olmasi, bu yoniiyle de
diger biitiin s6zlerden ve Kitap’lardan ¢ok {tistiin olmasidir.¢

62 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
63 Cessas, Ahkamii’l-Kur’in, 11, 5, Daru’l-Fikr.
64  Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
65  Cessas, Ahkamii’l-Kur’in, 11, 5, Daru’l-Fikr.
66  Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
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2. ikinci Yorum

Kur’an’m bir kisminin muhkem sayilmast: Al-i mran 3/7'de
“Sana Kitabr (Kur'an-1 Kerim’i) indiren O’dur. O’'ndan Kitab'in anasi
(temeli) olan bir kisim ayetler muhkem’dir” derken, Kur'an’in bu
muhkem kisminin ya da ayetinin bir¢ok manaya ihtimali olan
miisterek bir lafiz olmamasi ve o ayeti dinleyen kimsenin ondan
sadece tek ve net mana anlamis olmasidir. Burada “muhkem”den
kastedilen nedir? Bu konuda insanlarin (alimlerin) ihtilaflarin ve farkl
anlayislarmi daha once zikretmistik. Burada “muhkem”den ne
kastedildigini yine ayni ayetin devamindaki “Kitabin anas: (temeli)
olan” ifadesi acikliga kavusturmaktadir. Yani Kitab'in (Kur’an’in)
anast ve 0Ozli olmasi hasebiyle muhkem ayetler, miitesabihlerin
manalarinm anlasilabilmesi icin kendilerine hamledilip miiracaat
edildigi ve esas alindig1 ayetlerdir.6

3. Uciincii Yorum

Kur’an’in tamamimnin Ziimer 39/23 ayetiyle miitesabih sayilmasi;
belagat ozellikleri, gtizellikleri, manalarmin miikemmelligi, icinde
zithiklarin, i¢ tutarsizliklarin ve ihtilaflarin hi¢ olmamasi demektedir.68

4. Dérdiincii Yorum

Fakat, Kur’an’in bir kisminin miitesabih sayilmast: Al-i imran
3/7'de “digerleri ise miitesabih’tir” ifadesiyle yer almistir. Burada
“miitesibih”den kastedilen nedir? Bu konuda selef alimlerinin
gortslerini daha 6nce nakletmistik. Soyle ki;®?

D. Miitesabih’in Manasim1 Anlamada Selef Alimlerinin
Goriisleri

1- ibn Abbas

Ibn Abbas’a (ra) gore muhkem; “nesh eden (nasih) ayetlerdir”,
miitesabih; “nesh edilen (menstih) ayetlerdir.” ibn Abbas’in bu goriisii
biz Hanefiler'e gore muhkem-miitesdbih’in kisimlarindan sadece
biridir. Ctinkii bu goriis, bunun disinda muhkem-mtitesabih’in bagka
kisimlar1 ve vecihleri olduguna bir engel say1lmaz.7

67  Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
68 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
69  Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
70 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 5, Daru’l-Fikr.
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Nasih bir ayetin muhkem sayilmasi miimkiin ve caizdir. Ctinki
nasih ayetin hitkmu hala bakidir ve devam etmektedir (ytirtirliikten
kaldirilmamustir). Araplar, saglam yapilmis bir binaya “muhkem bina”
derler. Bozulmas: ve iptal edilmesi miimkiin olmayan saglam
antlasmalara ise “muhkem akit, vesika” derler. Nasih bir ayetin
muhkem sayilmas1 miimkiin ve caizdir. Cinkii onun 6zelligi kalic1 ve
surekli olmasidir (gegici, kaldirilmis olmamasidir).”

Mensth bir ayetin miitesabih sayilmasi miimkiin ve caizdir.
Ctinkii bu miitesabih ayet, tilaveti(nin baki olmasi) yoniiyle muhkem
ayete benzese de, hiitkmii kaldirildig1 icin bu yoniiyle muhkem’den
farklidir, ona benzemez. Iste bu sekilde miitesabih bir ayet,
tilavetinden ve hiikmiinden hangisi baki kalmis hangisi kaldirilmis
diye, onu okuyan kisiye miitesabih/anlagilmaz goziikiir. Iste bu
cihetle de mensth bir ayete mutesabih denilebilir.”

2- Bazi Selef Alimleri

Baz1 selef alimlerine gore muhkem; “lafizlar1 Kur’dn'da hig
tekrarlanmamus, sadece bir defa zikredilmis ayetlerdir.” Miitesabih;
“lafizlar1 Kur’an’da defalarca tekrarlanmis ayetlerdir.” Bu ¢cokga tekrar
edilen ayetlere miitesdbih denilmesinin sebebi, bu ayetleri okuyan
kisinin zihninde; “bu ayetler nicin defalarca ve aynen tekrar edilmis
ki?” diye soru olusmasi ve bunun hikmetinin istibah (anlasilamaz)
olmasi, meseleyi zihninde bir tiirlti netlestirememesi durumudur.”?

Bu tiir miitesdbih’e ornek; tilkemizde hafizlarin ve hafizliga
calisan 6grencilerin kendi aralarinda sik¢a kullandiklary; “Su su ayetler
birbirlerine mdiitesabihtirler” demeleridir. Ayetler arasindaki lafiz
benzerlikleri arttikca kacimilmaz olarak mana benzerlikleri de
artmaktadir. Baz1 ayetler lafzen ytizde ytiz benzer iken bazilar1 da
kismen benzerlik gostermektedirler. Asagidaki ayetler buna 6rnektir:

$oskans P GE O ¥y (has 1 1 S05 aeS i g (s 16 LT k)
“O bir timmetti, geldi gecti. Ona kendi kazandigi size de kendi

kazandiimiz (verilecektir). Ve siz onlarin islediklerinden, yapip ettiklerinden
sorumlu degilsiniz.” (Bakara 2/134, 141).

71 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dan, 11, 6, Daru’l-Fikr.
72 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
73 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
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Bu ayetin bu stirede ayni lafizlarla ve ytizde ytiz benzerlikle 2
defa tekrar edildigi goriilmektedir.

§05385 g (3T o

“(Ey insanlar ve Cinler toplulugu)! Rabbinizin hangi nimetini
yalanlayip inkdr ediyorsunuz?” (Rahman 55/13, 16, ...).

Bu ayetin bu stirede ayni lafizlarla ve ytizde ytiz benzerlikle 29
defa tekrar edildigi gortilmektedir.

bt (R0 Lo s G Olgh

“Yine onlar: “Eger dogru séyleyenlerden iseniz, bu va’d (ahiret azabi)
ne zaman  (gelecek,  gerceklesecek)?”  diyorlar.”  (Yasin 36/48;
Tebareke/Miilk 67/25).

Bu ayetin Yasin, Tebareke ve diger strelerde aym lafizlarla ve
ylizde ytiz benzerlikle tekrarlandig1 goriilmektedir.

dobale R0 gl s 35 Ol

“Yine onlar: “Eger dogru soyleyenlerden iseniz, bu fetih (hiikiim) ne
zaman (gelecek, gerceklesecek)?” diyorlar.” (Secde 32/28).

Ayrica su ayet parcalarinin da c¢ogu ayetlerin sonlarinda
defalarca tekrarlandig1 goriilmektedir:

438 b J8 e W3y “ Allah, her seye kadirdir.”
Gks 5 JS B33 “ Allah, her seyi bilir.”
4piS) 53 338 U5k “ Allah, izzet sahibidir ve intikam alandir.”

Kur’an-1 Kerim’i okuyan ya da dinleyen kimsenin bu lafzen
miitesabih ayetlerin cokca tekrarlanmasindaki hikmeti
kavrayamamasi (istibah) cok yaygin bir durumdur. Bu durum, (kisinin
ilmi seviyesi derinlesip de ayetlerdeki bu lafzen tekrarlanma)
hikmetini kavraymcaya kadar devam eder. Iste bu tiir ayetlere
miitesabih isminin 1tlak olunmasi caizdir, miimkiindiir. Bu diisiincede
olan kimselere gore, okuyan ya da dinleyen kimselere anlasilma
hikmeti karisik ve anlasilmaz (istibah) gelmeyen ayetlere ise muhkem
ayetler denir. Bu da muhkem ve miitesdbih vecihlerinden sayilir ve
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bunlara muhkem ya da miitesabih isimlerinin 1tlak olunmasi caizdir,
mimkiindir.7

3- Cabir b. Abdullah

Cabir b. Abdullah’in goriisti: Muhkem ayet, tevil ve tefsir
edilmesi yani manas1 ilk bakista dogru ve net olarak anlasilmasi
miimkiin olan ayettir. Miitesabih ayet ise, ilkinin aksine, tevil ve tefsir
edilmesi yani manas ilk bakista dogru ve net olarak anlasilmasi
miimkiin olmayan ayettir. Ornegin; s @ls W) 5 g S el o2 Ligflespy
45 Y PR RVNPERN J "Sana kiyametin ne zaman demir atacagim sorarlar. De
ki; onun ilmi yalmzca Rabbimin katindadir. Onun siiresini O’ndan baskast
(bilip) agiklayamaz" (A’raf 7/187) ayeti ve bu minvalde olan diger
ayetler bu sekilde miitesabih sayilirlar. Bu tiir ayetlere yerine gore
muhkem yerine gore de miitesabih denilmesi miimkiindyiir, yaygindar.
Cunkti (kiyametin gerceklesme) vakti ve manast bilinebildigi
kadariyla bu ayette tesabtih/istibah yoktur yani muhkem denebilir,
bilinemedigi kadariyla manasi kapali sayilir ve miitesabih denir.”s

Kur’an ayetlerinin lafzi (metni), bu ayetler hakkinda rivayet
edilen ve nakledilen onca bilgilere gore, yukarida saydigimiz tim
muhkem-miitesdbih vecihlerini ihtiva etmesi muhtemeldir. Eger bu
ayetler tiim bu vecihleri ihtiva etmeseydi, o ayetler hakkinda onca
teviller yapilarak onlarin muhkem ya da miitesabih olduklarina dair
onca seyler soylenmez ve yazilmazd1.76

Fakat; “muhkem; sadece tek ve kesin manaya ihtimali olan
ayettir, miitesabih ise; iki (ya da daha ¢ok) manaya ihtimali olan
ayettir” diye bir tarif yaparsak, boyle bir tarif de yine “muhkem”in
muhtemelen tastyabildigi mana vecihlerinden biridir, yani bu da
imkdn dahilindedir. Ciinkii bu tarifteki muhkem’e muhkem
denilmesinin sebebi; kastedilen manay1 agik olarak izah etmesi, ona
acikca delalet etmesi ve boylelikle mananin agik olarak anlasilmasi
yontyledir. Yine bu tarifte miitesabih’e miitesabih denilmesinin
sebebi; miitesabih’in bir yoniiyle muhkem’e benzemesi (istibah etmesi)
ve onun manasini muhtemelen ihtiva etmesi, diger yoniiyle de manasi
muhkem olmayip muhkem’in disinda baska bir seye benzemesi

74 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
75 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
76 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
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(istibah etmesi) dolayisiyladir ve bu yoniiyle miitesabih admi
almaktadir.””

Muhkem ve miitesabih kelimelerin yukarida zikrettigimiz
manalar1 ve vecihlerini igeriyor olmasi sebebiyle, konunun 6ziinii
olusturan Al-i Imran 3/7 ayetteki muhkem ve miitesabih kelimeleriyle
murat edilen kesin manay1 bulabilmemiz gerekmektedir. Ayet soyle
idi:

B 25 U Dsid 155 b 3 ol B (B 3T Qs AT 58 Sl gt dd
alygb 2y A 5

“O’ndan Kitab"in anasi (temeli) olan bir kissm ayetler muhkem’dir,
digerleri ise miitesdbih’tir. Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne
ctkarmak ve olmadik yorumlarini yapmak igin ondan miitesibih olanin pesine
takilip uyarlar.” (Al-i Imran 3/7).

Biz bu ayetin mazmunundan biliyoruz ve anliyoruz ki;
miitesabih bir ayetin manasin1 anlayabilmek icin onu ilgili muhkem
ayete hamletmek ve onun manasi 15181 altinda miitesabih ayetin
manasini anlamaya ¢alismak, bunun aksine baska bir miitesabih ayete
miiracaat etmemek gerekir. Ctinkti Allah yine bu ayette; “O muhkem
ayetler, Kitabin (Kur’dn’in) anasidir, oziidiir” buyurmaktadir. “Ana” da
bir seyin hem bas1 hem sonu yani onun her seyi, asil miiracaat kaynagi
demektir, zaten bu sebeple ona “ana” denmistir. Muhkem ayetlerin bu
sekilde “Kitabin anasi” sayilmasi, miitesabih ayetlerin anlasilabilmesi
icin onlara miiracaat edilmesini zorunlu kilmistir. Adeta bu gercegi ve
zorunlulugu dile getirircesine ayni ayette; “Kalplerinde bir kayma ve
sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik yorumlarim yapmak icin ondan
miitesdbih olamin pegine takilip uyarlar” denilmis ve uyar1 yapilmistir.
Burada, muhkem ayete hamletmeksizin miitesdbih ayetin pesine
takilan kimseler “kalplerinde kayma ve sapma olanlar” diye
kinanmislardir. Bu da bize bu kimselerin fitne pesinde olduklarin ve
bu fitnenin kiiftir ve dalalet manasina geldigini gostermis, 6gretmistir.
Ctinkdi bu manay1 destekler mahiyette, bagka bir ayette; 5 iaf &gy
o@«d\ “Fitne, (adam) éldiirmekten daha siddetli ve beterdir” (Bakara 2/191)

buyurulmustur. Yani Allah en iyisini bilir ya burada, “Kéafirlik adam
oldiirmekten daha beterdir, kotiidiir” denmek istenmistir.” Miitesabih
ayetlerin  pesine dustip onlar1 muhkem ayetlere gore

77 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 6, Daru’l-Fikr.
78 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 7, Daru’l-Fikr.
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manalandirmayan kimsenin kalbinde egrilik, yani haktan bagka tarafa
meyletme hevesi bulundugu, miitesabih ayetleri kullanarak
baskalarmi sapikliga ve kiifre davet ettigi haber verilmistir. Boylece bu
ayetle, birden fazla manaya ihtimali bulunan miitesabih ayetlerin,
muhkem ayetlere gore manalandirilmasi gerektigi ispatlanmis oldu.”

E. Muhtemel Tanimlar ve Tarifler

Sonra, onceki sayfalarda naklettigimiz miitesabih kavrami igin
yerine gore farkli sekillerde yapilan ve her birine de uyma ihtimali
bulunan tamimlara baktigimizda su sonuglarla ve tanimlarla
karsilasmaktay1z:80

1. Birinci tanim: “Muhkem-Miitesabih; Nasih-Mensitih
demektir”

Muhkemin nesh eden, miitesabihin ise nesh edilen ayet
oldugunu soyleyen kimse, eger bu ayetlerin niizul tarihlerini biliyorsa,
o zaman kendisi i¢in bu ayetlerde miitesabihlik (anlasilmazhik ve
kapalilik) s6z konusu olamaz. Ciinkii nesh edilen ayetin hitkmiiniin
terk edilmis oldugunu, nesh eden ayetin hitkmiiniin ise sabit ve gecerli
kaldiginm kesin olarak bilir. iki niizal tarihini de bilen icin, artik bir
nesh olaymmin meydana gelmis olmasindan baska bir ihtimal soz
konusu degildir. Ama niizul tarihlerini bilmeyen kimse icin,
muhkemlik ve miitesabihlikte ikisinden birinin digerine onceligi
olamaz. Ciinkii ikisinden her birinin nesh eden olmas1 da nesh edilen
olmasi1 da muhtemeldir. Bu, “Onun (Kur’dn’in) bazi ayetleri muhkemdir,
onlar Kitapin anasidir. Digerleri de miitesabihtir” ayetinin kapsamina
girmez.81

2. Ikinci tamim: “Muhkem, miikerrer kelimeler icermeyen
ayettir”

“Miitesabih ise, miikerrer kelimeler iceren ayettir”

Bu tanima gelince, bu da az onceki mezkar ayetin kapsamina
girmez. Cunkii bu tanimdaki miitesabih ayeti manalandirirken

79 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ebti Bekir Ahmed b. Ali er-Razi
el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 457-458, (trc. Mehmet Keskin DIB Din Isleri Yiiksek
Kurulu ﬁyesi), 111, 457-458, T'tisam Yayinlari, Eyliil 2018, Step Ajans Matbaa Ltd.
Sti, Bagcilar Istanbul.

80 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 457-458,
(trc. Mehmet Keskin).

81 Cessas, Ahkamii’'l-Kur'dn, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 458, (trc.
Mehmet Keskin).

66



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

muhkem ayeti esas almak gerekmez. Sadece akil ile {izerinde inceden
inceye diistinmek ve verilen mananin (Arapca) liigate uygunluguna
bakmak gerekir.

3. Uciinci tanim: “Muhkem, vakti ve te’vil yonii bilinen
ayettir. Miitesabih ise, kiyametin kopma zamani ve nelerin kiiciik
giinah (sagire-sagair) oldugu gibi bu diinyada hakkinda Allah'in
bizi bilgilendirmedigi seyler misali, vakti ve te’vil yonii bilinmeyen
ayetlerdir” tanimina gelince, bu da mezkir ayetin kapsamina girmez.
Cunkti bu tanimdaki miitesabihi de muhkem ayeti esas alarak
manalandirmamiz miimkiin degildir.82

Su halde, buraya kadar naklettigimiz tanimlarin sonuncusunda
gecen ve “birden fazla manaya gelme ihtimali olan” seklinde
tanimlanan miitesabih ayeti manalandirirken, 6rneklerini kitabin bas
tarafinda verdigimiz ve baska manalara gelme ihtimali olmayan
muhkem ayetin esas alinmasi gerekmektedir. Digerleri (diger
tanumlar) bu kapsamin disinda kalmaktadirlar.s

4. Dordincti tanim: “Miitesabih ayetlerin, akliyyat ve
sem’iyyat olmak iizere iki kisma ayrildigim1” da sdylemistik.8*

Birbirlerinden farkli da olsalar, ©nceki sayfalarda selef
ulemasindan nakletmis oldugumuz muhkem ve miitesabih
tanumlarinin her birinin bir bakima dogru sayilmasina engel bir durum
yoktur. Ancak, manalandirirken muhkem ayeti esas alarak
manalandirilmasi gereken miitesabih, bu son tanimdaki miitesabihtir.
Yani; “birden fazla manaya gelmesi muhtemel olan miitesabih
ayettir.”  Ctinkii, diger tamimlardaki miitesdbih  ayetleri
manalandirirken muhkem ayeti esas almak miimkiin (ve gerekli)
degildir.85

82 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 459, (trc.
Mehmet Keskin).

8  Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 459, (trc.
Mehmet Keskin).

84 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 459, (trc.
Mehmet Keskin).

85 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 7, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 459, (trc.
Mehmet Keskin).

67



Dog. Dr. Hasan HALILOGLU

F. Miitesabih ayetler, muhkem ayetler esas alinarak
manalandirilir

4409y dlygb 415 sk “ Onun te'vilini (gercek manasini) ancak Allah bilir.”
Bu ayet, biitiin mititesabih ayetlerin manasinin ancak Allah tarafindan
bilinebilecegi anlamindadir. Bu tiir ayetlerin manasmi bilmemizin
imkansiz oldugunu bildirmektedir. Ama bazilarinin manasin
bilmemizin imkéansiz oldugunu bildirmis de degildir bu ayet. Buna
iliskin delil su ayettir: ¢:& Gy Yy ads o sy Oshend Y33 “Onlar Allah'in
ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar
(bilemezler).” 8 Bu ayetin 6ztinde, muhkem ayetleri esas alarak,
miitesabih ayetlerin bir kisminin manasini anlayabilecegimize delalet
eder. Yoksa bu ayet, biitiin miitesabih ayetlerin muhkem ayetlere
hamledilmesinin vacip olduguna delalet etmemektedir. Aksi halde
§40 3 Wyl s wsb “Onun te'vilini (gercek manasiny) ancak Allah bilir” ayeti,
bizim mitesabihlerin bir kismini bilmemizin imkénsizliginm ifade
etmis olmaz. Anlamamizin ve bilmemizin imkansiz oldugu seyler,
kiyametin kopma zamani ve kiiclik gtinahlardir. Bazi kimseler
Kur’an’da, agiklanmasi gereken miicmel lafizlar bulundugunu, ancak
agiklanmadiklar: i¢in bunlarin miitesdbih gurubuna girdigini ve (bu
sebeple) bunlarm manasini anlayamadigimizi sdyleyebilmektedirler.8”

[lim ehli kimseler yani alimler gyl ¢ Sgwsis G 9y dgb ads wsp
“Onun gercek manasini ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilirler”
ayetinin manasi1 tzerinde ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 ciimlenin,
mealdeki gibi dpdl ¢ Sishp de tamamlandigini soylemektedirler.
055 Kelimesinin basindaki “vav” harfinin (1,5 1 &) “Zeyd'e
ve Amr’a rastladim” ctimlesindeki “vav” gibi atif harfis® oldugunu
soylemislerdir. Diger bazi kimseler (alimler) ise, ciimlenin &b 3 ush
€89 Yy “Onun gercek manasim ancak Allah bilir” de tamamlandiginy,
405 “ve'r rdsihiin” kelimesinin basindaki “vav” harfinin 6nceki

86 Bakara 2/255.

87 Cessas, Ahkamii’'l-Kur'an, 11, 7, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 460, (trc.
Mehmet Keskin).

88 Atif harflerinden olan “vav”; ciimle igerisinde kendisinden sonrasini kendisinden
oncesine hem i'rab hem de icerik ve mana olarak baglayan bir harftir ve bu sebeple
ona; “cem’ harfi” de denir.
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climleyle baglantili olmay1p, yeni bir ctimlenin ve hitabin basladigim
bildiren iptida “vav”1 oldugunu séylemislerdir.s

1. Hz. Aise ve Hasan el-Basri’nin Goriisii

Ayette §0sIsp “ve’r rdsihiin” deki “vav” harfine dair bu iki
actklamadan birincisini (yani onun atif/cem’ harfi oldugunu)
soyleyenler, ilimde derinlesmis alimlerin de miitesabih ayetlerin
tamamini olmasa de (en azindan) bir kisminin manasini bilebilecekleri

goriistindedirler. Hz. Aise’nin (ra) ve (Tabiin miifessirlerinden) Hasan
(el-Basri)'nin (ra) bu gortiste olduklar: rivayet edilmistir.%

2. Miicahid’in Goriisii

fbn Ebi Niiceyh'in rivayetine gore, .. & sguskd & ol GBp
“Kalplerinde siiphe/hastalik olanlar, manen helak olduklarindan otiirii, fitne
ctkarmak ve stiphe yaymak icin miitesdbih ayetlerin pesine diiserler” ayetiyle
ilgili olarak (Tabiin ulemas1 miifessirlerinden) Miicahid (ra) soyle
demistir: “Lakin ilimde derinlesmis olanlar, miitesabih ayetlerin
manasini bilirler ve: “Biz buna inandik” derler.”*! Bu aciklamaya gore
de Miicahid’in ayetteki “vav” harfini atif harfi saydigi ve
miitesdbihlerin manasin1 Allah’in bilmesi yaninda ilimde derinlesmis
kimselerin de bildigine kail oldugu goriilmektedir.

3. Ibn Abbas’in ve Omer b. Abdiil’aziz’in Goriisii

Ibn Abbas'in (ra) soyle dedigi nakledilmistir: “Ayetin manast;
“[limde derinlesmis olanlar derler ki; (Biz ona inandik)” seklindedir.” Omer
b. Abdiil’aziz’in (ra) de aymi goriiste oldugu rivayet edilmistir. 2
Burada ibn Abbas'm ve Omer b. Abdiil’aziz'in ayetteki “vav” harfini
atif harfi degil de iptida harfi saydiklar1 anlasilmaktadir.

4. Tbn Abbas’in ve Rebi b. Enes’in Goriisii

Diger bir rivayette Ibn Abbas’in (ra) soyle dedigi nakledilmistir.
“Onun gercek manasini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar
da bilirler ve “Biz ona inandik” derler.” Rebi b. Enes’in (ra) de ayn1

89 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 460, (trc.
Mehmet Keskin).

90  Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 461, (trc.
Mehmet Keskin).

9 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 461, (trc.
Mehmet Keskin).

92  Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 461, (trc.
Mehmet Keskin).
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gortiste oldugu rivayet edilmistir.®® Yukaridaki gortistintin aksine
burada Ibn Abbas’in ve Rebi b. Enes’in ayetteki “vav” harfini atif harfi
saydiklar1 goriilmektedir.

Baska sekilde ihtimali olsa bile ayetin lafzinin geregine bakilirsa,
ctimle soyle takdir edilmelidir: 44 ) a6 4 W% “Onun, yani 6nce de
acikladigimiz gibi biittin miitesabih ayetlerin gercek manasmi ancak
Allah bilir. flimde derinlesmis olanlar ise bunlarmn bazisinin manasin
bilir ve “Ona inandik, hepsi Rabbimiz’'in katindandir” derler.” Yani bu
ayetleri muhkeme gore degerlendirip manalandirmalarma destek
olacak delilleri bilirler. Anlattigimiz sekilde, manasini bildiklerinin de
bilmediklerinin de Rablerinin katindan geldigine iman ederler.%

Bazisinin manasmi bilip bazisiin manasimi bilmediklerinde
soyle derler: “Bu ayetlerin ttimiintin Allah katindan geldigine inandik.
Allah, manasmi bilmediklerimizin bilgisini mutlaka bizim
menfaatimize ve yararimiza, dinimizin ve diinyamizin hayrma
olacagimi bildigi igin bizden gizlemistir. Bize bildirdiginin ve
bildirmekte oldugunun manasmi da, menfaatimiza ve yararimiza
uygun oldugu igin, bize bildirmis ve bildirmektedir. Manasmi
bildiklerinin ve bilmediklerinin, yani ttimiiniin sahih (Allah’tan cc
gelen gercek hakikat) oldugunu itiraf ederler, tasdik ederler.”9

Bazi kimseler ayetteki ctimlenin 44 % dyb Ju wy'da
tamamlandigmi, devamindaki 4ogPb kelimesinin basmndaki
“vav”in atif harfi olmayip, yeni ctimlenin baslangi¢ harfi oldugunu
zannetmektedirler. Zira atif harfi olsaydi, 4« G o}lj.mj%o ctimlesinin
basina burada goruldugi gibi “vav” harfi konurdu. Yeni bir ctimle
basladig1 icin basina da iptida harfi olan “vav”m konmas: gerekirdi.%

Birinci goriiste olanlar, bunun Arap dili ligat1 bakimindan caiz
oldugunu ve Kur'an’da bagka orneklerinin bulundugunu

9 Cessas, Ahkamii’'l-Kur'an, 11, 8, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 461, (trc.
Mehmet Keskin).

94 Cessas, Ahkamii’'l-Kur'an, 11, 8, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 461, (trc.
Mehmet Keskin).

9% Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 461-462,
(trc. Mehmet Keskin).

9 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 462, (trc.
Mehmet Keskin).
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belirtmislerdir. Ganimetlerin taksimi ile ilgili ayet buna ornek
gosterilebilir:

4 Jyilly B A Jm o dsly Mo @ 81 wh “Allah'in fethedilen
memleketlerin ahalisinden savasiimaksizin Peygamber’ine kazandirdig
mallar; Allah’a, Peygamber’e, ... aittir.”%7 Ayetin sonunda da su ctimleye
yer verilmistir: 4o das & & “ Siiphesiz, Allah'in azabr ¢ok cetindir.”o
Bu ayette savaslarda elde edilen ganimetlerin kimlere verilecegi
tafsilath olarak anlatilmis ve sonraki ayette soyle buyrulmustur:

stz 80 aiss G15loys ) o b S elaily anys (e 195 A Gl G il
“Bu mallar (ganimetler) ozellikle, Allah’tan bir liituf ve hosnutluk ararken ve
Allah’in dinine ve Peygamber’ine yardim ederken yurtlarindan ¢ikarilan ve
mallarindan uzaklastinilan fakir muhacirlerindir.”

Bu ayetlerde konunun anlatim suraya kadar devam etmistir:
PRy 1P @5\3\3%» “Onlardan sonra gelenler ise, ..."100 Bunlar da mutlaka
oncekiler gibi ganimetten pay almay1 hak eden guruba déahildirler.
Cinkil 4... a4 3 5= liss “Onlardan sonra gelenler ise, ...” ibaresinin
basindaki “vav”, atif harfidir. Bunlarin da 6ncekiler gibi ayn1 hitkme
tabi olmalarim1 gerektirir. Bu ibarenin devaminda ise, sonradan
gelenlerin su dualar1 yer almaktadir: oy 6gh sl Gigk Y & 81 & o4 ks
“Soyle derler: Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce iman etmis olan
kardeslerimizi bagisla.” 101

Ayetteki 4545k fiili sanki 4:wéy gibi hal ifade eder ve ayetin
manasi; “Rabbimiz! Bizi ve kardeglerimizi bagigla derler (diyerek)” seklinde
olur.102

%0}5}0 ,u\ ¢ Oy 7 climlesi de yapr itibariyle buna
benzemekte olup 446 r‘*“ & oYz sekline benzer ve manast; “ flimde
derinlesmis olanlar, miitesabih ayetlerin manasiyla ilgili karsilastiklar:

97 Hasr 59/7.

9% Hasr 59/7.

99 Hasgr 59/8.

100 Hasgr 59/9.

101 Hasr 59/10.

102 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 463, (trc.
Mehmet Keskin).
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delillere dayanarak ayetlerin te’vilini bilirler ve; “Rabbimiz! Biz ona
inandik” derler (diyerek).”103

Boylece, “Ilimde derinlesmis olanlar”, kendilerinden once gecen
“Allah” lafza-i celal’ine atfedilmis olup, “miitesabih ayetlerin manasini
bilirler” manasi1 ortaya ¢ikmus olur. Arap siirinde de buna benzer
ctimleler vardir.104

Yezid b. Mugire el-Himyeri bir siirinde soyle demistir:
Al & el Gty g (S5
“Bir aba satin aldim, keske ~ Sonra baskan olsaydim.

Riizgar tiztinttiden aghyor.  Simsek (de agliyor ve) bulutlarda
cakiyor (cakarken).”

Yani simsek {iziintiisiinden otiirii bulutlar arasinda cakarak
agliyor. 105

Arap ltigatinde bu sekilde atif yapmak miimkiin olduguna gore,
bu kurali ayetlere de wuygulayarak, miitesabih ayetleri
manalandirirken muhkem ayetleri esas almak ve miitesabih ayetlere
ona gore mana vermek gerekmektedir. Boyle olunca da ilimde
derinlesmis olanlar, miitesabih ayetleri manalandirirken muhkem
ayetleri esas alarak miitesabih olanlari te’vil edebilirler (ve manalarimni
anlayabilirler).106

Diger taraftan, “vav” harfinin asil fonksiyonu atfetmek (cem’
etmek) olduguna gore, onu asli fonksiyonuna uygun olarak
(kullanmak ve) manalandirmak gerekir. Boyle olunca da, ayette gecen
ve basinda “vav” harfi bulunan 4o#3p kelimesini oncesindeki

“Allah” lafza-i celal’ine atfetmek gerekir. Hicbir delile dayanmadan bu
“vav”1 bir ctimleyi baslatan iptida “vav”1 olarak degerlendirmek
dogru olmaz. Bu mezkir ayette “vav” harfini asli fonksiyonundan

103 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 463, (trc.
Mehmet Keskin).

104 Cessas, Ahkamii’'l-Kur’an, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 111, 463, (trc.
Mehmet Keskin).

105 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 9, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 463-464,
(trc. Mehmet Keskin).

106 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 11, 9; , Daru’l-Fikr Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 464, (trc.
Mehmet Keskin).

72



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

aywrip iptidaiyye olarak degerlendirmemizi gerektiren bir delil
(gerekge) bulunmamaktadir. Delil (gerekce) bulunmadigmna gore, bu
harfi atif “vav”1 olarak kabul etmemiz gerekmektedir.107

G.Kalbinde Egrilik Bulunan Kimselerin Miitesabih Ayeti
Yanlis Yorumlamasi

Bir kisi cikip soyle bir itirazda bulunabilir: “Miitesabih ayete
mana verebilmek icin muhkem ayeti kisi kendi aklina gore esas
aldiginda, yanlis yolda (kalbinde egrilik ve dalalet) olan herkesin,
kendi aklma gore bu hususta bir degerlendirme yaparak iddiada
bulunmasi muhtemeldir ve mumkiindiir. Bu da miitesabih ayeti
manalandirirken muhkem ayeti esas almanin yararimni iptal eder,
gegcersiz kilar.”108

Bu itirazin sahibine sdyle cevap verilebilir: “Mitesabih ayeti
manalandirirken muhkem ayeti esas almada kisi kendi aklina (keyfi
diistincesine, heva ve hevesine) gore degil, ortak aklin kabullerine gore
hareket etmek zorundadir. Bu ¢lgtiler cergevesinde bir ayetin muhkem
olduguna karar verirken, Arap liigat alimlerinin ortak kabullerine gore
karar verilir. Fasit adetlere uyanlarin adetlerine degil, ortak aklin
kabullerine gore hareket edildiginde, kisi kendi aklinin 6lgiilerine gore
mukaddimeler yaparak bir sonuca varmaya da ihtiya¢ duymaz
(mecbur kalmaz). Bu ustl cergevesinde muhkemligine karar verilen
ayeti dinleyen bir kimse de manasini anlar. Boyle bir ayetin baska
manaya ihtimali olmaz (kalmaz). Lafzindan anlasilan hakiki mana ne
ise asil manasi da odur. Fasit adetlere gelince, onlara hig itibar
edilmez.”109

1. Rebi” b. Enes’in goriisii: Bunlar, Hz. Peygamber’e gelen
Necran’li1 Hiristiyan heyetidir

“Kalbinde egrilik bulunan kimsenin, muhkem ayeti birakip
miitesabih ayetlerin pesine diismesi nasil olur?” diye sorulursa, bu
soruya Rebi’ b. Enes’in yaptig1 su rivayetle cevap verilir:110

107 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 9-10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 111, 464, (trc.
Mehmet Keskin).

108 Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkiamii’l-Kur’an, 111, 464, (trc.
Mehmet Keskin).

109 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 464, (trc.
Mehmet Keskin).

110 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).
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Kalplerinde egrilik bulunanlarin miitesabih ayetlerin pesine
diistiiklerini bildiren ayet, Necran heyeti hakkinda nazil olmustur.
Bunlar Hz. Is (as) hakkinda Peygamberimiz Hz. Muhammed (as) ile
tartismislar, “O, Allah’in kelimesi ve O'ndan bir ruh degil midir?” diye
sormuslardi. Hz. Peygamber (as); “Evet, Allah’m kelimesi ve O'ndan
bir nurdur”1! diye cevap verince onlar, “Bu bize yeter (yani; Hz. Isa
da Allah gibi kadimdir, ezelidir)” demislerdi.’2 Bunun tizerine ytice
Allah su (mezktr) ayeti indirdi:13

Gabygb sy ) 2l K BT U DI 15 aedd 3 Gl WBY “Kalplerinde bir
kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik yorumlarim yapmak igin

ondan miitesabih olamin pesine takilip uyarlar.” Bundan sonra da (aym
konuyla baglantil1 olarak) su ayet indirildi:114

4058 (54 36 5 O b Wls BT YRS A Ko e (5 OB “Siiphesiz Allah
katinda (yaratihislart bakimundan) Isd’nin durumu Adem’in durumu gibidir.
Allah Adem’i topraktan varatti. Sonra ona “Ol!” dedi. O da hemen
oluverdi.”115

Hz. Peygamber'in (as) “Hz. Isa’nin Allah’m kelimesi oldugunu”
soylemesini Necran heyeti carpitarak, giiyd Hz. Isa’'nin da Allah gibi
kadim (ezeli) oldugu goriistinde oldugu seklinde yorumladilar.
“Allah’tan bir ruh oldugunu” sdylemesini de aymn sekilde carpitarak,
insanin ruhunun Allah’m ruhunun bir ctiz’ti olusu gibi, Hz. [sa’nin da
Allah’mn bir ctiz’tt ve de O'nunla beraber kadim oldugu seklinde
yorumladilar. Oysa Cenab-1 Allah, Hz. 1sa hakkinda; “Allah’in kelimesi”
derken, onu gec¢mis Peygamberlerin kitaplarinda miijdelemis
oldugunu bildirmis olmaktadir. “Kelime” demekle, onun ¢ok eski bir
miijde oldugunu sdylemek istemistir. Ona “kendi ruhu” demistir.
Ctinkii Ytice Allah (cc) onu babasiz yaratmistir. Dahasi, Cebrail’e (as)

11 Burada su ayete isaret edilmistir: él Wit 4S5 4 :! 5y ih (il (g ‘@.WJ\LJ\%@
e%:\-e &3}3 wiy “Meryem oglu Isi Mesih ancak Allahin elgisidir, Allah'in Meryem'e

IAT

ulastirdi§r kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur.” Nisa 4/171. Kur’an’da bu icerige sahip,
farkl yerlerde birkac ayet de vardir.

12 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’'l-Kur'an, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).

113 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).

114 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).

115 Al-i imran 3/59.
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emir vererek Isa’nin ruhunu Meryem’in koynuna tifletmistir. “ Allah'in
evi”, “Allah"in semds1” ve “Allah’in yeri” ifadelerinde oldugu gibi, onu
sereflendirmek icin ona; “Allah’in rithu” demistir. 116

Denildi ki; Yiice Allah, Hz. 1sa’y1 “riih” olarak adlandirdig gibi,

Kur’an’ir da “rith” olarak adlandirmistir. Soyle ki;

4050 e 5y GM) Wasl AN “Iste sana da emrimizle, bir rih (kalpleri
dirilten bir Kitap) vahyettik.”17 Kur’an, dini islerinde insanlar igin bir
hayat (kaynag1) olmasi sebebiyle (onlar icin) “rdh” olarak
adlandirilmistir. Ancak, kalplerinde egrilik bulunanlar, Hz. fsa’nin

“Allah’in  rithu” olarak adlandirilmasini, kendi fasit gortslerine,
mezheplerine, inandiklar1 sapikliga ve kéfirlige alet etmislerdir.118

2. Katade'nin Goriisii: Bunlar Harfriler ile Sebe’iler’dir

Katade der ki; “Kalplerinde egrilik bulunup miitesabih ayetlerin
pesine diisenler Hardriler ile Sebe’iler’dir.” 119

Miifessirimiz ~ Cessas'in ~ Ahkdamii’l-Kur’dn’inda  “Muhkem-
Miitesabih” hakkinda soyledikleri burada sona ermektedir. Simdi,
Fahreddin Ré4zi'nin aciklamalarma gegelim:

1

=

6 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 466, (trc.
Mehmet Keskin).

7 Sara 52/42.

8 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).

9 Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 11, 10, Daru’l-Fikr; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 111, 465, (trc.
Mehmet Keskin).
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DORDUNCU BOLUM
RAZI'NIN TEFSIRINDE MUHKEM-MUTESABIH

Fahreddin Réazi'nin konuyla ilgili kanaatini bastan belirtelim:
Ona gore gore akli bir muhale (tutarsizhiga, imkansizliga)
gotirmedikge naslar zahiri manalarmma gore anlasilmali (yani
muhkem sayilmali), sarih akilla sahih nakil arasinda celiski
olamayacagindan, zahiri manalar1 itibariyla aklin ilkelerine aykir1
goriilen ayetler miitesabih kabul edilmeli ve biittin ihtimaller dikkate
alinarak aklin 1s1ginda ve Arap dili kurallarina uygun sekilde te’vil
edilmelidir. Ona gore en dogru tefsir Kur’an'm yine Kur’an’la yapilan
tefsiridir.120 Bundan ayri, tim muhkem ayetlerin Kur’an’in esas1 olarak
ele alndigl, miitesabih ayetlerin ise bu muhkem ayetlerin icerigi
dogrultusunda ve onlara uygun olarak te'vil ve tefsir edilmesi
gerekliligi hususu alimlerimizin ve usul-ii fikth/usul-u tefsir ve keldm
kitaplarimizin genel/yaygin kanaatidir.

Konuyla ilgili ayet Al-i Imran 3/7'dir. Bunun agiklamasi
asagida yapacagiz.

I. HURUF-U MUKATTA’A

Muhkem-Miitesabih konusuna ve ilgili ayetin tefsirine
baslamadan 6nce, Hurf-i mukatta’a’dan bahsetmek istiyoruz. Ctinkii
alimlerimiz huruf-i mukatta’a’y1 da miitesabih’in bir cesidi/derecesi
saymuslardir. Miitesdbih’'ten 6nce hurtf-i mukatta’a’dan behsetmek
istememizin sebebi; Kur'an’da ve dolayistyla buna bagh olarak
tefsirlerde 6nce hurtif-i mukatta’a’dan bahsedilmis olmasidir. Soyle ki:
Kur’an’in hemen basinda, Fatiha’dan sonra Bakara Saresi bu harflerle,
yani 4% “Elif, Lim, Mim” diye baslamistir. Bu sebeple,
miifessirlerimiz bu harflerin gectigi ilk yerde bunlardan ve muhtemel
manalarindan bahsetmiglerdir. Miitesdbih konusu ise Kur'an'da
tictincti stre olan Al-i Imran Stiresi 3/7. ayette gectigi iin, tefsirlerdeki
izah1 da burada ve bu ayetin tefsiri sadedinde yapilmustir.

Kur'an’daki hurtif-i mukatta’alar1 Razi'nin tefsirine gore ele
almadan &nce bu konunun ele alindig1 TDV DIA’ya bakalim:

120 Yavuz, 1995, c. “Fahreddin er-Razi”, TDV, DIA, XII, s. 89-95.
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II. TDV DiA’DA HURUF-U MUKATTA’A

Bu konuyu TDV DIA ansiklopedisinde M. Zeki Duman ve
Mustafa Altindag'in yazmus olduklar1 ayni isimli maddeden (XVIII,
401-408, Istanbul 1988) genis olarak okumak miimkiindiir. Onemli
kisimlarini burada nakletmek istiyoruz:

Kur’an-1 Kerim’deki

Huraf-1 Mukatta’a’nin Alfabetik Listesi

. Elif IAm mim

. Elif IAm mim

. Elif IAm mim

. Elif IAm mim

. Elif IAm mim

. Elif IAm mim

. Elif 1Azm mim ra

. Elif 1Am mim sad
. Elif 1dm ra

. Elif 1am ra

. Elif 1am ra

. Elif 1am ra

. Elif 1am ra

. Hi mim

. Ha mim

. Hi mim

. Hia mim

. Hia mim

. Hi mim

. Ha mim ayn sin kaf
. Kaf

. Kaf ha ya ayn sad
. Nln

. Sad

.Taha

. Ta sin

. Ta sin mim

28. Ta sin mim

29. Ya sin

O 0N SN Uk WN =
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Bakara 2
Al-i Imran 3
Ankebat 29
Ram 30
Lokmén 31
Secde 32
Ra’d 13
A'raf 7
Ynus 10
Had 11
Yasuf 12
Ibrahim 14
Hicr 15
Mii’'min 40
Fussilet 41
Zuhruf 43
Duhéan 44
Casiye 45
Ahkaf 46
Stira 42
Kaf 50
Meryem 19
Kalem 68
Sad 38
Taha 20
Neml 27
Suara 26
Kasas 28
Yasin 36
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Kur’an-1 Kerim'de basta Bakara Stresi, 29 stire bu harflerle
baslamaktadir. HurtGf-1 mukatta’a Arap alfabesindeki on dort harften
(6 =B Qeped g bgacu oy g o) tesekkiil etmis olup bunlarin tigii
tek, dordu iki, ticti tig, ikisi dort, ikisi de bes harflidir. Tekrarlariyla
birlikte 29 tinite olusturan hurtf-1 mukatta’a, 2'si Medeni olmak tizere
29 stirenin basinda yer alir. Bakillani ve Zemahseri gibi alimlerin de
isaret ettigi gibi hurtif-1 mukatta’a Arap alfabesinin yarisini icerdigi
gibi mehmtse-mechftre, sedide-rihve gibi harf cinslerinin de yarisin
icermektedir.121

Harf kelimesinin ¢ogulu olan hurif ile “kesilmis, ayrilmis”
anlamindaki mukatta’a kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir.
Mukatta’a, “kesmek, bir seyi butiintinden ayirmak” maénasina
gelen kat’ kokiinden ttiremis bir sifat olup s6z konusu harfler kelimeyi
olustururken okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayri harfler” anlammda “hurtf-
mukatta’a” diye amilmistir. Bu harflere ayni sebeple hurfif-1
tehecci ad: verildigi gibi stirelerin ilk harflerini
olusturduklarindan evailii’s-siiver ve fevatihu’s-siiver de  denilmis,
ayrica ne manaya geldikleri veya bu strelerin basinda hangi amacla
yer aldiklar1 kesin olarak bilinmediginden hurif-1 miibheme olarak
da adlandirilmistir. Tefsir usulii kitaplarinda, Kur’an-1 Kerim’in
stirelerinde so6ze nasil baslandig1 sorusuna cevap veren “Fevatihu's-
stiver”, “Evailii’s-stiver” vb. basliklar tasiyan boliim igcinde hurtf-1
mukatta’a 6nemli bir yer tutar. Baslangictan giiniimiize kadar yazilan
Kur’an tefsirlerinde hurtf-1 mukatta’a hakkindaki bilgilere genellikle
mushaf tertibinde ilk gectigi stire olan Bakara stiresinin basinda yer
verilmistir.122

Basta miifessirler olmak tizere Islam Alimleri hurtf-1
mukatta’a’min  tefsiri  meselesinde  cgesitli = gortsler  ©ne
siirmiislerdir. Islam  Aalimlerinin hurtf-1 mukatta’a’nin yorumu
konusunda ortaya koyduklar1 gortisler genel olarak iki grupta ele
almabilir. Daha ¢ok Selef dlimlerinden meydana gelen bir gruba gore
hurtif-1 mukatta’a, te'vilini yalmizca Allah’mn bildigi miitesabih
ayetlerden olup bu harfler tizerinde yorum yapmak mumkiin degildir.
Hulefa-yi Rasidin, Ibn Mes'td ve Ibn Abbas gibi sahabilerin bu

121 Duman M. Zeki, Aliindag Mustafa, “ Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.

122 Duman M. Zeki, Alindag Mustafa, “ Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.
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kanaatte oldugu (Fahreddin er-Razi, II, 3; Kurtubi, I, 154; Nisabtri, I,
134), Sa’'bi, Stifyan es-Sevri, Ibn Hibban, ibn Hazm, EbG Hayyan el-
Endeliisi ve StiyGti gibi alimlerin de bu gortise katildig: bildirilir. Sia
imamlarmin da genelde bu goriiste oldugu kaydedilmektedir. Hurtf-
1 mukatta’a’ya anlam vermekten kacmanlarin en énemli gerekgeleri
s6z konusu harflerin miitesabihattan oldugu, miitesabihatin te’vilinin
ise dinen yasaklandig1 hususudur. Aslinda Kur’an-1 Kerim'in temel
gayesi insanlar1 hidayete ulastirmak olup biitiin ayetler icinde ¢ok
kiictik bir yer tutan hurtf-1 mukatta’a’'nin anlammm bilinmemesi
Kur’an'in bu fonksiyonunu hicbir sekilde zedelemez.123

Iclerinde kelamcilarin da bulundugu, cogu sonraki nesillerden
olan diger bir grup alim, miitesabih dyetlerin ve dolayisiyla hurtf-
mukatta’a’nin ménalarini arastirmanin gerekli oldugunu sdylemistir.
Bu alimlere gore “apacik bir Arapga ile” nazil olan (es-Suara 26/195),
insanlari tizerinde diistinmeye davet eden (en-Nisa 4/82; Muhammed
47/24), her seyi aciklayan (en-Nahl 16/89) ve hidayet rehberi olan (el-
Bakara 2/185) Kur’an’da anlasilmayan sézlerin bulunmasi onun bu
ozellikleriyle bagdasmaz. HurGf-1 mukatta’a’nin tefsir edilmesinin
gerekliligi tizerinde ittifak eden alimler, bu harflerin anlamlar
konusunda cok farkli goriisler 6ne stirmuislerdir. Baz1 kaynaklarda
20'yi gectigi soylenen (mesela bk. Zerkesi, 1, 173) bu goriislerin
tamamina yakin II-III. (VIII-IX.) ytizyillarda ortaya ¢ikmis olup daha
sonra soylenenler bunlarin tekrarmdan ibarettir. Islam ulemasmin
Kur'an tzerindeki engin tefekkiirtinin Orneklerinden birini
olusturmasi bakimmdan da 6nem tasiyan bu gortisleri su sekilde tasnif
etmek mimkiind{ir:124

1. HurGif-1 mukatta’a ile heca harfleri kastedilmistir. Bu gortiste
olanlarn  harflere  yiikledikleri  farkli  anlamlar  soylece
siralanabilir: a) Mukatta’a harfleri basinda bulunduklar1 strelerin
isimleridir. b) HurGf-1 mukatta’a Kur’an’in isimleridir. ¢) Hurtf-1
mukatta’a iki sGreyi birbirinden ayirma islevi gortir. d) Hurtf-1
mukatta’a Kur’an'in i‘cdzini ortaya koymak amaciyla kullanilmistir.
Gerci bu harflerin tamami Arap alfabesinin yarisindan ibarettir; ancak
Araplar’da alfabenin tamamini ifade etmek tizere kisaca “elif ba ta sa”
demek adet olmustur. Bu telakkiye gore hurtif-1 mukatta’a’nin

123 Duman M. Zeki, Altindag Mustafa, “Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.

12¢ Duman M. Zeki, Altindag Mustafa, “Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.
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mevcudiyeti su mesaji vermektedir: “Kur’an sizin konusmalarmizda
ve yazilarinizda kullandiginiz harfleri kullanmaktadir. Eger onun
beser kelam1 oldugunu iddia ediyorsaniz siz de ayni1 harflerle benzeri
bir metin diizenleyin.” HurGf-1 mukatta’a ile baslayan stirelerin biiytik
¢ogunlugunda bu harflerden hemen sonra Kur’an’in i‘cazinin dile
getirilmis olmasi bu goriistin dogruluguna delil olarak gosterilir.
e) HuraGf-1 mukatta’a Kur'an’a dikkat ¢ekmek {tizere zikredilmistir.
f) Ahfes el-Evsat ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi bazi alimlere gore
Kur’an’da kalem, fecir, asir, incir ve zeytin gibi seylere yemin edildigi
gibi harflere de yemin edilmistir. Ctinkii harfler, Allah’in cesitli
dillerde gonderdigi kitaplarin ve esma-i hiisnasmin esasmi
olusturdugu gibi btittin milletlerin dillerinin de yap:1 taslaridir.
g) Hurtf-1 mukatta’a ebced hesabiyla (hesdb-1 ctimel) bazi olaylarm
tarihine isaret eder. Bu goriisti benimseyenler, genellikle hurtf-1
mukatta’a’nm Islam timmetinin diinyadaki kalis siiresini gosterdigini
ileri stirerler ve bunun i¢in de Cabir b. Abdullah’tan zayif bir senedle
rivayet edilen uzunca bir haberi delil getirirler. 2.Hurf1
mukatta’a’dan her biri belli kelimelerin anahtar1 veya kisaltmasidir. Tlk
dénem alimlerinden bir grubun ve ozellikle [bn Abbas’m goriisiiniin
bu yonde oldugu rivayet edilir. Ancak bu harflerin hangi kelimelerin
kisaltmasi oldugu konusunda bizzat ibn Abbas’'tan bile cok farkh
rivayetler gelmistir. a) Hurtif-1 mukatta’a ilahi isim veya sifatlarin
kisaltmasidir. b) Mukatta’a harflerinden bazilar1 Allah’in, bazilar
diger varliklarin isimlerinin kisaltmasidir. ibn Abbas’tan rivayet edilen
ve Dahhdk’in tercih ettigi bir goriise gore “elif lam mim”deki elif
Allah’a, mim Muhammed'’e, 1am ise Cebrail’e delalet eder ve bu terkip,
“Bu kitap Allah katindan Cebrail vasitasiyla Muhammed’e
indirilmistir” anlamina gelir. 3. Hurif-1 mukatta’a’dan her biri bircok
ménaya gelmektedir. Ebi’'l-Aliye ve Rebi’b. Enes'ten rivayet
edildigine gore bu harflerin her biri Allah’in isimlerinden birinin
anahtar1 oldugu gibi O'ndan gelecek nimet ve beldlara, ayrica bazi
milletlerin diinyada kalis stiresine de delalet eder.1%

Huraf-1 mukatta’a’'ya 6zel bir ilgi gosteren sarkiyatgilar bu
konuda zaman zaman farkli gortuisler 6ne stirmiislerdir. Onlarin bu
husustaki telakkilerinde, Kur’an't Hz. Muhammed’in ortaya koydugu
bir eser kabul eden ¢n yargilarinin tesiri acik bir sekilde goriliir.
Huraf-1 mukatta’a’yl, Hz. Peygamber’in baslangicta vahyi acele ile

125 Duman M. Zeki, Alindag Mustafa, “ Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.
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almaya gayret gosterdigi esnada ¢ikardig1 anlamsiz harflerin kalintisi
(Rodinson, s. 61), Kur’ant okuyup yazmaya hazirlik sirasinda
cikarilan sesler veya yapilan yazi karalamalar1 (Mohammad Khalifa, s.
28-29), daha onceki monoteistlerin elinde bulunan kutsal metinlerdeki
baz1 yazilarin taklidi seklinde degerlendirmeye calisan ve zamanla
Bati’da dahi taraftar bulamayan yaklasimlar (Watt, s. 64-65) bir yana
birakilirsa sarkiyatcilarin goriisleri genelde kisaltma teorisine veya
bunlarin esrarli harfler oldugu kanaatine dayamr. Islam alimleri
arasinda oldugu gibi miistesrikler arasinda da bu konuda genel kabul
gormiis bir yorum bulunmamaktadir. Ancak bu harflerin Kur’an
metnine Restil-i Ekrem’in vefatindan sonra ilave edildigi yolundaki
Teodor Noldeke'nin ilk goriisti (as.bk.) sarkiyatgilar arasinda fazla
taraftar bulmazken bunlarin Kur'an’in bir parcasi oldugu goriisi
giderek giic kazanmustir.

HurGf-1 mukatta’a'nin  Kur’anin ayrilmaz bir parcasinm
olusturdugu noktasinda Islam alimleri arasinda goriis birligi vardir.
Bu harfler tizerindeki ihtilaf onlarin yorumunda ortaya cikmustir.
Konuyla ilgili olarak Kur'an ve Siinnet'te aciklayici bir delil
bulunamayinca bazi I[slam alimleri, Kur'an’in miitesabihlerinden
sayilan bu harflerin manasini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini
sOyleyip yorum yapmaktan kaginmis, buna karsililk manalariin
arastirilmasi gerektigini savunanlar da Arapga’nin 6zellikleri ve bu
harflerin Kur’dn-1 Kerim’'deki konumlar1 ¢ercevesinde goriis
gelistirmeye calismislardir. [kinci grubu olusturan alimler, hurtf-1
mukatta’a’'nin belli kelimelerin kisaltmalar1 veya sadece Arap
alfabesinin harfleri olmasi ihtimalini ileri stirmiis ve iki ihtimalden her
biri tizerinde ¢ok sayida goriis beyan etmistir. Bu kanaatlerden indi
kalanlar bir yana, kabul edilebilir gerekcelere dayananlarin bile Arap
dili ve edebiyat1 acisindan tenkide agik yonleri bulunmaktadir. Olusan
kanaatler icinde, hurtf-1 mukatta’a’nin basinda yer aldig1 strelerin
isimleri oldugu yontindeki telakki dlimler arasinda bir stire yaygin bir
kanaat olarak benimsenmis, ancak ozellikle son donemlerde bu
harflerin Kur’an'in i‘cdzin1 ortaya koyma veya muhatabin dikkatini
cekme islevi gordugti yoniindeki telakki agirhk kazanmaya
baglamistir. One siirtilen deliller gézden gecirildiginde, hurtf-1
mukatta’a’nin Kur’an vahyine dikkat ¢ekme fonksiyonu gordugi
yoniindeki tez akla ilk gelen yaklasim olarak gortinmektedir. Ancak
dikkat c¢ekmede hedeflenen kitlenin belli bir ziimre ile
smirlandirilmasi yerine, Kur’an'in indigi donemdeki miisrikler ve Ehl-
i kitabm yan sira her devirdeki insanlar oldugunu kabul etmek daha
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isabetlidir. Bu harflerin biiytik ¢ogunlugundan hemen sonra kitap
veya Kur’an kelimelerini igeren yahut bunlara isaret eden ayetlerin
gelmesi, onlarin dikkat cekmek amaciyla zikredildigini destekleyen
onemli karinelerden biridir. Ayetleri dura dura okumayi (el-Isra
17/106) ve okunurken susup dinlemeyi (el-A'raf 7/204) emreden,
Kur'an'in okunusu swrasinda guirtiltii ¢ikaran miisrikleri yeren
(Fussilet 41/26) cesitli tembih edatlar1 kullanildig: gibi bircok stre
yemin ve nida gibi dikkat cekici bir unsurla baslamaktadir. Beser
soziintin ¢ok {iistiinde olan ve Arap diline yeni terimler kazandiran
Kur’an’da Araplar'm alistk olmadigi tiirden tembih edatlarmin
kullanilmig olmasi normaldir. Hurif-1 mukatta’a sadece dikkat cekme
amactyla zikredilmis olmasa bile, manalarmi Allah’tan baska kimsenin
bilemeyecegi yoniindeki goriis de dahil olmak tizere, bu konuda
gelistirilen goriislerin hemen hepsinde s6z konusu harflerle ayni
zamanda dikkat cekme hedefinin gozetildigini kabul etmek
miimkindir. Dolayistyla bu telakki diger yaklasimlarin ortak noktasi
olmasi acisindan dikkate deger goziikmektedir.126

III. RAZI’NIN TEFSIRINDE HURUF-U MUKATTA’A

Tefsir usulti ve tefsir tarihi kitaplarinda “fevatihu’s-stiver” veya
“evailt's-stiver” bashig1 altinda ele alman “hurtf-u mukatta”
konusuna RAazi tefsirinde, bu harflerin varlik sebebi ve faziletlerine
dair varit olan rivayetleri nakletmekle baslamaktadir. Bu konuda iki
farkli goriis oldugunu belirtmektedir.12

A. Birinci Goriis: Hurdaf-i Mukatta’a’nin Manasi Bilinemez

Bu harfler, manasmi Allah Teala’'nin kendi katinda gizli
kalmasinmi sectigi (hi¢ kimsenin asld bilemeyecegi) birtakim o6zel
sembollerdir. Bu goriisti destekleyen Hz. Ebtt Bekir (ra) der ki;
“Allah’in gondermis oldugu ttim ilahi kitaplarda gizledigi bir sirr1
vardir. Bu sir Kur’an’da stire baslarindaki (bu harflerdir).” Hz. Ali (ra)
ise; “Her (ilahi) Kitap'in bir 6zti ve kaymag1 vardir. Kur’an'inki ise,
stire baglarindaki heca harfleridir” demistir. Baz arifler de derler ki;
“Tlim denen sey, bir ummandir, denizdir. Sonra bu denizden bir su
vadisi, bu vadiden bir irmak, bu irmaktan bir dere, bu dereden bir su

126 Duman M. Zeki, Altindag Mustafa, “Hurif-i Mukatta’a” md, DIA, XVIII, 401-408,
Istanbul 1988.
127 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et-Tefsiru’l-Kebir), 1, 318.
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kanal1 acilmistir. Bastaki biiytik su vadisi (aradakiler atlanarak) direkt
bu su kanalina akitilsa, onu suya bogar ve yikip dagitir. {lim denizinin
de hepsi birden su vadisine akitilsa onu suya bogup yikar.” Su ayette
kastedilen de bu tedricilige ve asamalara riayet edildigini
gostermektedir: §&,id Gl Eiwd su cazd g I3t “Allah (cc) gokten bir
su/yagmur indirdi de dereler kendi miktarinca caglayip akt.” (Ra’d 13/17).
[lim deryasinin hepsi Allah katindadir. Bunlardan birkag vadi dolusu
Peygamberlerine vermistir. Onlar kendi vadilerinden birkag irmag:
alimlerine, o alimler birkag dereyi kapasiteleri miktarinca avam halka
vermiglerdir. Sonra halk bunlardan birka¢ su kanalin1 kendi
kapasiteleri oraninda kendi ev halkina vermislerdir.12

Rivayet edilen su haber de boyle degerlendirilebilir: “ Alimlerin
birtakim sirlar1  vardir, halifelerin  birtakim sirlar1  vardir,
Peygamberlerin birtakim sirlar1 vardir, Meleklerin birtakim sirlar:
vardir, bunlardan 6te Allah"in da birtakim sirlar1 vardir. Eger cahiller
alimlerin sirlarina muttali olsalardi, o alimlerin kokiinti kazirlardi.
Alimler halifelerin sirlarim 6grenselerdi, onlarla kavgaya ve savasa
tutusurlardi. Halifeler Peygamberlerin sirlarin1 6grenselerdi, onlara
muhalif davranirlardir. Peygamberler meleklerin sirlarma muttali
olsalardi, onlari itham ederlerdi. Melekler Allah’in sirlarina muttali
olsalards, ¢ok sasirirlar ve bayilip duiserlerdi, toptan helak olurlardi.”
Buradaki tederriic’den maksat; zayif akillarin guiglii sirlara tahammiil
edememesidir, yarasalarin gozlerinin Giines 1s1§ina tahammiil
edememesi gibi. Peygamberlerin akillar1 diger insanlara gore ¢ok cok
artirlldigr icin, Peygamberlik sirlarma tahammiil edebilmektedirler.
Alimlerin akillar1 da diger insanlardan tistiin ve fazla kilindig1 icin,
onlardan daha fazla sirlara tdkat getirebilmektedirler. Batin ilmi ehli
dedigimiz hiikema (hekimler) de boyledir. Onlarin da akillar
ziyadelestirilmis ve bu sebeple, zahir ilmi ehlinin takat getiremeyecegi
sirlara tahammiil edebilmislerdir.129

HurGf-i mukatta’a hakkinda (Tabiin ulemasindan) $a’bi’130 (.
104/722)'ye sorulunca o soyle cevap vermistir: “Onlar, Allah'm

128 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 318.

129 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 1, 318.

130 Sa’bi: Ebat Amr Amir b. Serahil b. Abd(illah) el-Hemdani es-Sa‘bi. Hadis alimi,
tabii. Bkz: Kandemir, M. Yasar, “Sa’bi”, TDV, DIA, XXXVIII, 217-218, Istanbul 2010.
Sa’bi; 19 (640) yilinda Kitfe’de diinyaya geldi. Ayrica 17, 20, 21 (642), 28 (649), 30 ve
31 (652) yillarinda dogdugu sdylenmis, baz1 kaynaklarda babasinin ad: Abdullah,
dedesinin ad1 Serahil olarak da kaydedilmistir. Soyu Yemen’de yasayan Himyeri
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hanedanindan Beni Sa’ban b. Amr’a dayanmaktadir. Bu kabileden Kafe'de
yasayanlar Sa’bi, Misir’da yasayanlar Us'tibi, Yemen’de yasayanlar Alii Zi Sa‘beyn,
Suriye’de yasayanlar Sa’bani diye anilir. Annesinin, Hz. Omer devrinde Irak’ta
miisliimanlarla Séaséaniler arasinda cereyan eden Celtld Savasinda almman
esirlerden oldugu belirtilmektedir.

Kendi ifadesine gore Sa’bi 500 sahabiyi goriip tanidi (Buhari, I, 254). Tabiin neslinin
tinlii fakihlerinden olan Ibrahim en-Nehai ile birlikte Abdullah b. Mes'td’un énde
gelen talebesi oldu. Sa’d b. Ebti Vakkas, Said b. Zeyd, Ebi Miisa el-Es’ari, Adi b.
Hatim, Usame b. Zeyd, Ebti Mes"td el-Bedri, Ebt Hiireyre, bir y1l siireyle talebelik
yaptigt Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Mugire b. Su’be, Cerir b. Abdullah,
Imran b. Husayn, Nu’man b. Besir, Bera b. Azib, Cabir b. Abdullah, Abdullah b.
Ebt Evfa, Enes b. Malik, Hz. Aise, Meymane, Ummii Seleme, Avf b. Malik, Asim
b. Adi, Abdullah b. Ca’fer b. Ebti Talib ve Abdullah b. Utbe gibi yetmisten fazla
sahabiden hadis 6grendi. Restil-i Ekrem’in elgisi Amr b. Umeyye’den siyer rivayet
etti. Sa’bi'nin kirk sekiz sahabiden rivayette bulundugunu soyleyenler de vardir.
Bazi kaynaklarda Sa’bi'nin Hz. Ali'yi gormekle beraber ondan hadis rivayet
etmedigi kaydedilmekteyse de hocalar1 arasinda Hz. Ali'nin de oldugu
anlagilmaktadir (fbn Hacer, V, 65). Baz1 sahabilerden sadece onun rivayette
bulundugu bilinmektedir. Sa’bi 6nde gelen tabiilerden Alkame b. Kays, Esved b.
Yezid, Abdurrahman b. Ebt Leyla, Kadi Siireyh, Abide es-Selmani, Mesrtk b.
Ecda’, Tkrime el-Berberi, Eba Abdurrahman es-Siilemi, Ktife Kadis1 Eba Biirde el-
Es’ari, Kasim b. Muhammed b. Ebt Bekir’den hadis rivayet etti. Hz. Ali'nin talebesi
olan Haris el-A’ver’den hesap ilmini 6grendi. Kendisinden tabiin ve tebeu’t-tabiin
neslinden Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan, A‘mes, Ibn Sirin, Katade b.
Diame, Amr b. Meymtn, Amr b. Siirahbil, Hammad b. EbG Siileyman, Sii
muhaddis Cabir el-Cu’fi, Ibn Siibriime, Osman el-Betti, Haccac b. Ertat,
Muhammed b. Saib el-Kelbi, Muhammed b. Abdurrahman b. Ebt Leyla, Abdullah
b. Avn, Ebt Mihnef rivayette bulundu.

Sa’bi, Abdullah b. Ziibeyr tarafindan Kafe valiligine tayin edilen Abdullah b. Muti’
ve Abdullah b. Yezid el-Hatmi'nin katipligini yapti. Haccac Irak valisi olunca
Sa’bi’yi tamidi; onun hadis ilmi yaninda kiraat ve ferdiz ilimlerini de ¢ok iyi
bildigini, Arap diline vakif oldugunu, siir, hesap ve megazide benzeri
bulunmadigini goriip ilmine hayran kaldi; onu Kife'deki Sa‘biler’'in ve biitiin
Hemdanlhlar'm sorumlusu (arif) olarak tayin etti. Emevi kumandamn
Abdurrahman b. Muhammed Ibnii'l-Es’as, Emeviler’e karst isyan ettigi zaman
Kfeli alimlerle birlikte Sa’bi de onun yaninda yer aldi. Haccac bunu duyunca ¢ok
ofkelendi ve kendisini ele gecirdigi takdirde oldiirecegini sdyledi. Ibnii'1-Es‘as,
Deyriilcemacim’de Emevi kuvvetlerine yenilince (82/701) zor durumda kalan
Sa’bi dokuz ay stireyle gizlendi; daha sonra Kuteybe b. Miislim, Horasan valisi
oldugunda onun birligine katilarak Horasan’a gitti. Haccac, Sa’bi'nin orada
bulundugunu 8grenip onu huzuruna getirtti. Fakat Sa’bi’ye hayran oldugundan
onun pek zarif bir tislpla af dilemesi tizerine kendisini affetti. Emevi Halifesi
Abdiilmelik b. Mervan, Haccac’dan ¢ocuklarini egitmek tizere kiilttirlii ve tistiin
ahlakl: bir alim tavsiye etmesini istedigi zaman Haccac ona Sa’bi'nin adini verdi,
Halife de Sa’bi’yi cocuklarini egitmekle gorevlendirdi. Bu arada Sa’bi'nin tistiin
temsil kabiliyetini farkedip kendisini Bizans’a el¢i olarak gonderdi. Bizans
imparatorunun Sa’bi’nin genis kiltiirtinii takdir ettigi ve konusmasmi ok
begendigi, hatta onu kiskandig rivayet edilmektedir. Sa’bi'nin sohbetlerinden
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biiyiik zevk alan Abdiilmelik b. Mervan, onu Misir valisi olan kardesi Abdiilaziz’e
elci sifatryla gonderdiginde vali Sa’bi’nin kendi yaninda kalmasini istedi. Halife de
onun sadece bir ay stireyle Misir’da kalmasina izin verdi. Daha sonra $Sa’bi, Halife
Omer b. Abdiilaziz'in arzusu {izerine Ktife kadiligim kabul etti, ancak bir yil sonra
bu gorevden ayrildi. Abdiilmelik’in onu Basra kadiligina tayin ettigine dair rivayet
guvenilir bulunmamustir. Sa’bi'nin vefatiyla ilgili olarak 103 (721) yilindan 110
(728) y1lina kadar cesitli tarihler ileri stirtilmekle birlikte yaygin kanaate gére 104'te
(722) Kufe'de vefat etti. Sa’bi, Emeviler devri Arap sairi A’sd Hemdan'in kiz
kardesiyle, A’sa Hemdan da onun kiz kardesiyle evlenmistir. Yemenli muhaddis
ve tarih¢i Mufaddal b. Muhammed el-Cenedi Sa’bi’'nin torunlarindandir.

Sa’bi, devrinin ¢nde gelen hadis alimi ve miinekkitlerindendi. ibn Sirin’in
belirttigine gore Ktfe’'de bircok sahabi hentiz hayattayken Sa‘bi'nin genis bir ilim
halkas1 vardi. Yahya b. Said el-Kattan isnad hakkindaki ilk arastirmayi onun
yaptigmi, Ramhiirmiizi de isnadin onunla basladigini soylemektedir (bk. ISNAD).
Sa’bi’nin giivenilir oldugunda ittifak edildigi gibi Yahya b. Main’e gore onun adin1
zikredip kendisinden hadis rivayet eden kimse de giivenilir sayilirdi (ibn Ebt
Hatim, VI, 323-324). Zayif kabul edilen miirsel rivayetler genellikle delil olarak
kullamilmadigr halde Sa’bi'nin miirsellerinin sithhatinde ittifak edilmesi ona
duyulan giiveni ortaya koymaktadir.

Giiclii bir hafizaya sahip olan ve rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alan Sa’bi
duydugunu hemen ezberler, bu sebeple hadis yazmaya gerek duymazdi.
Hocalarindan rivayetlerini bir defa daha tekrar etmelerini istemezdi. Ancak
talebelerine kendisinden duyduklar1 hadisleri duvara bile olsa yazmalarim tavsiye
ederdi. Bilgilerini cesitli miinasebetlerle tekrarlar, bir yere beraberce gittigi
muhaddislere birbirine hadis rivayet etmeyi teklif ederdi. Bununla birlikte bazi
bilgileri zamanla unuttugunu ve bu bilgilerin bir kisiyi alim yapacak kadar ¢ok
oldugunu soéylerdi. Sa’bi genis hadis ve fikih bilgisi yaninda megazi, siir, tarih ve
eyyamii'l-Arap’ta da onde gelen ravilerden biriydi. Onun megazi rivayetini
dinleyen Abdullah b. Omer, “Bu zat anlattigi gazvelerde bizimle beraber
bulunmus gibi konusuyor ve bu gazveleri benden daha iyi biliyor” demisti. Sabi,
hafizasinda bir ay boyunca okuyacak kadar ¢ok siir bulundugunu stylemekle
beraber hadise nisbetle az siir rivayet ederdi.

Stinnete gore yasamaya gayret eden Sa’bi miittaki bir alimdi. Genis ilmine ve
devrinin en fakihi diye bilinmesine ragmen (Zehebi, A 1dmii'n-niibeld’, IV, 299)
fetva vermekten ¢ekinir, kendisine sorulan sorulara ¢ogu zaman, “Bilmiyorum”
diye cevap verir, bilinmeyen bir konu hakkinda, “Allah bilir” demenin en gtizel
ilim oldugunu soéylerdi. Sorulan meseleleri ayet, hadis ve sahdbe kavline gore
cevaplar, meseleleri kiyas yaparak ¢ozmeyi dogru bulmaz, bu hususta yapilan
tekliflere kizardi. Nitekim ayet ve hadislerden kaynak bulamadig bir meselede
kendisinden re'yi ile cevap vermesi istenince siddetli tepki gosterdigi
kaydedilmektedir (ibn Sa’d, VI, 250). Meseleleri kiyasla ¢6zmenin helali haram,
harami helal kilmaya yol acacagindan endise ederdi. Basrali hadis alimi Abdullah
b. Avn’in, arkadaslartyla miizakere ettikleri konularda rivayetin bulunmadigin
sandiklar1 durumlarda hocas1 Sa’bi'nin kendilerine mutlaka bir hadis okudugunu
soylemesi onun re’y ve kiyasa neden itibar etmedigini ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte Sa’bi nas bulamadig1 zaman re’y ile fetva veren tabiin alimleri
arasinda zikredilmistir (1bn Abdiilber, 11, 859). Ote yandan Sa‘bi fakih olmadigins,
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sirlaridir. Bos yere pesine diistip onlar1 6grenmeye kalkmayin!” Ebi
Zibyan, fbn Abbas'tan soyle nakletmistir: “Alimler, bu harfleri
anlamaktan A4cizdirler!” Hiseyin b. Fazl ise; “Bu harfler,
miitesdbihat tandir” demistir.13!

B. ikinci Goriis: Hurdf-i Mukatta’a’nin Manasini Alimler de
Bilebilir

Miitekellimin ulemanin (Keldmcilarin ve Hanefilerin) goriisii:
Onlar, yukarida belirttigimiz birinci goriisti kesinlikle reddederler ve
derler ki: “Alla’m kitab1 Kur’an-1 Kerim’de kullarinin anlayamayacagt

sadece dgrendigi hadisleri rivayet ettigini sdyler, “Fakih bildigiyle amel eden
kisidir” derdi.
Sa’bi neseli ve niiktedan bir tabiata sahipti; fakat kendisine fetva soruldugunda
hemen ciddilesir, dogru cevap verebilmenin sikintisini ¢ekerdi. Bir giin hamamda
pestamalsiz yikanan birini gortince gozlerini yummus, bu kisinin ne zamandan
beri 4ma oldugunu sormasi iizerine, “Allah senin haya perdeni yirttigindan beri”
cevabimi vermistir. Gereksiz bilgilere merakl1 olan bir kisi ona Iblis’in karismnm
adini sorunca Iblis’in diguniinde bulunmadigin séylemistir. Kendisine hakarete
yeltenen bir kimseye de, “Eger dogru soyliiyorsan Allah beni, yalan soyliiyorsan
seni affetsin” demistir. Sa’bi kiyafetinin diizgiin olmasina dikkat eder, sakalin
kinayla boyardi. Akrabalariyla ilgilenir, onlardan bor¢lu 6lenlerin borcunu 6derdi.
Tabiin fakihi Mekhal b. Eba Miislim, Sa’bi’den daha alim ve Islam biiytiklerinin
goriis ve yasayisini ondan daha iyi bilen birini gormedigini sdylemistir. Stifyan b.
Uyeyne kendi zamanlarimin meshur ti¢ aliminin Abdullah b. Abbas, Sa’bi ve
Siifyan es-Sevri oldugunu kaydetmis, ibn Sihab ez-Ziihri de o doénemin en tinlii
alimlerinin Medine’de Said b. Miiseyyeb, Ktfe’de Sa‘’bi, Basra’da Hasan-1 Basri,
Suriye’de Mekhil oldugunu belirtmistir. Zehebi, Sa’bi’yi hadiste imam ve hafiz,
cesitli ilimlere vakif, son derece giivenilir bir kisi diye nitelemistir. Sa’bi, Hz. Ebt
Bekir ile Omer’i sevmenin ve onlarin faziletini kabul etmenin stinnet oldugunu
soylerdi. lmi ehline dgretmeyi tavsiye eder, ehil olmayana ilim 6gretmenin giinah
oldugunu ifade ederdi. Onun giizel sozlerinden bazilar1 soyledir: “Ne lehime ne
de aleyhime olmadan keske ilmimin hesabii ucu ucuna verebilsem!”, “Biz ne
fakihiz ne de &lim, biz duydugumuz hadisleri rivayet eden kimseleriz. Fakih
Allah’m haram kildig1 seylerden sakinan, alim de Allah’tan korkan kisidir”, “lim
seni cennete yaklastiran ve cehennemden uzaklastiran seydir.”

Sa’bi'ye bazi eserler nisbet edilmis, yasadigr donemde hesab: en iyi onun bildigi, el-
Ferd’iz ve’l-cirahdt adl1 bir kitap yazdig1 sdylenmistir. Onun el-Megazi, el-Kifdye fi'l-
ibide ve't-td ‘a, Kitabii's-Siird ve maktelii ‘Osmdn adl1 eserleri kaleme aldig1, islam
fetihlerine dair bir kitab1 Horasan’da Kuteybe b. Miislim’in yaninda bulundugu
sirada ezberinden yazdirdig: kaydedilmistir (Sezgin, 1/2, s. 68-69).
Bkz: Kandemir, M. Yasar, “Sa’bi”, TDV, DIA, XXXVIII, 217-218, Istanbul 2010.

131 RAazi, Mefdtfhu’l—éayb, I, 318.
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birtakim semboller ve hususlar inzél edip zikretmis olmasi asla caiz
(aklen mantikli ve gecerli) degildir.”132

C. Kelamcilarin (Hanefilerin-Matiiridilerin) huraf-i mukatta’a
ve miitesabihat hakkindaki goriisleri

Onlar, yukarida belirttigimiz birinci gortisti  kesinlikle
reddederler ve derler ki: “Alla’m kitab1 Kur’an-1 Kerim’de kullarmin
anlayamayacag1 birtakim semboller ve hususlar inzal edip zikretmis
olmasi asla caiz (aklen mantikli ve gegerli) degildir.” Bu gortislerini; 1-
Ayetlerle, 2- Haberlerle (Hadisler), 3- Akli delillerle ispat etmeye
calismiglardir.133

D. Kelamcilarin Delilleri
1. Ayetler

Burada 14 ayeti hiiccet getirmislerdir. Bunlar;134

Muhammed 47/24: sl oslb Je 3 5781 by 6 “Kur'dn’t iyice
diisiinmezler mi? Yoksa, kalpleri iizerine kilitler mi vurulmus?”

Allah cc bu ayette, insanlara Kur'an {tizerinde diistinmelerini
emretmektedir. Eger Kur'an (ve icindeki bazi ayetler, miitesabihler)
anlasilir olmasaydi, Allah onlara bu (anlamadiklar1 seyi)
diistinmelerini nasil ve ni¢in emretsin ki?

Nisa 4/82: 418 B3k ab 1935 il 32 wis o O 35 (T3 33 61 b “ Kur'din
iyice diisiinmezler mi? Eger o, Allah katindan degil de (baska bir yerden)
gelmis olsaydi, insanlar onun icinde bircok ihtilaflar ve tutarsizliklar
bulurlard:.”

Eger bu Kur’an insanlarin anlayamadig bir Kitap olsaydi, Allah
onlardan, icinde tendkuz ve ihtilaf olmadigmi gormeleri i¢in onu
okuyup diistinmelerini nasil olur da isteyebilirdi ki?

Su'ara: 26/192-195 e 6558 &b e ¥l £330 & J5 Gl & sl Dph
Gon 4F o g;a_),'\léi\ “Gergekten bu Kur'an, alemlerin Rabbinin indirdigi (bir

132 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 1, 318.
133 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 318.
134 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 318-319.

88



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

Kitap’tir). Onu, Rihii’l-Emin (Cebrdil as) indirdi. Uyaricilardan olman igin.
Apagik Arapea bir dille.”

Kur’an eger anlasilmayan bir kitap olsaydi, Hz. Muhammed'in
(sas) onunla timmetini uyaran bir Peygamber olmas1 anlamsiz, gercek
dis1 ve batil olurdu. Ayrica; “Apacik Arapca bir dille” ifadesi onun
Arapca dilinde nazil oldugunu gosterir ve (diger tiim dillerde oldugu
gibi), onun anlasilir bir Kitap olmasimi kacinilmaz kilar.

Nis 4/83: dpdie dshitng ol aaldd s 2 Lol djs Jy2i ) 6% 3isp “Eger
bunu Peygambere ve kendilerinden olan emir sahiplerine (isin ehline ve
alimlere) gotiirmiis olsalardi, onlardan sonug/istinbat ¢ikarabilenler (alimler),
onu bilirlerdi.”

Kur'an’dan hiikiim cikarip istinbat yapabilmek, ancak onu
anlayabilmekle ve kavrayabilmekle miimkiindiir, anlasilir olmayan
bir Kitap’tan hiikiim ¢ikarilamaz.

Nahl 16/89: déxebdld 53245 i35 by 2 &0 by Qi &le diish “Biz bu
Kitab’t sana, her seyin agiklayicisi, Miisliimanlara bir hiddyet, rahmet ve
miijde olarak indirdik.”

Bu Kitap, her seyi acikladigina gore, onda anlasilmayan hicbir
(mtitesabih) olmamalidir.

En’am 6/38: 4 i» e § Wb Gp “Biz, Kitap'ta higbir seyi noksan
birakmadik.”

Kitap’ta noksan higbir sey yoksa, anlasilmayan ayetleri de yok
demektir.

Bakara 2/185: 4 & s3sb “Insanlar icin yol gosterici, hiddyet kaynagi
(bir Kftap).”

Bakara 2/2: 4l sday “Allah’tan korkan miittaki kullar igin yol
g0sterici, hiddyet kaynag: (bir Kitap).”

Manas1 bilinemeyen ve dolayisiyla anlagilamayan bir Kitap,
insanlar i¢in hidayet kaynagi olamaz.

Kamer 54/5: 43 SN L Wy &>y “(Bu Kitab'n ve igindeki
haberlerin) her biri, dorugunda olgunlasnug bir hikmettir. Fakat uyarmalar
bir fayda saglamyor.”
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I¢inde anlagilamayan bilgiler bulunduran bir Kitab’m hikmetli
ve uyarict olmasi miimkiin degildir.

Yainus 10/57: iasss slis jodiall W 3hss 285 e dasia oSs 6 L G b
«%wy.u “Ey Insanlar! Rabbinizden size bir 0gtit, kalplerdeki (hastaliklara) bir
sifa, Miiminler igin bir hiddyet ve rahmet (kaynagr Kur’an) geldi.”

Bu hususiyetleri (hikmetli, uyaric, 6giit, sifa, rahmet) tasiyan bir
Kitab’in anlasilmaz olmas: (ve manalar1 anlasilmaz bazi ayetleri
icermesi) miimkiin degildir.

Maide 5/15: §ims L6Sh 38 & 5o 385 B “Size Allah’tan bir nur ve
apagik bir Kitap geldi.”

Ankebtt 29/51: 3 ks aiis 3 &) gl A3 st sl 31 6 0K ot
40545 238 “ Kendilerine okunmakta olan Kitab’t sana indirmis olmamiz onlara

yetmiyor mu? Siiphesiz bunda, iman eden bir kavim icin gercekten bir hikmet
ve bir 0giit (zikir) vardir.”

Anlasilmayan bir Kitap, yukaridaki ayette belirtildigi {izere,
nasil olur da insanliga yeterli ve 6giit kitab: olabilir ki?

ibrahim 14/52: §od¥ sl 35 oty ) 58 ST 15400y 4 1554805 30 36 1A
“Iste bu Kur'dn; uyarlp korkutulsunlar, gercekten O'nun (Allah'in)
yalmizea bir tek ilah oldugunu bilsinler ve temiz akil sahipleri iyice 6gtit alip
diisiinstinler diye bir bildiri/duyurma (belag)dir.”

Manasi anlasilamayan bir Kitab’in insanlar i¢in bir teblig arac1 ve
uyarict olmast nasidl mimkiin olabilir? Kur'an'm  manasi
anlasilabiliyorsa eger, ayetin sonunda belirtildigi gibi, akil sahipleri
icin bir 6giit olabilir.

Nisa 4/174: 4G s 28301 W3ils 285 e S5 43515 6 01 @il & % “Ey insanlar!
Rabbinizden size kesin bir kanit (burhan) geldi ve size apagik bir niir (Kur’an)
indirdik.”

Manasi anlasilmayan bir Kitap, nasil olur da insanlar igin apacik
bir burhan ve ntr kaynagi olabilir?

Taha 20/123-124: i 8 56 53 8 (ol 1g ( A2Y5 Jaidle (o1 231 add
G £ 385 ool Gte 3 05 J6 (i w233 yass & “Kim benim hiddyetime

uyarsa, artik o sagirip sapmaz ve mutsuz olmaz. Kim de benim zikrimden
(Kur'an’dan) yiiz gevirirse, artik onun igin stkintili bir gegim vardir ve biz o
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kimseyi kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz. O da (séyle) der: Ben
(diinyada) goren biriyken, beni niye kor olarak hasrettin? ey Rabbim!”

Kur’an (ya da icindeki bazi miitesabihleri) manasi anlagilamayan
bir kitap ise eger, ona tabi olmanin ya da ondan yiiz ¢evirmenin ne
anlami kalir ki?

Isra 17/9: 4358 @3 s 6Ty# s Sy “ Stiphesiz bu Kur'dn, (insanlary)
en dogru yola iletir.”

Manasi anlasilmayan bir Kitap, nasil olur da insanlar1 en dogru
yola iletebilir?

Bakara 2/285: &b Gibly Grads 1565 .. cosulidty ) be l 51 Wy sl ol
%W\ &y & “Peygamber (Hz. Muhammed), kendisine Rabbinden
indirilene (Kur'an’a) iman etti ve miiminler de (onunla birlikte iman
ettiler)... Hepsi dediler ki; (biz, Kur'an") isittik ve (ona) itaat ettik. Bizi
bagisla, doniis ancak Sana’dir, (ey Rabbimiz!)”

Kur’an’a itaat etmek, ancak onu anladiktan sonra miimkiindiir.
Oyleyse, Kur’an anlagilir bir Kitap olmahdir.

2. Haberler (Hadisler)!3>

Kelamcilar, Kur’an-1 Kerim’de manasi anlasilmayacak ve kapal
kalacak ayetler olmadigina dair hadislerle de delil getirmislerdir ve
burada iki hadis-i serifi zikretmiglerdir:

Birinci hadis:
[y i o8 1 \,L.a S pasib e v§"°‘ ES5 3 acke Lt J6]

Hz. Muhammed (sas) soyle buyurmustur: “Size biraktigim seylere
stmstki sarilir (ve tabi olursaniz), asld daldlete diistip sapitmazsiniz. Bunlar;
Allah’in Kitab’1, benim Stinnet imdir.” 136

135 Razi, Mefdtfhu’l—éayb, 1, 319.

136 Bu hadisin isnadi (senedi) zayiftir. el-Lalekai, I'tikddii Ehli’s-Siinne’sinde,1, 60’da, 90
nolu hadis olarak tahri¢ etmistir. Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd’sinda, X, 114’de, 2124
nolu hadis olarak rivayet etmis, Salih b. Maisa tarikiyle nakletmistir. Heysemi, el-
Mecma’ (Mecme’u’z-Zevdid)'inde, IX, 163'de, Ebti Hiireyre'nin hadisi olarak

zikretmistir. Hadisin metninde g;:-io “siinneti/benim siinnetim” yerine yanhslikla (ve
yazim hatast olarak) gs'"" “nesiyefunutty” ibaresi ge¢mektedir. Sanirim, bu bir

. . . . o 4 . ~ . .. . . . g
tashihtir, diizeltmedir. Dogru olam da G “stinneti/benim siinnetim” ibaresidir.
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Manasmi anlamadiklar1 bir Kitap’a insanlar nasil olsun da
sarilsinlar, tutunsunlar?

Ikinci hadis:

S S s g o Shd Lo (s ad () S WSl ) aile J6 T s B oy e o]
2 ol o § A & g A aend Jor o 455 (Sl o ) 2 (oS e
Yy cledall ase peis¥y (E15aY 4y JupY SN 98 o) B1ySally eSondl S5 (el i 2L
Iy el ol (g (I 4 oS ity (Bl JB (h ions k5 Yy 31 8257 s (3l
[ 1o ) Ltb 4 1o

Hz. Ali'nin (ra) naklettigine gore, Hz. Hz. Muhammed (sas)
soyle buyurmustur: “Iste size Allain kitabi (Kur'dn)! Ona uymaniz
gerekir. Ciinkii onun icinde; sizden dnceki (limmetlere dair gecmis bilgiler),
sizden sonra (gelecek kimseler hakkinda dnemli haberler), aranizdaki
meselelerin (ve ihtilaflarin ¢oziimiine) dair hiikiimler vardir. O Kur’an; (hakk:
batildan ayiran bir) fasil'dir, degersiz oyun ve eglence kitabr degildir. Kim
kibrinden ve inadindan dolay: onu terk ederse, Allah onun belini kirar (iki
diinyasin da mahv-u perisan eder). Kim ondan baska kendisine bir hiddyet
rehberi ararsa, Allah onu daldlete siiriikler. O, Allah'in asld kopmaz
sapasaglam ipidir, i¢i hikmetle dolu Zikr'idir, dosdogru yoludur. Ona
(sarilmakla) akillar ve arzular asld yanlisa kaymaziar. Alimler onu ( okumaya)
doyamazlar. Ne kadar cok tekrar edilip okunsa da ondan bikilmaz. Onun
harika (ve miicizevi) bilgileri asld tiikenmez (yani onu her okuyusta ilk defa
nazil oluyormus da okuyormussun gibi zannedersin). Kim, Kur'an’la
konusursa mutlak dogru soylemis olur, onunla hiikmederse adil davranmis
olur. Kim onu kendisine hasim/diisman sayarsa fel¢ olur (mutlak hezimete
ugrar), kim (insanlar1) ona davet ederse mutlak manada sirdt-1 miistekim’e
erigmis ve dogru yolu bulmusg olur.”137

Denilir ki bu hadisin senedinde Sélih b. Miisa et-Talhi vardir ve bu zat, zayif bir
ravidir. Sty ati bu hadisi, Miftdhii’s-Siinne’sinde, I, 12’de, zikretmistir ve; “Beyhaki
bu hadisin senedini sahih kabul etmistir” demistir. Ebt Daviid da bunu Siinen’inde
tahric etmistir. (bkz. Razi, Mefitihu'lI-Gayb, 1, 319, dipnot).

137 Bu hadis merft’dur ve zayif senetle zikredilmistir. Bunu; Tirmizi, Siinen’inde,
Fezdilti’l-Kur’'dn, V, 172-173’de, 2606 nolu hadis olarak, Hasen el-Ca’fi bih (beh, bek,
bey) tarikiyle tahric etmistir. Ebi Isa der ki; “Bu, sadece bu vechiyle bildigimiz
(diger yonlerden hi¢ tanimadigimiz) bir hadistir. isnadi (senedi) mechuldiir.”
Darimi, Siinen’inde, Fezailii’l-Kur’an, 11, 307-308’de, 3331 nolu hadis olarak, Ahmed
b. Hanbel, Miisned’inde, I, 91'de, 704 nolu hadis olarak (sakir?) tahric¢ etmislerdir.
...; “Senette gecen el-Haris el-A’var (tek gozlii, bir gozii kor) isimli sahis sebebiyle,
bu hadisin isnad1 zayiftir” demistir. (bkz. Rézi, Mefﬁtfhu'l-éayb, I, 320, dipnot).

92



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

Kur’an-1 Kerim'in ehemmiyetine ve keyfiyetine dair Hz.
Muhammed’in (sas) irad buyurdugu bu iki hadis-i serifi iyi okuyup
anlamaya calisan kimse, Kur’an’da anlasilmaz ve manasi kavranamaz
bir seylerin olmadigina artik kani olmalidar.

3. Akli (Ma’kul) deliller: 138

Kelamcilar, Kur’an-1 Kerim’de manasi anlasilmayacak ve kapali
kalacak ayetler olmadigina dair akli deliller de ortaya koymuslardir ve
bunlar1 ti¢ vecih halinde siralamislardir:

Birinci vecih: Eger 1- Kur'an’da manasi anlasilamayacak ve
bilinemeyecek ayetler olsaydi, bu durum; 2- Arap bir kimseye Zenci
(acem-yabancr) dille hitap etmek ve ondan bunu anlamasini beklemek
gibi (cok abes ve sagma bir is) olurdu. Ikincisi abes ve sacma ise,
birincisi de aynen 6yledir. Yani, manasi anlasilamayan bir Kur’an’la
insanlar1 muhatap almak ve onlardan bunu anlamalarini beklemek
abes olurdu.

Ikinci vecih: (Allah'm kelsmi1 Kur'an da dahil), herhangi bir
kelam: ve metni ortaya koymaktan maksat, onun anlasilmak
istenmesidir. Eger anlasilamayacaksa, bunu ortaya koymak abes ve
sagmaliktir. Ayrica, bdyle bir seye kalkismak hakim (yaptig: her iste
hikmetli ve inandiric1) olan Allah’in sanina asla yakismaz.

Uctincti vecih: Kur’an-1 Kerim mucize bir Kitap'tir ve Hz.
Muhammed onunla muhataplarina (6zellikle inanmayanlara) meydan
okumustur. Manas1 anlasilmaz bir Kitap ile meydan okumak
anlamsizdir, sagmadir.

Kelamcilar, Kur’an-1 Kerim’de manasi1 anlasilmayacak ve kapali
kalacak ayetler olmadigina dair ortaya koyduklari ayetler, hadisler ve
akli deliller bunlardir. Bunun aksini diistinen muhalifleri (yani F.
Razi'ye gore, tahkik ehli: $Safi'iler-Eg’ariler) de aym sekilde -
kendilerince- ayet, hadis ve akli delil ortaya koymuslardir.

E. Sifi'ilerin-Eg’arilerin hur@f-i mukatta’a ve miitesabihat
hakkindaki goriisleri

Kelamcilar, Kur’an-1 Kerim’de manasi anlasilmayacak ve kapali
kalacak ayetler olmadigina dair ortaya koyduklar1 ayetler, hadisler ve
akli deliller bunlardir. Bunun aksini diistinen mubhalifleri (yani F.

138 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1, 320.
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Razi'ye gore, tahkik ehli: $afi'iler-Eg’ariler) de aymi sekilde -
kendilerince- ayet, hadis ve akli delil ortaya koymuslardir:13

F. Safi'ilerin-Es’arilerin Delilleri

1. Ayet

fgili ayete (Al-i Imran 3/7) gore, miitesabih de Kur’an’dandir ve
fakat manast anlagilamayandir. Ayette; 4% Y dyb i wp “O
(miitesabih’in) te'vilini Allah’tan bagkas: bilmez” buyurulmustur. Ayetin

tam da burasinda durup vakfetmek (yani mananin tamam oldugunu
belirtmek) vaciptir ve bunun ti¢ gerekgesi vardir.

Birinci gerekce: Ayetin devamindaki %FL«J\ d Ope o “Ilimde

derinlegenler” ibaresi, bncesine yani & 1% “Oysa onun tevilini (gercek ve
dogru manasini) Allah’tan (cc) bagkas: bilmez” kismina atfedilmis olsaydi
(yani her ikisi arasinda mana iligskisi ve devamliligi oldugu iddia
edilseydi), ayetin devami olan daha sonraki ¢« i bdsiss “Biz ona
inandik, derler” kismi munkati'1 yani 6ncesinden kopuk olurdu. Yani
ayetten; “lIlimde derinlesenler ise; “Biz ona inandik”, derler” manasi
ctkmazdi ki bu elbette caiz olmaz, sagma olurdu. Ciinkii 44 G o fio

“Biz ona inandik, derler” kismi, (6ncesine atfetmeksizin) tek basma bu
manay1 ifade edemez. Ayrica; 44 G u,lyu% “Biz ona inandik, derler”
kisminin (6ncesinin) héli oldugunu da soyleyemeyiz. Cuinkii, hal
oldugunu iddia edersek, bu hal oldugunu iddia ettigimiz ctimlenin,
oncesinin tamamina raci oldugunu ve hepsinin hali oldugunu iddia
etmis oluruz. Bu durumda ise mana; “Allah ve ilimde riisith/derinlik
sahibi olanlar derler ki; Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir”
seklinde yanlis olarak ortaya ¢ikmis olur. Ayete boyle mana vermeye
calismak zaten kiifrii ve dinden cikmayr gerektirir. Ciinkii bu
durumda Allah cc, bir beser seviyesine yani ilimde riisuh sahibi
alimler seviyesine indirilmis olur.

Ikinci gerekce: Eger ilimde riistth sahibi olanlar da miitesabih’in
manasini bilmis olsalardi, onlarm imanmi ayette 6zellikle; “Onlar derler
ki; Biz ona inandik” diye methetmenin bir anlami ve degeri kalmazd.
Ciinkii ilimde riistth sahibi olanlar miitesabih’in manasi delalet
yoluyla bilebiliyorlarsa eger, bu durumda onlarin muhkem’e
inanmalariyla miitesabih’e inanmalar1 arasinda hicbir fark kalmaz, her
ikisine inanmak da esit/ayn1 mesabede sayilir. Miitesabih’e

139 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 320-321.
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inanmanin muhkem’e inanmaktan bir iistiin tarafi kalmaz. Ama Allah
ilgili ayette onlary; “Tlimde riisiih/derinlik sahibi olanlar derler ki; Biz ona
inandik” diye ayricalikli 6zellikleriyle 6vmektedir.

Uciincii gerekce: Eger miitesabih ayetlerin ve te’vili ve manasi,
bilinmesi gerekli bir sey olsaydi, bu durum ayette kinanmazdi.
Halbuki ayetin devaminda bu durum kinanmustir:

Galygb 3ty B 3 A WS U S pnEad 5 gl G Gl B

“Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik
yorumlarini yapmak (tevil etmek) icin ondan miitesabih olanin pesine takilip
uyarlar.”

2. Haber-Hadis

Meselenin basinda nakletmis oldugumuz haber/hadis, bizim
goriisimiiziin dogruluguna delalet etmektedir. $oyle ki;

[y 55801 2l 0,ST ey 15las 1315l & SLakall Y ol (0 9:Sad dangS el o O 1L ke JB]

Hz. Muhammed (sas) buyurmustur ki: “ilimin bir kism, gizli bir
hazinedir. Onu ancak Allah”t iyi tamyan alimler bilebilirler. Alimler bu
bildiklerini konusup insanlara anlatinca, Allah’t tanmimayan gafiller ve cahiller
bunu inkdr ederler.”140 Ayrica “Fevatihu’s-stiver” veya “Evailii’s-stiver”
dedigimiz, stre baslarindaki bu hurGf-i mukata’a’nin manasmin
bilinemeyecegine dair Sahabenin ileri gelenlerinden goriisleri
nakledilmistir. Onlarin bu goriisleri (ve bu gortislere inanmak), artik
bir gercek ve zorunluluk olmaktadir. Ctinkii sahabe hakkinda Allah
Resilii (as) buyurmustur ki:

[rsal o) oGl ol glv]

140 Bu hadisin isnadi (senedi) zayiftir. Dili, I, 210’da ve 82 nolu hadis olarak tahrig
etmistir. Miinziri, I, 59’da zayif saymis, Tasavvuf ilmine dair yazmis oldugu el-
Erbe'tn fi't-Tasavouf (Tasavoufta Kirk Hadis) adli eserinde, Eb Manstr ed-
Deylemi’ye ve Abdurrahman es-Siilemi’ye nispet etmistir. ‘Traki, Tahricii’l-Thyd
(fhyd-li Uliimi’d-din 1i'l-Gazzali) adli eserinde, I, 39’da der ki; “Abdurrahman es-
Stilem1 bunu el-Erbe’in fi't-Tasavvufta ve zayif isnatla rivayet etmistir.” Elbani ise
bu hadisi ez-Za'ife (el-Ehddisii’z-Za'ife = Zayif Hadisler)'de, 870’de, zayif hadisler
arasinda zikretmis ve gok zayif oldugunu belirtmistir. (bkz. Razi, MefatihulI-Gayb,
I, 320, dipnot).
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“Benim ashabim gokyiiziindeki yildizlar gibidir. Hangisine sarilsaniz
sarilin, dogru yolu bulursunuz, hidayete erersiniz.”141

3. AKkli Delil

Bizim kullar olarak miikellef tutuldugumuz fiillerimiz
(amellerimiz) iki kisma ayrilir.

Birincisi: Aklimiz sayesinde hikmetlerini genel olarak (icmalen)
bilip kavrayabildigimiz amellerimiz. Ornek: Namaz, zekat, orug.
Bunlardan namaz; tamamen bir tevazu ifadesi ve yaratici olan Allah’a
derinden yakaristir. Zekat; fakirin ihtiyacini giderme gayretidir. Orug;
sehvet duygularmi kirma ve azaltma gayretidir.

Ikincisi: Hikmetlerini bilemedigimiz amellerimiz. Ornek: Hac
ibadeti ve menasiki. Biz akillarimizla bu ibadetteki Seytan taslamanin,
Safa-Merve arasinda sa’y yapmanin, remel (Safa ile Merve arasinda
sa'y yaparken hizli ve tempolu bir yurtiytsle (iki yesil 1s1k arasindaki)
belirli bir mesafeyi kat etmek) ve 1ztibd” (tavafta, ihramin sag omuzunu
agmak) yapmanin hikmetlerini bilemeyiz. Kez4, tahkik ehli alimler
ittifak etmislerdir ki; 1- Allah’in kullarina birinci gesit fiilleri emretmesi
(aklen ve ser’an) gtizel ve dogru oldugu gibi (hasen), 2- ikinci cesit
tiilleri emretmesi de ayn sekilde (aklen ve ser’an) gtizel ve dogrudur
(hasen). Ciinkti bunlardan birinci sekliyle Alllah’a kulluk ve itaat
etmek, kul burada akli sayesinde kullugunun gerekcesini ve kendi
maslahatmi iyi bilip anladig: icin, O’'na kullugun kemal derecesine
isaret etmeyebilir. Ikinci seklinde ise, Allah’a kullugun kemal
derecesine ve O'na tam teslimiyete isaret eder. Ctinkii burada kul,
ibadetinin akli gerekcesini ve maslahatin1 kavramayinca (bundan
vazgegerek), sirf O'na ibadete ve boyun egmeye yonelir.

Ef'dl'de yani fiillerde ve kullarin ibadetlerinde, yukarida
saydigimiz bu iki cesit varsa ve (ikincisi daha makbul sayiliyorsa),
nicin ayni sey akval'de (sozlerde, Allah’in emirlerinde, naslarda)
gecerli olmasin ki (elbette olur). Bu durum, akval’de soyle olur: 1-
Allah Teala bizlere bazan manasma vakif oldugumuz ve
kavrayabildigimiz seyleri soylememizi ve konusmamizi emredebilir.
2- Bazen de tam aksine, manasma vakif olamadigimiz ve hig
kavrayamadigimiz seyleri soylememizi ve konusmamizi emredebilir.

141 {bn Hazm, el-Ihkim fi Usitli’l-Ahkam’da, V, 64 ve VI, 92'de der ki; “Bu haber yalan,
uydurma ve batildir/asilsizdir, asla sahih degildir.” el-Elbani, ez-Za'ife’de, s. 66’da
bunun zayif oldugunu belirtmistir. Bkz. ibn Abdi’l-Berr, Cimi'u Beyﬁni’l—ilm ve
Fazlih, 11, 91. (bkz. Razi, Mefdtfhu’l—éayb, I, 320, dipnot).
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Bu nu emrederken de Allah’in maksadi, bizim O’na kars: (kayitsiz ve
sartsiz) kullugumuzu, teslimiyetimizi gormek istemesi olabilir. Bilakis
bunun bir faydas1 daha vardwr: Bir insan yaptig: isin (kullugun ve
sozlerinin) manasina véakif olunca, (zamanla) kalbindeki teslimiyet
duygusu zayiflayabilir, diisebilir. Fakat insan yaptig1 isin hikmetine
vakif olamaz, fakat ona bunu emreden yaraticisiin “ahkemii’l-
hakimin” (isini en iyi hikmetle yapan, bos ve gereksiz, batil hicbir seyi
emretmeyen) oldugundan emin oldugu igin, kalbi stirekli Rabbine
bagli kalir ve hep O'nu diistiniir. Zaten miikellefiyetin ve kullugun asil
degerli olan sirr1/6zii de; stirekli Allah't zikirle mesgul olmak, O'nun
kelamini diistinmektir. Bu durumda, Allah’in kulunun stirekli O’'nu
diisinmekle ve O'na ibadetle mesgul oldugunu bilip gérmesi, o kul
icin biiytik maslahat iceriyor olabilir. Iste bu diistinceyle Allah’mn
emirlerini yerine getiren ve O'na kulluk yapan bir kimse, bu maslahat1
elde elde etmis olur.

Miitesabihler ve hurtf-i mukatta’a konusunda her iki grubun
gorisleri bunlardan ibarettir.

G. Razi’'nin Tefsirinde Huraf-u Mukatta’a

Tefsir usulii ve tefsir tarihi kitaplarnda “fevatihu’s-stiver” veya
“evaili’s-stiver” baslig1 altinda ele alinan “hurtf-i mukatta” konusuna
Razi tefsirinde, bu harflerin varlik sebebi, fazileti ve manasinin bilinip
bilinemeyecegine dair rivayetleri nakletmekle baslamaktadir. Bu
konuda iki farkl1 goriis oldugunu belirtmektedir.142

1. Birinci Goriis

Yukarida aciklamistik: “Hurdaf-i mukatta’a’nin manasi kesinlikle
bilinemez.”

2. Ikinci Goriis
Bazi kimseler, stire baslarindaki bu huraf-i mukatta’a’nin
manasinin bilinebilecegini iddia etmislerdir. Ancak bunlarin ne

manaya geldigi hususunda kendi aralarinda yine ihtilaf etmisler ve 21
vecih olarak belirtmislerdir.

142 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et-Tefsiru’l-Kebir), 1, 318.
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H. Hurdf-i Mukatta’a’nin Muhtemel Manalar1 (Viiciih)

Baz1 kimseler, stire baglarindaki bu hurtf-i mukatta’a’nin
manasmn bilinebilecegini iddia etmislerdir. Ancak bunlarin ne
manaya geldigi hususunda kendi aralarinda yine ihtilaf etmisler ve 21
vecih olarak belirtmislerdir. Bunlardan;43

1. Vecih: Kelamcilarin, Sibeveyh’in ve Gaffal’in goriisii

Bu harfler, basinda bulunduklar1 her bir strenin adidir.
Keldmcilarin cogu ve Sibeveyh'# (6. 180/796) bu goruistedir.

Gaffal'®s der ki; Araplarin bu harflerle bir takim esyaya (ve
kimselere) isim verdiklerini isittim. Onlar, Haris b. Lam et-Tai'ye
“Lam”, Nahhas’a (ya da bakir madenine ve bakir paraya) “sad”,
madeni nakit paraya “ayn”, bulutlara “gayn”, bir daga “kaf” (meshur
kaf dagr), buyiik balina baligina (hGit, Yunus baligl) “ntn” admi
vermiglerdir.

Kur’an’da “Ntn” (Kalem) stiresi vardir. Bu stirede, denize atilip
balik tarafindan yutulan, onun karninda uzun stire kalan Hz. Ytnus
Peygamber’in (as) lakabi “sahibi’l-htit” (balik sahibi)’dir. Enbiya
Stresi 21/87. Ayette, balik sahibi Ytnus'dan; “ze'n-ntn” diye

143 Razi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éayb (et-Tefsiru’l-Kebir), 1, 321-324.

144 Sibeveyh: Ebtt Osman, Ebii'l-Hasen, Ebii'l-Hiiseyn, Sibeveyhi Amr b. Osméan b.
Kanber el-Harisi, Arap dili gramerine dair zamanimiza ulasan ilk hacimli eser olan
Kitabii Sibeveyh’in yazar1 ve Basra nahiv mektebinin en 6nemli temsilcisi.

145 Gaffal'in :J\m!\ kelime manasi; “kilit¢i, anahtarc1” demektir, Gafl :J-M-S\ “kilit”

kokiinden gelmektedir. Muhtemelen Gaffal'in kendisinin ya da ailesinin meslegi
bu olmalidir. Bu unvanla ve kiinye ile bilinen, Safit mezhebinde iki biiytik alim
vardir. 1- Bityiik Gaffal: fbn Siireyc’in talebesi EbG bekir Muhammed b. Ali b.
Ismail el-Kaffal es-Sasi el-Kebir'dir. 365/975-76 yilinda vefat etmistir. Safii
mezhebine dair ¢ok sayida eseri vardir. Fukahddan Cedel-i hasen alaninda ilk eser
yazan alimdir. Ustl-t fikih’a dair yazdig: esere ilaveten, Imam Safit'nin eseri er-
Risdle tizerine Serhu'r-Risdle’sini yazmustir. Maveraiinnehir bolgesinde S$afii
mezhebi onun araciligi ile yayilmustir. 2- Kiigiik Gaffal: Horasan tarikinin imamu
Abdullah b. Ahmed el-Gaffal el-Mervezi es-Sagir. 417/1026'da vefat etmistir.
Buiyuik Gaffal'in kiigtigtinden ortalama yarim asir (52 sene) 6nce yasadig1 ve vefat
ettigi gortilmektedir. Fahreddin Razi'nin bu iki Gaffal’den hangisini kastettigini
anlamak giictiir. (bkz. Sirazi, Ebt ishak, Tabakatii'l-Fukahd Niizhetii’l-Efkdr, s. 108;
Stibki Ebtt Nasir Taciiddin, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, 11, 152-166; 111, 34-35, Ozel
Ahmet, Hanefi Fikih Alimlerive Di ger Mezheplerin Meshurlar, s. 385, 582, 690, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 4. Baski, Ankara, Kasim 2014, ISBN: 978-975-389-035-9;
Haliloglu Hasan, Ebii’l-Berekit en-Nesefi ve Adudiiddin el-Ici lmi Hayatlar1 ve Eserleri,
s. 148-157, dipnot).
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bahsedilir. Ayrica, Kur'an’in 10. stresi, YGnus Saresi'dir. Tiirkce
dilimizdeki “Yunus balig1” ifadesi de buradan gelmektedir.

2. Vecih: Hz. Ali'nin goriisii

Bu harfler, Allah’in esma-i hiisna’s1 dedigimiz gtizel isimleri’dir.
Hz. Ali’den (ra), (Kur’an okurken ve Allah’a yalvarirken) soyle dedigi
nakledilmistir: [gws o> b  2reS't]

“BEy, Kaf Ha Ya Ayn Sad ve Ey, HA Mim Ayn Sin Qaf (olan
Allah’im)!”

3. Vecih: Sa’id b. Ciibeyr’in goriisii

Bu harfler, Allah’in esma-i hiisna’s1 dedigimiz gtizel isimleri
olusturan parcalardir. Sahdbeden Sa’id b. Ciibeyr soyle demistir:

[o2) o 8 Wogema & (o> ] “Elif LAm R4, H4A Mim, Ntn harfleri
birlestirildigi zaman Alla’in er-Rahmidn ismi ortaya ¢ikmaktadir.” Fakat
diger hurtif-i mukatta’a harfleri bu sekilde nasil birlestirilir ve Allah’in
hangi isimleri ortaya ¢ikar? Bunu yapamayiz ve bilemeyiz.

4. Vecih: Kelbi, Siiddi ve Katade'nin goriisii

Bu harfler, Kur’an’in isimleridir.

5. Vecih: Ibn Abbas’in goriisii

Bu harflerin her biri, Allah'in esma-i hiisndsi’'ndan ya da

sifatlarmdan birine isaret eder. Ibn Abbas (ra) soyle demistir: “#,)is

harflerinden Elif Allah'in ehad) (bir), evvel, ahir, ezeli ve ebedi, Laim
latif (ltituf ve kerem sahibi), Mim melik (kainatin sahibi), mecid (ytice,
onurlu) ve mennan (comert, iyilik sever) olduguna isaret eder. 4 exsSd

harfleri ile Allah cc kendisini dvmektedir. Kaf O'nun kafi, Ha hadi
(hidayet eden), Ayn alim, Sad sadik ve dogru sozlii olduguna isaret
eder” demistir.

Ibn Cerir, Ibn Abbas’in ayrica su gorustinii nakletmistir: 4 g
harflerinden; Kaf O'nun kebir (ytice, biiytik) ve kerim (comert, ulu),
Ya ‘e yuiciru'# (barindiran, himaye eden, yardim eden), Ayn aziz ve
adl/adil olduguna isaret eder.

146 Bu kelime ilgili ayette sdyle ge¢mektedir: Y3 w383 (o :}f bj{l} ok byp Jé%o
0%5 3{1&5 P.’:..f d\ 44-,-19 34 “Deki: Eger biliyorsaniz soyleyin: Her seyin melekiitii (muilkii
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Yukarida Ibn Abbas’tan $_224Sp harfleri hakkinda nakledilen iki

ayr vecih arasmndaki fark; ilkinde her bir harfi Allah’in bir ismine
tahsis etmistir, ikincisinde boyle degildir (yani bir harfin O'nun birkag
ismine isaret ettigini belirtmistir). 147

6. Vecih: Ibn Abbas’in diger goriisii

Bu harflerin bir kismi Allah’in zati isimlerine, diger bazilari ise
sifat isimlerine isaret eder. Bu, Ibn Abbas'm diger bir (iiglincii)
gortistidiir. Soyle ki: Ona gore ¢41% “Ben, Allah’im ve her seyi bilirim”
demektir. 421 “Ben, Allah’im her seyi birbirinden ve hakki batildan
ayiririm” demektir. 4 J1 “Ben Allah’im ve her seyi goriirti” demektir.
Bu goriisii Ebai Salih ve Sa’id b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan rivayet
etmislerdir.

7. Vecih: Muhammed b. Ka’ab el-Kurazi ve Rebi’ b. Enes’in
gortisii

Bu harflerin her biri Allah'in fiili sifatlarina (sifatii’l-ef’al) isaret
ederler. Ornegin; Elif O'nun 4ld’sma <¥7 “4la’tih” yani nimetlerine,

Lam liitftuna, Mim mecdine (mecid olduguna) isaret eder. Muhammed
b. Ka’ab el-Kurazi*s bu gortistedir. Rebi” b. Enes!¥ (6. 139-140/766)

ve yonetimi) kimin elindedir? O _hep koruyup kollar, himaye eder, kendisi korunmaz
(korunup korunmaya ve himayeye asld mihta¢ degildir)” (Mi’'mintn 23/88). Benzer
kelimeler ve ifadeler su stirelerde ve ayetlerde de de gecer: Miilk 67/28, Cin 72/22.

147 Réazi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 322.

148 Muhammed b. Ka’ab el-Kurazi: Muhammed b. Ka’b b. Selim (Stileym) b. Esed,
Ebti Hamza (EbG Abdillah da denilmistir) el-Kurazi el-Kafi sonra el-Medeni. Tbn
Hibban onun hakkinda der ki; “Medine halkinin en fazil, alim ve fakih
kimselerindendi.” ibn Sa’d (Tabdkat'inda) der ki; “Sika, alim, ¢ok hadis rivayet eden
(kesiru’l-hadis), takva ve verd’ sahibi idi. Mescitte kissa okuturdu (yani kassastin
denilen kissacilardan idi). Boyle bir esnada onun ve talebelerinin {izerine mescidin
tavani ¢oktii. Enkazin altinda onunla birlikte ok kimse can verdi.” (bkz. Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852/1449), Tehzibii't-Tehzib (Cemmaili'nin 6. 600/1203 Kiitib-i
Sitte ravilerine dair el-Kemadl fi esmd’i ma rifeti'r-ricdl adli eserine Ibn Hacer el-
Askalani’nin yazdig1 mubhtasar), IX, 421; Ibn ‘imad (Ebti'l-Felah Abdiilhayy b.
Ahmed b. Muhammed es-Sélihi el-Hanbeli, 6. 1089/1679, tarihgi, fakih ve edip),
Sezerdtii’z-Zeheb, 1, 136; Razi, Fahreddin, Mefﬁtihu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 322).

149 Rebi’ b. Enes: Rebi’ b. Enes b. Ziyad el-Bekri el-Horosani el-Mervezi. Basra'lidir ve
déneminin Merv sehri ulemasindandir. Ebtt Hatim, onun “sadtik: cok giivenilir ve
dogru sozlii” oldugunu belirtmistir. Ibn Ebi Daviad, onun Merv sehrinde 30 sene
hapis yattigini soyler. Ben diyorum ki; Eba Miislim (el-Horasani, dénemin valisi)
onu 9 sene hapiste tuttu. Ibn Miibarek gizlice onun huzuruna girmis ve ondan
ders/ilim dinlemistir. Rebi'nin h. 139'da vefat ettigi belirtilmistir. (bkz. Zehebi,
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demistir ki: “Hurtf-i mukatta’a’nin her bir harfi O’'nun nimetlerini ve
ala’sin1 hatirlatmak igin zikredilmistir.”

8. Vecih: Dahhak’in goriisii

HurGf-i mukatta’a’nin bir kismi Allah’in isimlerine, diger bir

kismi bagkalarmin isimlerine isaret etmektedir. Dahhak'> der ki: 44\¢

Siyeru ‘Aldmi’n-Niibeld, V1,170; Razi, Fahreddin, Mefatihu ’l-éayb (et -Tefstru’l-Kebir),
I, 322, dipnot).

Miifessir Fahreddin Razi tefsirinde “Rebi’”” derken Rebi b. Enes’i (6. 139-140/766)

kastediyor olmalidir. Ciinkii tefsirinde baz1 yerlerde sadece Rebi” diye bazen de
Rebi b. Enes diye acikca zikretmektedir. Rebi, tabiinin 6nde gelen alimlerindendir.
Imam Zehebi, Siyeru ‘Aldmi'n-Niibeld’sinda ondan bahsederken; “Doérdiinci
tabaka’dan; Rebi b. Enes el-Bekri el-Mervezi” diyerek onun, Bekir b. Vail
kabilesinden ve Merv sehrinden oldugunu belirtir. Déneminin ¢nde gelen
alimlerinden oldugunu, Enes b. Malik, Ebﬁ’l-Aliye er-Reyhani, Hasan el-Basri, gibi
alimlerden ilim/hadis aldigmi belirtir. Ondan da Siileyman et-Temimi, vs
alimlerin ilim aldigm belirtmektedir. (bkz. Zehebi, Siyeru ‘Alami'n-Niibeld. ..).
Hanefi mezhebinden oldugu belirtilir. Hattd onun yasadig1 donemde Ebti Hanife
de sagdir ve ondan 11 yil sonra 150/767'de vefat etmistir. Hz. Omer’in oglu
Abdullah b. Omer’den, Cabir b. Abdillah’tan ilim almustir. Ummii Seleme, Ebti
Ca’fer er-Razi, A’me@, Mukatil b. Hayyan, gibi alimlerden miirsel rivayetler
yapmustir (ersele). “Acli (‘Ucli) ve Ebtt Hatim onun sadtik (giivenilir, dogru sozlii)
oldugunu belirtmislerdir. Ibn Me’in ise onun bazen Sii mezhebi goriislerine
kaydigim ve bu hususta ileri gittigini belirtir. Tbn Hibban'in es-Sikdt adl1 eserinde
zikretmesi onun sika ravi oldugunu gosterir. Haccac b. Yasuf es-Sekafi’nin
zulmiinden kacarak Merv’e siginmuistir. Ibn Ebi Davad, Rebi'nin Merv’de 30 sene
hapis yattigini nakleder. Merv’den sonra Basra’da sonra da Horosan’da yasamustir
ve bu sehirlere nispet edilerek anilmustir. Basra ehli tabiin ulemasindandir.
Miifessir ve muhaddistir, hadisleri meshur Siinen-i Erbe’a’da (dort siinen: 1- Ebt
David, 2- Tirmizi, 3- Nesai, 4- Ibn Mace) yer almustir. Tefsir ilmine dair meshur
eseri, Tefsiru’r-Rebi’ b. Enes adiyla bugtin basilmis halde mevcuttur. Bu tefsir;
(Kahire ya da daha kuvvetli ihtimalle Bagdat'ta), el-Atebe el-Abbasiyye el-
Mukaddese’de, Merkez-i Tiirasi'l-Basra et-Tési’ (Dokuzuncu), St tnii’'I-Me’arifi'l-
1slémiyye ve'l-inséniyye tarafindan basilmistir. Ayrica, Dr. Nezar Abdiilmuhsin
el-Manstri’nin cem’ ve hakiki ile Daru’l-Kefil li't-Tibd’a ve'n-Nesr ve't-Tevzi’
tarafindan basilmustir.

Miifessir Razi'nin, Rebi’nin bu tefsirine miiracaat ederek Ehl-i Siinnet’in ve 6zellikle

150

Hanefi'lerin goriislerini naklettigi anlagilmaktadir.

Dahhak: TDV DIA Ansiklopedisinde, bu isim/kiinye ile anilan ¢ok sayida (6 tane)
meshur alim vardir. Ayrica, Hariciler'in en mutedil kolu olan Ibaziyye firkasina
mensup Dahhak b. Kays es-Sari’ye bagl bir ztimre de vardir. Bunlardan iki tanesi
konumuza ¢ok yakin ve ilgilidir. 1- Dahhak, Ebii'l-Kasim (Eba4 Muhammed)
Dahhéak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi (6. 105/723), miifessirdir. 2-
Dahhak b. Osméan b. Dahhak b. Osman el-Kuresi (6. 180/797), hadis ravisi ve
tarihgidir. Yukarida metindeki izah, bir ayetin tefsiri ve hurtf-i mukatta’a’nin
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harflerinden Elif Allah’tan, Lam Cebrail’den, Mim Muhammed’'den
(gelir) demektir. Yani; “Allah cc, kitab1 Kur’an1 Cebrai’in diliyle (ve
araciligryla) Muhammed’e indirmistir” demektir.

9. Vecih: Baz1 Sifilerin goriisii

Huraf-i mukatta’a’nin her bir harfi Allah’in ya da bir baskasmin
fiillerine isaret eder. Ornegin; Elif; “Allah cc, Muhammed’e iilfet etti
ve onu Peygamber olarak secip gonderdi” demektir. Lam; “Inkarcilar
onu (Hz. Muhammed’i) kinadilar, onunla alay ettiler” demektir. Mim;
“Kafirler Allah'n  gayzina ugradilar ve Hakk'in gelmesiyle
sindirildiler, yok oldular” demektir. Baz: stifiler derler ki; “Elif “ene,
ben” demektir, Lim “li, bana, benim i¢in” demektir, Mim “minni,
benden” demektir.”

10.Vecih: Miiberred’in ve Ehl-i Tahkikin goriisii

Meshur nahiv ve Arap dili alimi Miiberred’in?>! (6. 286/900) ve
cogu ehl-i tahkik'in gortisti de sudur: Allah cc bu harfleri secip

manasint agiklamaya yonelik oldugu icin, burada kastedilen Dahhak, birincisi
olmalidir. (bkz. TDV DIA, “Dahhak” maddeleri).

151 Miiberred: Ebii’'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred
el-Ezdi es-Stimali (6. 286/900), Arap dili ve edebiyat1 alimi. el-Kdmil fi'l-Edeb (fi'l-
luga ve'l-edeb ve'n-nahv ve't-tasrif), onun Arap dili ve edebiyatina dair en meshur
eseridir. Tercih edilen rivayete gore Zilhicce 210°da (Mart 826) Basra’da dogdu
(Sirafi, s. 107). Yemen'den kuzeye go¢ eden Ezd kabilesinin Yukar1 Hicaz'da
yerlesen Stiméle koluna mensuptur. Babasi Basra’da tapu islerinde gorevli bir
memurdu (a.g.e., a.y.). “Sogutulmus” anlamindaki “Miiberred” lakabinin, hocas1
EbG Osman el-Mazini'nin sorularina goniile serinlik veren isabetli cevaplar
vermesi sebebiyle Mazini'nin, “Sen miiberridsin” seklindeki soziinden ortaya
cikt1g1, ancak bu kelimenin, kendisini cekemeyenler ve Kiife mektebi mensuplari
tarafindan alay etmek amaciyla “miiberred” sekline dontistiirtilduigii kaydedilir.
Kendisine “Miiberred” denilmesinden rahatsiz oldugu belirtilir. Kendisine
“miiberred” denilmesinden rahatsiz oldugu (ve bunun yerine “miiberrid”
denilmesini istedigi) rivayet edilir.
flk tahsilini Basra’da yapti. On bes yasinda iken Ebtt Omer el-Cermi’den Kitdbii
Stbeveyhi'yi okumaya basladi, hocasmin vefati {izerine eseri Mazini’den
tamamladi. Kitdbii Sibeveyhi'nin elestirisine dair Mesd ilii’l-galat'in1 bu devrede
kaleme ald1. Mazini’den ders ald181 sirada Ebti Hatim es-Sicistani'nin derslerine de
devam ediyordu. ibn Ai@e'den hadis, ensab ve ahbar, Muhammed b. Ubeydullah
el-Utbi’den siir ve tarih alanlarinda faydalandi. Cahiz’le ilgisini vefatina kadar
strdiirdii; ondan siir, hikemiyat, bedevilere ve tarihi sahsiyetlere dair ahbar
rivayet etti. Ebti’l-Fazl er-Riyasi’den de Asmai’den yaptig1 dil, tarih ve siirle ilgili
rivayetlerini topladi. Ustiin zeka, hafiza, anlayis ve muhakeme giicii sayesinde
kiiciik yasta lugat ve nahiv sahalarindaki genis bilgisini etrafina kabul ettirdi ve
uni kisa zamanda Basra disina yayildi. Vasik-Billah devrinde Samerra’ya davet
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Kur’an’da kafirlere kars: bir delil/hiiccet olarak zikretmistir. Soyle ki:
Hz. Muhammed (sas) miusriklerden ve kéfirlerden Kur'an'in
tamaminin bir benzerini, bunu yapamazlarsa daha azmi yani 10 streyi,
bunu da yapamazlarsa en azindan 1 streyi bari getirip yazmalari
isteyerek, onlara meydan okumustur. Fakat onlar bunlarin higbirini
basaramamuslar ve 4ciz kalmislardir. Neticede Allah onlara Kur’an’da
bu huraf-i mukatta’a’y1 zikretmekle “Kur’an bildiginiz ve alisik
oldugunuz bu basit ve siradan (alfdbe, hecd) harflerinden
olusmaktadir. Siz bu harfleri dilinizde kullanmaya kadirsiniz ve

edildi, orada bir yandan Vezir Fazil b. Mervan'in muhasebe islerini ytiriitiirken bir
yandan da Abdullah b. Muhammed et-Tevvezi, [brahim b. Siifyan ez-Ziyadsi, sair
Cerir’in torunu Umare b. Akil, Abdiissamed b. Muazzel, Muhammed b. Hisam es-
Sa’di’den sarf, nahiv, lugat, siir, ahbar ve edebiyat alanlarinda faydalandi.

247 (861) yilinda Miitevekkil-Alellah ile veziri Feth b. Hakan'in oldiirtilmesi
yiiziinden yardim ve ihsanlarin kesilmesi tizerine Samerra’dan ayrilip Bagdat'a
gitti. Ktife mektebinin lideri olan rakibi Sa’leb’le karsilasmasi ve ilk miinazarasi bu
sirada cereyan etti. Kisa zamanda onun etrafinda biiytik bir 6grenci ve dinleyici
kitlesinin toplandigin1 goren Sa‘leb, 6grencileri Zeccac ile Ibnii'l-Hayyat't
gondererek ders halkasini dagitmalarimi istedi. Zeccéc, sordugu sorulara ikna edici
cevaplar alinca bir daha Sa‘leb’in yanina dénmedi ve Miiberred'in derslerine
devam etti. Sa’leb’in diger o6grencilerinin bircogu da hocalarii terk edip
Miiberred’in yanma gitti. Miiberred, Kitabii Sibeveyhi'yi okutup miiskillerini
¢ozmekte tek otorite haline geldi.

Miiberred, Abbasiler devrinde, Bagdat'ta emir ve vezirlerden, 6zellikle Bagdat
Valisi Muhammed b. Abdullah b. Tahir ile kardesi Ubeydullah’tan sayg: gordii,
bunlarin ihsanlarma nail oldu. Sa’leb’le yaptig: tartismalarda gtizel konusmasi,
niiktedanlig1, hazircevapligi ve sairane tabiatiyla lehine bir atmosfer olusturdugu
kaydedilir.

Basra dil mektebinin Sibeveyhi'den sonra ikinci otoritesi olan Miiberred, Arap
grameri ve edebiyatiyla ilgili 6zgtin goruisler ortaya koymustur. Onun gramerdeki
yontemi amiller ve mamuller taksimine gore semad, kiyas, ayrica sebeplerin
aciklanmasina  (ta’lil) dayali tanimlamalar yoluyla konularn agikliga
kavusturulmasindan ibarettir. Miiberred, bir dil kuralinin veya bir ifadenin dogru
veya yanlis oldugunu belirlemede daima kiyasin hakemligine basvurmakla
birlikte kiyas1 hicbir zaman semaimn oniine gecirmez. Gerek sema gerek kiyasta
yaygin kullanimi esas alir, ona aykiri olan ve nahiv kaidelerine uymayan saz
kiraatleri reddederdi.

Belagata dair ilk miistakil eseri Miiberred yazmistir. Ik defa el-Kémil'inde tegbih
konusuna genis bir boliim ayirarak edebi degerleri acgisindan taksim ettigi bazi
ttrlerini zengin orneklerle agiklamistir. Ayni sekilde kinayeyi tice ayirarak izah
etmis, leff i nesr tabirini ilk defa o kullanmustir. Haber cesitleri, icaz, lafiz ve mana
ta’kidi, istiare, iltifat, akli ve miirsel mecazlar, kalb, tecrid ve muraat-1 nazir gibi
belagat tiirlerini 6rnekleriyle agiklamustir.

Cogu dil ve edebiyata dair olan altmis kadar kitap ve risalesinden az bir kismu
zamanimiza intikal etmistir. (Ayrica eserlerii¢in de bkz. TDV DIA, Ismail Durmus,
“Miiberred” md, XXXI, 430-433, Ankara 2020).
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strekli kullaniyorsunuz, ayrica dilin fesdhat ve belagat kurallarmi da
iyi biliyorsunuz. Oyleyse, bu harfleri kullanarak Kur'an'mn bir
benzerini getirebilmeli ve yazabilmelisiniz, 6yle degil mi?” diyerek
meydan okumustur. Buna ragmen onlar &ciz kalip higbir sey
yapamamis olmalari, Kur’'anm Allah keldmi olduguna ve asla bir
beserin (Muhammed’in kendi eliyle yazdig) eseri, kitab1 olmadigma
apagik delildir.152

11.Vecih: Abdiilazz b. Yahya'nin goriisii

O der ki: Allah’t Kur’dan’da bu harflere yer vermis olmakla
aslinda kullarina sunu demek istemistir: “Bu harfleri mukatta’a olarak
(tek tek, kesik halde, kelime olusturmadan 6nce) bir dinleyin bakalim,
sonra da bunlardan olusturulan kelimeleri ve ctimleleri, naslar1 yani
miifredat ve miirekkeb olarak (Kur’an metninin olusturuldugunu)
goreceksiniz. Siz boyle bir seyi yani bu harflerle kelimeler ve ctimleler
olusturulabildigini daha onceden biliyordunuz. Kugtik ¢ocuklar da
(okulda 6grenci iken) bu harfleri tnce tek tek 6greniyorlar, sonra
bunlarla kelime ve ctimleler olusturabiliyorlar.”

12.Vecih: ibn Ravq’in ve Kutrub’ub Gériisii

152 R4zi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 322.
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Ibn Ravq!® (d. 805/1403, 6. ...) ve Kutrub'>* (6. 210/825) soyle
demislerdir: Kafirler Kur'an icin; oXIal a8 1381 0Tyl 108 15a25% 1538 it J650

153 {bn Ravq: Ravq: sakinlik, duruluk, dinginlik, 6fkesizlik, huzur ve huzurlu ev,
ravak gibi manalara gelir.
Bu sbeple kendisine “sakin insan” manasinda ya da tam aksine mecazen “deli-
dolu, cabuk ofkelenen” manasmnda “ibn ravq” denildigi anlasilmaktadir. Cok
ofkeyle hareket ederek kendisine ve gevresine zarar verdigi, asagidaki hal-
tercemesi'nden de anlasilmaktadr.
ibn Ravq, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilaziz es-
Seref b. es-Sihab b. es-Sadr el-Kahiri (Misir-Kéhire'li) es-Safii el-mazi Ebthii
(babasi vefat etmis) Serafiiddin. Selefi (babasi) gibi Ibn Ravk diye bilinir. Hicri 805
(M. 1403) yili Rebi’ii'l-evvel ayinda (Kahire’de ya da Iskenderiye’de) dogmus ve
orada yetismistir. Kur’an-1 Kerim'i ezberleyip hafiz olmus, ardindan bircok ilmi
kitaplar1 ezberlemistir. Tbnii’l-Falati, Ibnii'l-Kasim, el-Bedr Hasen el-A’rac (topal),
el-"Abbadi, Ebt’s-Se’adat gibi bir¢ok alimden ilim (hadis, fikih, feraiz / Islam miras
hukuku, me’ani, beyan, bedi’, vs) okumustur. Hocalar1 sunlardir: 1- Bedreddin
Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Sidirsi el-Kahiri, 2- Bedreddin
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Biilqini Ebi’s-Se’adat, 3- Ala’tiddin Ali b.
Muhammed b. Hiiseyin es-Sa’di el-Hisni, 4- es-Sems Muhammed b. Ali b. Ali b.
Muhammed el-Kahiri. Ibn Ravq olarak bilinen Muhammed ibn Ahmed ibn
Muhammed ibn Muhammed ibn Muhammed ibn Abdiilaziz el-Seref ibn el-Sihab
ibn el-Sadr el-Kahiri el-Safi. Hicri 805 y1linin Rebiii'l-Evvel ayinda dogdu. Biytudi,
Kur'an'1 ve bircok ilmi kitaplar1 ezberledi ve Ibn el-Felati, ibn Kasim ve Bedir
Hasan el-Arac'in yaninda egitim gordii. Daha sonra fikih ve diger konularda el-
Abbadi, Ebu el-Sa'adat, el-Muksi, el-Bakri, Zekeriya ve el-Ciiceri'den ders aldu
Miras hukukunu tgtincti (el-Ciiceri)'den, Arapcayi ise el-Taki, el-Ala' el-Hiisni ve
Bedir el-Sa'di el-Hanbeli'den 6grendi. Hiisniler'in yaninda hitabet ve belagat gibi
konularda egitim gordii. El-Haydari, Tegri Bardi el-Ustadar ve el-Bikai'nin
hocalariyla sik sik goriistii. El-Fadiliya'daki imamlik gibi bazi yerlerde gorev yapti.
Hatta Ebu el-Sa'adat el-Bulqgini onu ogretmenlik yapmaya tesvik etti. El-
Hiisamiyye ve Atfih goriisiiyle 6ne cikti, cesitli islere katildi ve fikih alanindaki
calismalar1 daha fazlaydi, bu nedenle bu alanda daha yetenekliydi. Ancak ¢ok
aceleciydi, bu sebeple rivayet ve sahitlik konusunda az aragtirma yapmisti. Oyle
ki, seyhi Ibn Kasim'mn baz1 derslerinde El-Ravda'dan, seyhinin yanildig1 bir ifadeyi
nakletmisti. Bunun tizerine gidip El-Ravda'nin ifadesini sildi ve yerine yanildigin
yazdi ve onunla derslere katild1. Seyhi ne yaptigini 6grenince onu elestirdi, ondan
nefret etti ve o siire boyunca onunla derslere katilmaktan kagindi. Tbnii'l-Felati
veya l-Cevceri gibi hoslanmadigi seyhlerinden (hocalarindan) birden fazlasina
dokundu (dil uzattr). El-Bikai'nin baskalarma karsi gosterdigi kiistahlik, onu
sinirlar1 agsmaya itti; oyle ki, birine -ve tekrar etmeye utanacagim bir seydi- soyle
dedigini duydum: "Eger bunu bana (Imam) Safii soyleseydi, kabul etmezdim."
Ayrica, "Cemaat namazlarin gegerliligini gormiiyorum ve cuma namazinin
gecerliligi icin cemaat namazi sart olmasaydi, ona katilmazdim" dedi. Bunu,
namaza katilanlarin sadece ayakkab: calmaya geldiklerini, bu ytizden onlarla
birlikte olanlardan nasil merhamet beklenebilecegini soyleyerek gerekgelendirdi.
Pervasizlik, kiistahlik ve dizginsizlikten kaynaklanan diger sagmaliklar1 da dile
getirdi. Kisacasi, ilim 6grenimine katiimi konusundaki davramsi tamamen
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celiskiliydi. Tarima yo6neldi ve zamanimin ¢cogunu kirsal kesimde gecirdi, bunun
anlamsiz oldugunu iddia etti. Pek cok kotiiliigii vardi, bunlarin en biiytigi Tbn
Haccac'a yaptig1 saldirtyd1 ki bu da Sabikiyye tarikatindan atilmasina yol act1. Ben
de bu konuda yazarak ona yardimci olanlar arasindaydim ve o da bu konuda
konusan kisi oldu. Ne kendisi ne de arkadas: onu bu ytizden 6vdii. Allah hayirh
bir sonug nasip etsin.

Genis bilgi icin bkz: Sehéavi, ed-Dav’ii’l-Lami” li Ehli'l-Qarni’t-Tdsi’...; tarajm. com.
Teracim, bn Ravq.

Kutrub: Ebtt Ali Kutrub Muhammed b. el-Miistenir b. Ahmed. Lugat, nahiv ve
edebiyat alimi. Bkz: Celebi Muharrem, “Kutrub”, TDV, DIiA, XXVI, 494-495,
Ankara 2002.

Kutrub, Basra’da dogdu. Selm b. Ziyad'mn azatlisidir. Hocas1 Sibeveyhi'nin, her
sabah seher vaktinde kapisin1 ac¢inca karsisinda kendisini gérmesi tizerine, “Sen
bir gece bocegisin” (Kutrubii leyl) demesi sebebiyle Kutrub lakabini almistir. Basta
Sibeveyhi olmak iizere Isa b. Omer es-Sekafi, Yainus b. Habib ve Ahfes el-Evsat gibi
alimlerden lugat ve nahiv dersleri ald1. Kelam 6grendigi hocasi Nazzam’in tesiriyle
Mu'tezile mezhebine intisap edince sert tenkitlere méaruz kalan Kutrub, Mu’tezili
goriise gore telif ettigi tefsirini camide okutabilmek icin zamanin devlet
adamlarindan yardim istemek zorunda kaldi. Halkin tepkisine ragmen Halife
Me'mtn bu eserinden dolay: onu huzuruna kabul etti ve miikafatlandirdi. Ancak
Kutrub, Me’'mtn’un yaninda sasirarak, “Halifenin vaadi armaganindan daha
biiyiiktiir” deyince Me'mtn ofkelendi. Huzurda bulunan Sehl b. Haran,
Kutrub’un sikilganligindan dolay1 diistindtigtinii iyi ifade edemedigini sdyleyerek
halifeyi yatistirmaya calisttysa da Me’mtn onu cahil ve ahmak olarak nitelemekten
kendini alamadi.

Tahsilini tamamlayip 6zellikle nadir ve garib kelimelerde ihtisas sahibi olduktan
sonra Bagdat'a giderek telif ve tedrisle mesgul olan Kutrub, oglu Hasan, Tbnti’s-
Sikkit, Muhammed b. Habib, Muhammed b. Cehm es-Simmeri ve Ebii’l-Kasim el-
Bahili gibi bir¢ok 6grenci yetistirmis, Halife Mehdi-Billah ve Emin ile Ebti Diilef el-
Icli'nin cocuklarni da okutmustur. Biyografik eserler Kutrub’un Bagdat'ta 206'da
(821) vefat ettigini kaydediyorsa da talebesi Muhammed b. Cehm’in,
Kutrub'un Kitdbii’l-Ezmine adl1 eserini kendilerine 210 (825) yilinda yazdirdigin
belirtmesi ve oliminin Me'man'un hilafeti zamaninda (198-218/814-833)
gerceklesmesi onun 210 ile 218 yillar1 arasinda vefat ettigini gosterir.

Cahiz, Miiberred, Ibnii’'n-Nedim, Hatib el-Bagdadsi, Ibni'l-Kifti, ibn Hallikan,
Firtizabadi ve Murtaza ez-Zebidi gibi alimler Kutrub'u 6zellikle lugat konusunda
guvenilir bulurken basta 6grencisi Ibnii’s-Sikkit olmak tizere Ebt Zeyd el-Ensari,
Zeccac, Ezheri, Merziibani ve Stiytti bunun aksini iddia etmis, ancak bu olumsuz
degerlendirmede genellikle Tbnii’s-Sikkit'in etkisi oldugu belirtilmistir. Ibnii’s-
Sikkit'in Kafe dil mektebine mensup bulunmasi, Kutrub’'un Mu'tezililigi,
halifelerin ve devlet ricalinin ¢ocuklarma hocalik yapmast dolayistyla kiskanilmig
olmasi gibi sebepler yiiziinden kendisine kars1 bdyle bir tavir icine girilmistir.
Kutrub’un ulema {isltibu tizere az fakat giizel siirler nazmettigi de kaydedilir.
Kutrub’un ctimle i¢indeki isimlerin sonuna konan harekeler konusunda garip bir
goriisti vardir. Ona gore bu harekeler kelimelerin ctimle icerisindeki konumunu
yani fail, mef’ul, mecrur vb. olduklarini belirtmek (i‘rab) i¢in degil sadece kelimeyi
siikindan kurtararak konusmada akis ve kolaylik saglamak icindir (Ebii'l-Kasim
ez-Zeccadi, s. 70-71).
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§0gk35 “Kur'ant dinlemeyin, o okunurken yaygara ve giiriiltii koparin.
Baylelikle belki ona tistiin gelir (bastirirsiniz, insanlarin onu duymasina engel
olursunuz)” (Fussilet 41/26) diyerek birbirlerine onu dinlememelerini
salik vermiglerdi de Alah, onlarmn islahim1 ve Kur'dn’dan istifade
etmelerini istedigi icin, dikkatlerini Kur’an’a cekmek istemistir. Bunun

Eserleri. 1. Kitdbii'l-Ezmine (ve telbiyeti’l-cdhiliyye fi tesmiyeti sema’ihd ve semsihd ve
kamerihd ve necmiha ve leylihd ve nehdrihd ve sd ‘dtihd). Alaninda gtintimiize ulasan en
eski eser olup zamanla ilgili isimleri, sifatlari, siirleri ve secili ifadeleri ihtiva
etmektedir. Ayrica Cahiliye telbiyelerine yer verilen kitap filolojik bir calisma
olmakla beraber ayni zamanda meteoroloji, astronomi ve astrolojiyle de ilgilidir.
Eserin bas kismu Sam’da bulunan bozuk bir niishadan tahkiksiz olarak
nesredilmistir (Mecelletii’l-Mecma i'l- ‘ilmiyyi’l- ‘Arabi, 1/1 [Dimask 1340/1922], s.
33-46). Tam bir yazma niishasina (British Museum, Or., nr. 536) dayanan ilmi
nesrini ise Muharrem Celebi (Kutrub, Hayati, Eserleri ve Kitabii'l-Ezmine, dogentlik
tezi, 1981, EAUiF), Hatim Salih ed-Damin (el-Mevrid, VIII [Bagdad 1984], s. 109-
112; Beyrut 1405/1985) ve Hanna Cemil Haddad (Zerka 1405/1985)
gerceklestirmistir.

2. Kitabii'l-Ezddd. Karsit anlamli kelimelere dair yazilmus ilk s6zliiklerden olan eseri
Hans Kofler (Islamica, V [1931], s. 1-32, 241-284, 385-461, 493-544), D. Kohen
(Arabica, VII [1961], s. 1-29) ve Hanna Cemil Haddad (Riyad 1405/1984)
yayimlamustir.

3. Kitabii'l-Fark (el-Furiik) beyne halki’l-insin ve halki'l-behd im (Kitdbii ma halefe fihi’l-
insdn el-behime min ferkihi ild kademihi). Insanin organlariyla diger canlilarin benzer
organlar1 arasindaki isim farkliliklarina dair muhtasar bir ¢alismadir. Zengin siir
ornekleri iceren eser Rudolf Geyer (Asmai'nin Kitdbii'l-Vuhiis'u ile birlikte, Viyana
1888), Halil fbrahim el-Atiyye (Kahire 1987) ve Sabih et-Temimi - M. Ali er-
Rudeyni (Beyrut 1987) tarafindan nesredilmistir.

4. el-Miiselles. Ayni harflerden olusan, yalniz ilk harfinin harekesinin degismesiyle
ti¢ farkli kelime tegkiline imkéan veren kombinezonlarin sozltigii olup bu alandaki
ilk galismadir. Cok sayida serhi ve manzum hale getirilmis sekli bulunan eserin
Abdiilvehhdab b. Hasan el-Behnesi tarafindan nazma c¢ekilmis bigimini E.
Vilmar Carmen de vocibus tergeminis Arabicis adiyla yayimlamis (Marburg 1857),
daha sonra bu manzume Miisellesii Kutrub adiyla da basilmustir (Kahire 1315).
Uzerine ¢ok sayida serh yazilan manzumeyi Muhammed b. Seneb (Cezayir 1907)
ve Riza es-Siiveysi de (Tunus 1978) nesretmistir (eser {izerine yapilan diger
calismalar icin bk. Sezgin, VIII, 61-66; Celebi, s. 72-78). Kutrub’un lugavi yonu agir
basan bir tefsir mahiyetindeki Me dni’l-Kur’dn’inin essiz bir eser oldugu ve
Ferra’nin Me ‘4ni’l-Kur’dn adl1 eserini onun metodunu 6rnek alarak telif ettigi
rivayet edilir.

Miiellifin kaynaklarda ad: gecen diger eserleri de sunlardir: el-Istikak, el-Kavifi, el-
Envd’, en-Nevidir, el-Evsat, es-Sifit, el- flel fi'n-nahv, Halku’l-feres, Halku'l-insdn, el-
Garib fi'l-luga, Garibii’l-hadis, er-Red  ‘ale’l-miilhidin fi miitesdbihi’l-Kur 'an, el-
Hemz, Fe ‘ale ve ef ‘ale, Mliiskilii’l-Kur dn, I'rabii’l-Kur dn, Miitesibihii’l-
Kur'an, Mecdzii’'l-Kur dn, Kitabii’l-Meciz min keldmi’l- ‘Arab, el-Musannefii’l-garib fi’l-
luga, Garibii'l-dsdr, el-Usill.

Bkz: Celebi Muharrem, “Kutrub”, TDV, DiA, XXVI, 494-495, Ankara 2002.
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i¢in Kur’an’da onlarin bilmedikleri ve alisik olmadiklar1 (¢cok farkli) bir
seye dikkatlerini cekmek suretiyle onlar1 susturmak ve Kur’an’a ilgili
hale getirmek istemistir. Bunu da Kur'an’da huraf-i mukata’a’y1
zikretmekle yapmistir. Onlar bu harfleri goriip dinleyince hayretle
sasip kalmuslar ve birbirlerine; “Muhammed’in getirdigi bu (Kur’an’)
iyi dinleyin!” demislerdir. Dinleyince gordiiler ki Kur’an onlara bu
harflerle (ve mucizevi 6zelligiyle) adeta hiicum edip giizel mesajlar
veriyor. Bu da onlarin kulak vererek ondan faydalanmalarma
(hidayete ermelerine) sebep olmustur.15

13.Vecih: Ebii'l-Aliye’nin!% (6. 90/709) goriisii

155 Razi, Fahreddin, Mefitihu'I-Gayb (et -Tefsiru'l-Kebir), 1, 322-323.

156 Ebii’l-Aliye: Ebii'l-Aliye Rufey’ b. Mihran er-Riyahi el-Basri. Tefsir, hadis ve kiraat
alimi, tabii. Bkz: Aydemir Abdullah, “Ebii'l-Aliye”, TDV, DIA, X, 292, Istanbul
1994.

Ebt Aliye'nin Cahiliye devrinde dogdugu ve Hz. Ebt Bekir'in hilafeti yillarinda
miisliiman oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Riyahi nisbesini, kendisini satin
alip bir miiddet sonra dzat eden Riydhogullari’'ndan bir kadimin kélesi olmasi
sebebiyle aldig1 anlasilmaktadir. Tahsil hayatina, kéle oldugu yillarda Basra’da
Kur’an okumay: ve yazi yazmay1 6grenerek basladi. Bu 6grenimini ailesinden
(veya efendisinden) habersiz olarak stirdiirdtigtinii, tizerinde hicbir miirekkep
lekesi goriilmedigini sdyler; buna gore miisliman oldugunu baslangicta
cevresinden gizledigi ileri stirtilebilir. Daha sonra ashaptan nakledilen rivayet ve
hadisleri 6grenmeye calisan Ebii'l-Aliye, onlari tamimak ve bu rivayetleri bizzat
kendi agizlarmdan isitmek i¢in Dimagk’a ve Medine’ye gitti. Ali b. Ebti Talib, Ubey
b. K&’b, EbQi Zer el-Gifari, Abdullah b. Mes’tid, Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b.
Abbas, Ebti Misa el-Es’ari gibi ashabin ileri gelenlerinden hadis 6grendi; Hz. Eba
Bekir'le de goriistii. Kiraati de arz yoluyla Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah
b. Abbas'tan 6grenen Ebii’l-Aliye, bir rivayete gore Kur'an'n tamamim Hz.
Omer’e {i¢ defa okumustur. Ancak Zehebi bu rivayeti “sahih ve garib” olarak
nitelendirdikten sonra rivayette yer alan “kara’tii ala Omer” (Omer’e okudum)
ibaresinin bir bagka rivayette “kara’tii ala ahdi Omer” (Omer devrinde okudum)
seklinde yer aldigini belirtir ve Hz. Omer’in Ebii'l-Aliye’ye bu kadar zaman
ayrrmasinin miimkiin olmadigimi, esasen onun Kur’an’mn tamamini cemedenler
arasinda yer almadigini soyler (Ma ‘rifetii’l-kurrd’, vr. 112).

Davad b. Eba Hind, ibn Sirin, Rebi” b. Enes ve Halid b. Mihran el-Hazza gibi
taninmis muhaddislerin kendisinden hadis rivayet ettigi Ebii’l-Aliye’den Suayb b.
Habhéab, Rebi’” b. Enes, A’'mes ve baskalar1 ilm-i kirdat 6grendi. Kiraat-i
seb’a imamlarmdan Ebtt Amr b. Ald'nin da ondan faydalandig rivayet edilir.

ibn Main, Eba Ziir'a ve Ebti HAtim gibi cerh ve ta’dil otoritelerinin sika olarak
degerlendirdikleri Ebii’l-Aliye'nin rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almus, Ibn Eba
David kendisinden, “Sahabilerden sonra Kur’an’1 en iyi bilen kimse” diye s6z
etmistir. Zehebi de Ibn Ebt David’un “Kur’an’t en iyi bilen” ifadesiyle Kur’an'in
tefsirini kastettigini ileri stirmistir (a.g.e., vr. 11a). Ibn Hibban, Imam Safii'nin
onun hakkindaki gortistiniin menfi oldugunu kaydetmekte, diger baz1
kaynaklarda da Safii'nin, “Ebii'l-Aliye'nin  hadisi  asilsizdir”  dedigi
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Kur’an’daki bu harflerin her biri belirli milletlerin 6émitirlerine ve
ecellerine yani ne kadar yasayacaklarina isaret eder. ibn Abbas (ra) su
uzunca heberi/hadisi Hz. Peygamber’den (sas) nakletmistir:
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zikredilmektedir. Ancak gerek ibn Adi gerekse Zehebi (Mizdnii'l-i tidal, 11, 54),
miirsel hadisleri delil kabul etmeyen Séfii'nin bu soziintin Ebij’l-Aliye tarafindan
miirsel olarak rivayet edilen, namazda sesli olarak giilmekle ilgili bir hadis
hakkinda s6ylenmis bulundugunu, dolayistyla Ebii’l-Aliye’nin rivayet ettigi buttiin
hadisleri kapsamadigini soylemislerdir.

bn Abbas, Basra valisi iken ilmi kisiligine deger verdigi Ebii'l-Aliye’yi meclisinde
yanina oturtur, 4zatli bir koleye yapilan bu muameleyi yadirgayanlara da ilmin
insanin serefine seref kattigini ve baskdseye oturma hakki kazandiracagi
soylerdi. Ebii'l-Aliye'nin altmis defa haccettizi (Ibn Kuteybe, s. 454),
Maveratunnehir'de ilk ezan okuyan kisi oldugu ve bu arada Siffin Savasi'na
katildig1, ancak taraflardan birinin tekbir ve tehlillerine diger tarafin da ayni seyleri
soyleyerek cevap verdigini gortince savas alanini terkedip oradan uzaklastig:
kaynaklarda verilen bilgiler arasindadr.

Ebii’l-Aliye er-Riyahi 90 yilinin Sevval ayinda (Agustos 709) vefat etmis olup bu
tarih 93 (712), 106 (724) ve 111 (729) olarak da zikredilmektedir.

Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hilafeti yillarinda miisliimanlar arasinda meydana gelen
ihtilaflardan biiyiik lgiide etkilendigi anlasilan Ebii’l-Aliye'nin Hariciler'e karst
¢ok sert bir tavir takindig1 gortilmektedir. Kendisinden nakledilen, “ Allah’in bana
verdigi iki nimetten, yani Islam hidayetiyle beni bir Harici (Hartri)
yapmamasindan hangisinin daha tistiin oldugunu dogrusu bilemiyorum” sozii
onun bu konudaki tutumunu agik¢a ortaya koymaktadar. Ebﬁ'l-Aliye, baslangicta
her giin bir hatim indirmeye ¢alisirken Medine’ye gidip ashabin bu konudaki
uygulamalarini gordiikten sonra haftada bir hatim indirmeye devam etmis ve
hayatta iken biitiin mal varligini vakfetmistir.

Daviidi onun bir tefsir yazdigini zikreder. Ancak bundan maksadin, bazi Kur'an
ayetlerinin tefsiriyle ilgili olarak Ubey b. Ka'b’dan naklettigine ve daha sonraki
tefsir ve hadis kaynaklarinda kismen yer aldigina isaret edilen (M. Hiiseyin ez-
Zehebi, I, 115) rivayetlerin tamami oldugu anlasilmaktadar.

Bkz: Aydemir Abdullah, “Ebii'l-Aliye”, TDV, DIA, X, 292, istanbul 1994.
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“Ebi Yasir b. Ahtab, bir giin Hz. Peygamber’e ugramis ve ondan
Bakara Stiresi'nin bagini 442 &3 ¥ SEIGE e “Elif, Lam, Mim. Bu
Kitap’ta siiphe yoktur” dinlemistir. Sonra kardesi Huyeyy b. Ahtab ve
Ka’b b. el-Esref de gelmisler ve Hz. Peygamber’e “Elif, Lam, Mim”in
ne oldugunu soyle sormuslardir: “Allah askina sana soruyoruz: Bu
harfler sana seméadan (Allah katindan) gelen gercekler mi?” Hz.
Peygamber; “Evet, elbette! Bu harfler bana oylece Allah katindan vahy
edildi!” diye cevap verince, Huyeyy b. Ahtab dedi ki: “Ey Muhammed!
Eger dogru soyliiyorsan, ben (bu harflerden anliyorum ki senin) bu
tmmetinin dmrii su kadardir.” Sonra Hiiyeyy etrafina seslenerek
devam etti: “Biz bu adamin (Muhammed’in) dinine nasil olur da inanir
ve gireriz. Clinkti onun getirdigi (Kur'dndaki bu garip) harflerin
ciimmel/ebced hesabina gore timmetinin dmrii 71 senedir.” Onun bu
cevabina Hz. Peygamber giiltiimsedi. O; “Bundan baska harfler de mi
var?” diye sordu. Hz. Peygamber; “Evet, §as\¢ “Elif, Lam, Mim, Sad”
da var” dedi. Huyeyy; “Bu harflerin cimmel hesaplar1 éncekilerden
daha fazla, yani 161 sene eder” dedi ve yine sordu; “Bundan baskas:
da mu1 var?” Hz. Peygamber; “Evet, 4 3% “Elif, Lim, Ra” da var” dedi. Bu

harfler, ilk ikisinden daha fazla sene eder” dedi ve ekledi: “Eger dogru
soyliiyorsan, Allah askina, senin timmetinin 6mrti (bu harflere gore)
231 senedir.” Hiiyeyy yine; “Dahasi var mi?” diye sorunca Hz.
Muhammed; “Evet, 4 ¢ “Elif, Lam, Mam, Ra” da var” *” diye cevap

verdi. Hiiyeyy; “Allah askina! sana inanmiyoruz, iman etmiyoruz.
Ctinkii senin bu (tutarsiz ve birbirinden farkl) s6zlerinden hangisini
esas alalim, bilemiyoruz!” diye karsilik verdi. Bunun tizerine Ebti
Yasir b. Ahtab dedi ki; “(Hayir)! Allah askina! Bizim (beni Israil)
Peygamberlerimiz bu (Muhammed sas) timmetinin miilkiine (gelip
hiikkiim stirecegine) dair) bilgi vermisler, fakat Omriiniin ve
saltanatmin ne kadar stirecegine dair higbir sey sdylememislerdir
(kardesimin verdigi rakamlarn tamami yalandir, uydurmadir). Eger
Muhammed (Kur’an ve hurtif-i mukatta’a) hakkinda soylediklerinde
dogru ise, bence onun timmetinin émrii bu rakamlarm toplami’57
kadardir.” Bunun tizerine diger Yahudiler ayaga kalkarak; “Ey

157 Toplamu: (71+161+231=543 veya Kur'an’daki tiim hurtf-i mukatta’a’nin ctimmel
hesaplarinin toplam rakami) eder, demektir.
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Muhammed! Senin meselen bize ¢ok karisik geldi [t a=2] hicbir sey
anlayamadik, bir sonug da ¢ikaramadik. Bu (mezkar) rakamlardan en
azin1 mi1, en ¢ogunu mu, hangisini esas alalim? bilemedik” demislerdir.
Iste zaten; “O Allah sana Kitab’t indirdi. ... Kalplerinde sapma ve egrilik
olanlar onun miitesabihlerinin pesine takilirlar” (Al-i Tmran 3/7) ayetinde
kastedilen de bu Yahudilerdir, onlarmn bu garip hesaplamalar1 ve
tutumlaridir.”158

14.Vecih: Ahmed b. Yahya b. Sa’leb’in goriisii

Bu mukatta’a harfleri, bir kelamin/s6ztin bitip digerinin
basladiginin isaretidir, gostergesidir. Ahmed b. Yahya b. Sa’leb! der
ki: “ Araplar konusmalarinda ya da yazilarinda, 6nceki sozlerini bitirip
yeni bir soze baslarken, bu yeni baslayacaklari sozle hic alakasi
olmayan seyleri araya sikistirmalar1 onlarin genel adetidir. Bunu da
onceki sozii kesip/bitirip yenisine baslayacaklarim1 muhataplarma
haber vermek i¢in yaparlar.”

15.Vecih: Ibni’l-Ciizeyy’in ibn Abbas’tan naklettigi goriis

Bu goriisti Ibni’l-Ciizeyy'® (5. 741/1340), ibn Abbas’tan (ra)
nakletmistir: “Bu harfler, Allah’in kendisini 6vmek ve sena etmek icin
kulland1g1 birtakim harflerdir.”

158 Razi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éuyb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 323.

159 Ahmed b. Yahya b. Sa’leb: “Bu kimse hakkinda ancak tefsir kitaplarinda bilgi
bulabildim ve isnatsiz olarak.” (bkz. Razi, Fahreddin, Mefitihu'lI-Gayb (et -Tefsiru’l-
Kebir), 1, 322-323, dipnot).

160 ibn Ciizeyy: Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-
Girnati. Maliki fakihi ve miifessir. Bkz: Ozel Ahmet, “Ibn Ciizey”, TDV, DIA, XIX,
406-407, istanbul 1999.
fbn Ciizeyy, 19 Rebiiilevvel 693 (17 Subat 1294) tarihinde Girnata’da (Granada)
dogdu. Talebesi Hadrami ile oglu Abdullah’in talebelerinden Miicari'nin bu tarihi
vermesine karsilik (Berndmec, s. 88; Ahmed Béaba et-Tinbiikti, s. 399) Makkari ayn1
yilin 9 Rebitilahirinde (9 Mart) dogdugunu soylemektedir (Nefhu't-tib, V, 516).
Yemen asillt Beni Kelb kabilesine mensup olup dedelerinden Ciizeyy’e nisbetle
anilmaktadir. Atalar1 ilk fetihler sirasinda Endiiliis’e gelerek Girnata’nin
giineyindeki Velme'ye yerlesmislerdi (Ibnii'l-Hatib, III, 20). Makkari'nin Velbe
(Huelva) adiyla zikrettigi sehir ise (Nefhu't-tib, V, 514) Isbiliye'nin (Sevilla)
glneybatisinda bulunmaktadir. Dedesinin dedesi Yahya ile onun babasi
Abdurrahman Ceyyan’da (Jaén) emirlik yapmislardir (Ibnii’l-Ahmer, s. 166).
fbn Ciizey Girnata’da tahsil gordii. Eba Ca'fer Ibnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, Eba
Abdullah Ibnii'l-Kemmad, Ebt Abdullah ibn Riiseyd, Ebtc Muhammed ibnii’l-
Miiezzin, Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ali el-Hadrami, Ebii'l-Mecd ibnii’l-Ahvas,
Ebir'l-Kasim Ibnii’s-Sat gibi alimlerden ders aldi. Basta ogullar1 Ahmed,
Muhammed ve Abdullah olmak iizere Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, Ibnii’l-Hasan en-
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Niibahi, Ebii’1-Kasim ibnii’l-Hassab ve Hadrami (muhtemelen Abdiilmiiheymin b.
Muhammed el-Hadrami) gibi alimler de ondan ilim tahsil ettiler. Fikih, kiraat,
tefsir, hadis ve Arap dili alanlarinda derin bilgi sahibi olan ibn Ciizey, geng yasta
Girnata Ulucamii'nde imam-hatiplik gérevine getirildi. Kitap toplamaya merakl
olup hiikiimdarlarinkine benzetilen bir kiitiiphanesi vardi. Kaynaklarda
hossohbet, takva sahibi bir insan oldugu belirtilir. Girnata’da hiikiim stiren
Nasriler'in (Beni Ahmer) en parlak déneminde yasayan ibn Ciizey, Nasriler'in
Meriniler'le birlikte Ispanyol ve Portekiz kuvvetlerine karsi Cebelitarik
yakinlarindaki Tarif'te yaptig1 savasta sehid diistii (7 Cemaziyelevvel 741 / 29
Ekim 1340).

Eserleri. Yazdig siirlerden pek az1 gtintimiize ulasan Ibn Ciizey (baz1 6rnekler i¢in
bk. Ibnii’l-Hatib, III, 22-23; Makkari, Nefhu't-tib, V, 515-516) fikih, tefsir, hadis ve
kelam konularinda gesitli eserler kaleme almustir.

1. el-Kavininii’l-fikhiyye. Tam adi1 el-Kavaninii'l-fikhiyye fi telhisi mezhebi’l-Malikiyye
ve't-tenbth  ‘ald mezhebi’s-Sdfi iyye ve’l-Hanefiyye ve'l-Hanbeliyye olup Kavininii’l-
ahkdmi’s-ser iyye ve mesd ili’l-furi i’l-fikhiyye diye de amilmaktadir. Muhtasar bir
mukayeseli fikih (hilaf) kitab1 olan eser, iman esaslariyla ilgili cesitli konularin yer
aldig1 bir giristen sonra ibadetler ve muamelat konularinin islendigi, her biri on
kitap ve 100 babdan olusan iki ana kisma ayrilmustir. Sonunda da siyer, Endiiltis’tin
fethi, emir ve yasaklarla ilgili ¢esitli konularin yer aldig1 yirmi babdan olusan “el-
Kitabt'l-Cami” bashikli boliim bulunmaktadir. Dort Stinni mezhep yaninda
miistakil mezhep sahibi miictehidlerden Siifyan es-Sevri, Hasan-1 Basri, Abdullah
b. Miibarek, Ibrahim en-Nehai, Davtd ez-Zahiri, Evzai ve diger bazi alimlerin
goriislerine de yer verilen eserin gesitli nesirleri yapilmistir (Tunus 1344/1926,
1981; Fas 1354/1935; Dartilbeyza 1965; nsr. Abdiilaziz Seyyid el-Ehl, Beyrut 1968,
1979; nsr. Abdurrahman Hasan Mahmud, Kahire 1405-1406/1985).

2. Takribii'l-viisiil ild ‘{lmi’l-usil. Fikih usultine dair muhtasar bir eserdir (nsr.
Abdullah Muhammed el-Ciibari, Bagdat 1990; nsr. Muhammed Ali Ferkais, Mekke
1990; nsr. Muhammed Muhtdr b. Muhammed el-Emin es-Sinkiti, Kahire
1414/1994).

3. et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil. Kur’an-1 Kerim'in tefsiriyle ilgili olup ¢esitli konularda
faydalandig1 bircok eser iginde (Ali Muhammed ez-Ziibeyri, I, 267-333) fbn
Attyye'nin el-Muharrerii’l-veciz'i ile Zemahseri'nin el-Kessdf1iki 6nemli kaynagidir.
Kur’an tarihi ve ilimleriyle Kur’an’da sikca gecen bazi kelimelerin anlamlarina dair
bir lugatcenin de yer aldig1 giristen sonra her ayeti sirasiyla ele alan ibn Ciizey
sadece anlasilmas:t zor kelime ve terkipleri yorumlamakla yetinmistir. Eser
muhtasar oldugundan dil, kiraat ve fikih ihtilaflariyla tarihi kissalarmn ayrintilarina
yer verilmedigi gibi her dyetin yorumunda ayn1 esaslar uygulanmamis, miiellifce
onem atfedilen hususlara temas edilmistir. Ilgili ayetlerde kelami konularin da
tartisildigr eserde Ehl-i stinnet goriisti savunularak Mu'tezile vb. firkalar
elestirilmistir. Ozlii bir eser olmast yaninda nakledilen rivayet ve goriislerin tahlil
ve tenkit edilmesi, miellifin kendi tercihini belirtmesi bakimindan ayrica 6nem
tastyan et-Teshil once Kahire’de basilmis (1355), daha sonra Muhammed
Abdiilmiin‘im el-Y@inusi ile ibrahim Atve Ivaz (I-1V, Kahire, ts.) ve ayrica Darii'l-
kitabi'l-Arabi tarafindan biiytik bir cilt halinde nesredilmistir (Beyrut 1393/1973,
1403/1983).

4. el-Envdrii’s-seniyye fi'l-keliméti’s-siinniyye. Ibadetler, muamelat ve adaba dair
sahih hadislerin toplandigt bir muhtasardir. Temgrat'ta Dari’l-kiitiibi'n-
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16.Vecih: Ahfes’in (el-Evsat) goriisii
Arap dili, belagat ve fesahat alimlerinden Ahfes (el-Evsat?)'6! (.

215/830) der ki: “Allah bu (mukatta’a, heca, alfabe, mu’ceme)

Nasiriyye’de (nr. 3191/1), Hizanetii't-Titvan'da (nr. 390, vr. 2-50; nr. 391, vr. 441-
544) ve diger bazi kiitiphanelerde (Brockelmann, GAL, II, 342; Suppl., 11, 377)
yazma niishalar1 bulunan eserin Tunus'ta basildigi kaydedilmektedir (Ali
Muhammed ez-Ziibeyri, I, 225; DMBI, 111, 236). el-Envir1 Ali b. Muhammed el-
Kalesadi Liibbii'l-ezhdr serhu ehddisi’l-Envdr (Daru’l-kiitibi’l-Misriyye, nr. 19621;
ayrica bk. Brockelmann, GAL, II, 342), Muhammed b. Abdiilmelik el-Kaysi el-
Minttri Mendhicii’l- ‘ulemdi’l-ahydr fi tefsiri ehddisi Kitdbi'l-Envdr (Karaviyyin ve
Ezher kiitiiphanelerindeki birer yazmast i¢in bk. Brockelmann, GAL Suppl., 11, 377;
Ali Muhammed ez-Ziibeyri, I, 228) adiyla serhetmislerdir. Abdiilhay el-Kettani,
Kalesadi'ye ait serhin bir niishasinin kendisinde bulundugunu belirtir (Fihrisii’l-
fehiris, 1, 206).

5. en-Niirii’l-miibin  fi kavd‘idi ‘akd’idi’d-din. Bir niishast Fas'ta Karaviyyin
Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir (nr. 721, vr. 117b-1304).

6. ez-Zarilri fi ‘ilmi’d-din (Dart’l-kiitiibi'n-Nastriyye, nr. 1652/3).

7. Tasfiyetii’l-kultib fi'l-viisil ild hazreti ‘Alldmi’l-guyib (Dart’l-kiitiibi'n-Nasiriyye,
nr. 1687/1).

8. el-Muhtasarii’l-bdri " fi kird ati Nifi . Tunus’ta el-Mektebetii'l-vataniyye’de bir niishas:
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mevcuttur (DMBi, 111, 236).

ibn Ciizeyy’'in kaynaklarda ad1 gecen diger eserleri de sunlardir: Vesiletii’l-miislim
fi tehzibi  Sahihi  Miislim, ed-Da‘avdt  ve'l-ezkdrii’'l-miistahrece min  sahthi’l-
ahbdr, Usilii’l-kurrd i’s-sitte gayre NAfi ', el-Fevd idii’l- ‘@mme fi lahni’l- ‘Amme, Fehrese.
Bat1 Islam diinyasimin &nemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn Ciizey hakkinda
Siileyman Ebii'r-Ris [bn Ciizey el-Kelbi ve eseruhii fi'l-fikhi'l-Islimi adiyla bir doktora
tezi (1395, Camiatii'l-Ezher, Kaiilliyyetii's-seria ve’l-kantin), Abdiilhamid
Muhammed Neda el-Imdm Ibn Ciizey el-Kelbi ve ciihiidiihil fi't-tefsir min hildli’t-Teshil
li- ‘uliimi’t-tenzil (1400, Camiatt’l-Ezher, Kiilliyyetti ustli'd-din) ve Ali
Muhammed ez-Ziibeyri Ibn Ciizey ve menhectihil fi't-tefsir (1402, el-Camiatii’l-
Islamiyye [Medine]; bu eser basilmustir: I-1I, Dimagk 1407/1987) adiyla yiiksek
lisans tezi hazirlamislardir. Muhammed Abdiirrahim Muhammed de Minye
Universitesi'nde (Misir) Menhecii Ibn Ciizey el-Kelbi el-Endeliisi fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-
Kerim adiyla bir calisma yapmistir (Kahire 1989). Bkz: Ozel Ahmet, “Ibn Ciizey”,
TDV, DIA, XIX, 406-407, Istanbul 1999.

Ahfes: Hafes kokiinden tiiretilerek “iyi goremeyen kiiciik gozlii kimse” veya “gece
goriip giindiiz goéremeyen kimse” anlaminda kullanilan ahfes, gozlerindeki bir
gorme bozuklugu sebebiyle ondan fazla alime lakap olarak verilmistir. Hemen
hepsinin miisterek 6zelligi Arap dili alimi olmalaridir. Ahfesler’in en meshurlar1
el-Ekber, el-Evsat ve el-Asgar sifatlariyla taminanlardir. Mutlak olarak Ahfes
denince, yaygin sohretinden dolay1 hatira ilk gelen Ahfes el-Evsat olmakla birlikte,
yine de Ahfesler’in ¢esitli kaynaklarda birbirine karistirtldiklar: gortilmektedir.
Suyati'nin adlarini verdigi (bk. Bugyetii'l-vu ‘dt, 11, 389; el-Miizhir, 11, 454) diger
Ahfesler (ehafis) ise sunlardir:

Garibii'l-Muvatta’ miellifi Eba Abdullah Ahmed b. Imran b. Sellame el-Elhani (©.

250/864 ten 6nce), kiraat alimi olarak da bilinen Ebt Abdullah Hartn b. Maisa b.
Serik ed-Dimagki (6. 292/904), Asmai’'nin talebelerinden Ebt Muhammed
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Abdullah b, Muhammed el-Bagdadi (Il ytzyil), Ibn Cinni'nin
hocalarindan Ta Tilii’l-kird 't miiellifi Ahmed b. Muhammed el-Mevsili (IV.
ylizyil), ibn Abdiilberr'in hocalarindan Ebii'l-Asbag Abdiilaziz b. Ahmed el-
Endeliisi (6. 389/999 dan sonra), sair Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Idrisi (6.
450/1058 den sonra), aruz alimi Ebii’'l-Kasim Halef b. Omer el-Yeskiiri el-Belensi
(6. 460/1068 den sonra) ve Ebii'l-Hasan Ali b. ismail b. Reca el-Fatimi. Ayrica,
Ahfes diye amilan hadis ravilerinden Hiiseyin b. Muaz b. Harb el-Hacebi (6.
277/890-91) (bk. ibn Hacer, 11, 313-314), Ebti Bekir Muhammed b. Halil el-Ahfes es-
Sagir ed-Dimaski (6. 360/970-71'den sonra) (bk. Ibnii'l-Cezeri, II, 138) ve devrinin
zahidi, Arap dili ve fikih usulii 4limi Saldh b. Hiiseyin b. Yahya el-Ahfes es-
San’ani’yi de (6. 1142/1729-30) (bk. Sevkani, I, 296-297) zikretmek gerekir.

Bkz: Kandemir M. Yasar, “ Ahfes”, TDV, DIA, I, 524-525, istanbul 1988.

Simdi Ahfes’leri sirayla inceleyelim:

Ahfes el-Ekber (6.177/793): Ebii'l-Hattab Abdiilhamid b. Abdilmecid el-Ahfes el-
Ekber, Arap dili alimi. Kays b. Sa’lebe ogullarinin azathisidir. Ahfes lakabiyla
taninan dilcilerin ilki oldugu icin “yasca en biiytik” anlaminda el-Ekber sifatiyla
anildi. Ebt Amr b. Ald’dan ders aldi. Kendisinden de Sibeveyhi, Kisai, fsa b. Omer,
Ytnus b. Habib ve Ebti Ubeyde Ma’mer b. Miisenna ders aldilar. Kaynaklarda
miittaki ve soziine giivenilir bir alim olarak zikredilen Ahfes’in Arap diline en
biiyiitk hizmeti, bedevi kabileler arasinda dolasarak lehge arastirmalari ve
derlemeler yapmis olmasidir. Arap edebiyatinda, kasideleri bir biitiin olarak
serhetme gelenegi yerine, her bir beyti ayr1 ayri ele alip serhetme yeniligi Ahfes el-
Ekber’e nisbet edilmekle beraber kaynaklarda herhangi bir eserinden soz
edilmemektedir.

Bkz: Kocak Inci, “Ahfes el-Ekber”, TDV, DIA, I, 525, Istanbul 1988.

Ahfes el-Evsat (6. 215/830): Ebti'l-Hasen Said b. Mes’ade el-Miicasii el-Belhi el-
Ahfes el-Evsat. Basra dil mektebinin taninmis alimi. Aslen Belhli olup Basra’da
yasadi. Miicasi’ b. Darim ogullarmin azathistydi. Ahfes lakabiyla taninan Arap dil
alimlerinin tarihi sira itibariyle ikincisi ve en meshur olanidir. Ahfes el-Ekber (el-
Kebir) diye bilinen Ebii'l-Hattab’dan sonra bir miiddet Ahfes el-Asgar (es-Sagir)
lakab1 ile anild1. Ancak bu unvan daha sonra yetisen Ali b. Stileyman’a verilince
kendisi tabakat yazarlarinca Ahfes el-Evsat diye anilmaya baslandi ve nahiv
sahasindaki otoritesi sebebiyle Ahfes denilince ilk akla gelen o oldu. Tahsilini
Basra’da tamamladi. En meshur hocasi, yasca kendinden kiigtik olan Sibeveyhi’dir.
Hocasimin hocalarindan da okumustur.

Ahfes el-Evsat, Sibeveyhi’'nin en gti¢lii ve en meshur talebesi, ayni zamanda yakin
dostu oldu. Hocasimin 6liimiinden sonra da onun el-Kitib'in1 okuttu ve bu eseri
ilim diinyasina tanutti. Hocas1 Sibeveyhi, Bagdat'ta Ali b. Hamza el-Kisai ile yaptig
meshur miinazarada yenik sayilinca Basra’ya dondi; ugradigi haksizligi Ahfes’e
anlatt1 ve Ahvaz’a gitti. Ahfes de Kisai ile goriismek tizere Bagdat'a hareket etti.
Kisat'ye yonelttigi sorularla onu zor durumda birakmasina ragmen Kisai'nin yakin
ilgisini gordii ve onun istegi tizerine yaninda kalarak cocuklarmna ders verdi;
kendisine de Sibeveyhi'nin el-Kitdb'm1  okuttu. Yine Kisai'nin 1srar1
tizerine Me ‘dni’l-Kur’dn adl1 eserini yazdi. Daha sonra Kisai ile talebesi Ferra bu
eseri ornek alarak ayni isimdeki kitaplarini yazdilar.

Nahivden baska kelam, tefsir ve aruzla da mesgul oldu. Bununla beraber
calismalarimin agirlik noktasmi dil konular: tegkil etti. Halil b. Ahmed’in on bes
bahirlik aruz sistemine el-habeb veya el-miitedarik adiyla bir bahir daha
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ekleyerek aruz bahirlerini on altiya gikardi. Sibeveyhi’ye bir¢ok konuda muhalefet
ederek farkl goriisler ileri stirdii. Bu goriislerin bircogunu benimseyen Kiifeli dil
alimleri daha sonra Kiife dil mektebini meydana getirdiler. Talebeleri arasinda Ebt
Osman el-Mazini, Ebt Hatim es-Sicistani, Riyasi ve Kisai gibi alimler vardir. Onun
Mu'tezile mezhebinden oldugu bilinmektedir. Muhtelif kaynaklarda 210 (825), 215
(830) veya 221 (836) yilinda vefat ettigi kaydedilmektedir.

Eserleri. 1. Kitdbii'I-Kavafi. Tlk defa 1970 yilinda izzet Hasan tarafindan Sam’da, ikinci
defa Ahmed Rétib en-Neffah tarafindan 1974’te Beyrut'ta yayimmlanmistr.
2. Me‘dni’l-Kur'an. Faiz Faris'in tahkik ettigi ve 1979 yilinda iki cilt halinde
Kiiveyt'te basilan eseri ayrica Abdillemir Muhammed Emin el-Verd de
nesretmistir (Beyrut 1985).
3. Kitabii'l- ‘Ariiz. Tek niishast Tanta Ahmediyye Kiitiiphanesi'nde (nr. 38/4865)
bulunan on dort varaklik bu risdleyi Seyyid el-Bahravi Kahire'de
yayimlanan Fusiil dergisinde nesretmistir (1986, VI, sy. 2, s. 125-161). Diger eserleri
de sunlardur: Kitabii'l-Evsat fi'n-nahv, Kitdbii’l-Mekayis fi'n-nahv, Kitabii'l-Mesa 'ili’l-
kebir, Kitdbii’'l-Mesd 'ili’s-sagir, Kitdbii  Sifati’l-ganem ve elvdnihd wve ‘ildcihd wve
esndnihd, Kitabii'l-Viahid ve’l-cem* fi'l-Kur an, Kitdbii't-Tasrif, Kitabii'I-Esvit, Kitdbii'l-
Erba ‘a, Kitdbii 'n-Nevadir, Kitdbii lI-Istikak, Kitabii Garibi’l-Kur dn ve Garibii’l-hadis.
Bkz: Kogak Inci, “ Ahfes el-Evsat”, TDV, DIA, I, 526, Istanbul 1988.
Ahfes el-Asgar (6. 316/928): Ebii'l-Hasen Ali b. Siileyman b. el-Fazl el-Ahfes el-
Asgar. Kiife dil mektebi alimlerinden. 849'da Bagdat'ta dogdu. Sa’leb, Miiberred,
Fazl el-Yezidi ve Ebii'l-Aynd’dan ders aldi. 900 yilinda geldigi Misir’dan 912'de
ayrilarak Halep’e gitti, daha sonra Bagdat’a gecti ve 315 (927) yili Saban veya
Zilkade ayinda, bir rivayete gore de 316 (928) yilinda orada vefat etti. Oliimii
hakkinda séyle bir rivayet zikredilir: Ahfes, devrin meshur sair ve edibi ibn
Mukle'ye giderek yoksulluk icinde bulundugunu belirtir ve kendisine yardim
etmesi icin vezir Ebii’'l-Hasan Ali b. Isa ile konusmasin rica eder. Bunun iizerine
fbn Mukle vezir ile goriiserek fakihlere yapildig1 gibi Ahfes’e de yardim edilmesini
ister. Fakat vezir kalabalik bir toplulugun éniinde fbn Mukle’ye hakaret ederek
onu kovar. Durumu o6grenen Ahfes ani bir kalp krizi ile olir. Talebesi
Merziibani'nin ifadesine gore Ahfes, gerek rivayet gerekse nahiv ilmi konusunda
pek bilgili olmadig gibi sair de degildi. Kendisine nahiv meseleleriyle ilgili bir soru
soruldugu zaman caru sikilir, hatta 1srarla bir sey soran1 yanindan kovardi. ibnii'r-
Rami'nin onun hakkindaki hicviyeleri meshurdur. Fakat mizahtan hoslanan Ahfes
kendisi hakkindaki bu hicivleri kaydeder ve ezberlemeye calisirdi. Onu
kizdiramadigini goren fbnii’r-Rmi’'nin sonunda Ahfes’i hicvetmekten vazgectigi
rivayet edilir.
Sibeveyhi'nin {inlii el-Kitdb'm1 serheden Ahfes’in Kitabii'l-Envi‘, Kitabii'l-Vihid
ve’l-cem ', Kitdbii’t-Tesniye ve’l-cem *, Kitibii n-Nevadir, Kitabii'l-Cerdd, Kitabii'l-
Mesi ‘iyye, Ta likat ‘ald Kitdbi'n-Nebat 1i’l-Asma T, Ddrdtii’l- ‘Arab, Kitdbii’l-Emali ve el-
Miihezzeb gibi eserlerinin adlarina kaynaklarda rastlanmaktadir.
Bkz: Kogak Inci, “ Ahfes el-Asgar”, TDV, DIA, I, 525, Istanbul 1988.
Ahfes ed-Dimeski (6. 292/904): Ebti Abdillah Hartin b. Mtsa b. Serik et-Taglibi
ed-Dimagki. Kiraat alimi. 201 (816) yilinda dogdu. Kiraati arz ve sema yoluyla
Abdullah b. Zekvan ve Hisam b. Ammar’dan 6grendi. Ebti Miishir el-Gassani ile
Sellam b. Siileyman el-Medaini’den hadis rivayet etti. Sam’da yasad1 ve uzun siire
Babiilcabiye’de “seyhiilkurrd” unvar ile kiraat dgretti. Bundan dolay1 Ahfesii
Babilcabiye diye anildi. Arap dili ve edebiyatinda o6zellikle kirdat-i seb’a ve
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harfleriyle yemin eder ve bunlarin degerine, serefine, faziletine vurgu
yapar. Ciinkii bu harfler, Allah’m cesitli dillerde gondermis oldugu
ilahi kitaplarin temelini olustururlar. Ayrica bunlar Allah’m esma-i
hiisnd’sinin ve sifat-1 ‘ulyd’sinin da temelidirler. Tim milletlerin
dillerinin ve konusmalarinin asillaridir ve onlar bu harflerle
birbirlerini tanirlar, Allah’t zikredip tevhit ederler. Ayrica Allah
Kur’an’da bu harflerin hepsini degil de sadece bir kismini zikretmistir,
ama maksadi1 tamamini zikretmektir. Ornegin sen de; “el-Hamdqi lillahi
(Fatiha) siiresini okudum” diye sadece bas tarafini zikredersin, ama
strenin tamamini okudugunu ifade etmek istersin. Sanki Allah (cc)
soyle demek istemistir: “Bu (mukatta’a) harfleriyle yamin ederim ki,
bu Kur’an, Levh-i mahftiz’'da sabit ve kayitli tutulan Kitab'in bizzat
kendisidir.”162

17.Vecih: Hz. Muhammed’in Peygamberliginin mtcizesi

Bu harfleri kullanarak konusup yazan her kimse bu harflerin her
birine alisik/tanidik olsa da, bunlarin bu sekilde kendi isimleriyle
isimlendirilmis ve kullanilmis olmasmin keyfiyetini ancak ilimle
ugrasan ve istifade eden kimseler bilebilir. Hz. Peygamber’in (sas)
daha 6nce bu konuda bir egitim ve 6gretim almaksizin bu harflerden
ve bu kullanimlariyla (Kur’an’da) bahsetmis olmasi, onun (mucizevi
sekilde) gaipten haber verdiginin gostergesidir. Boylece, Allah (cc) bu
harfleri strelerin basimna koymus ki ilk okunur okunmaz onun
Peygamberligine ve bu husustaki sidkina delalet eden bir mucize
gorilmiis olsun.163

garibii’l-Kur’an konularinda derin bilgi sahibiydi. Kiraat imamu [bn Amir’in ravisi
Ibn Zekvan tarikinin en o¢nde gelen miimessillerinden biri olup
Sam’da ahfes lakabiyla anilanlarin da sonuncusudur.
Kendisinden kiraat 6grenen ve rivayette bulunanlar arasinda, basta Muhammed b.
Nusayr b. Ca’fer b. Ebt Hamza olmak tizere, ibrahim b. Abdiirrezzak, ibn
Senebiz, Muhammed b. Nasr el-Ahrem, Ebii'l-Hasan b. Esrem, EbG Bekir b.
Futays, Ebii'l-Kasim et-Taberani, ibnii'n-Nasih, Ibn Zekvan el-Ba‘lebekki ve Ebt
Bekir en-Nakkas gibi alimler anilabilir.
Kaynaklarda kiraat ve Arap dili konularinda eserleri oldugu kaydedilmekte ise de
bugitine kadar bunlara rastlamak miimkiin olmamustir.
Bkz: Kocak Inci, “ Ahfes ed-Dimeski”, TDV, DiA, I, 525, Istanbul 1988.

162 Razi, Fahreddin, Meﬁitﬂm’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 323.

163 R&zi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 323.
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18.Vecih: Eba Bekir et-Tebrizi'nin goriisii
Ebt Bekir et-Tebrizi'nin'®* (6. 900/1494?) goriisti: Allah (cc)

onceden biliyordu ki bu (Muhammed) timmetinden bir grup kimseler
(Mu'tezile) ileride Kur’an’in kadim oldugunu (te’addiid-i kudema)
iddia edecekler. Bu sebeple, Allah bu mukatta’a harflerini Kur’an’da
zikretmis olmakla aslinda; “Bu hadis harflerden te’lif edilmis olan bu
Kur’an’in kadim olmasi kesinlikle miimkiin degildir” diye énceden bir
uyar1 ve vurgu yapmak istemistir.165

19.Vecih: Kadi el-Maverdi'nin goriisii
Bu, Kadi el-Maverdi'nin?¢¢ (6. 450/1058) goriistidiir.

164

165
166

Eba Bekir et-Tebrizi: (Razi'nin bahsettigi Ebti Bekir et-Tebrizi, bu sahis midir?
Emin degiliz). Dogum ve 6lim tarihleri kesin bilinmemekle beraber, 800/1397-
900/1494 tarihleri arasinda yasadig1 nakledilmektedir. Nisbesinden de anlasilacag:
tizere Tebriz’de (iran) dogup yetismis, daha sonra Mekke'ye gidip orada bir
miiddet kalmis ve ilim tahsil etmistir. Hocalarinin baginda Sehavi (Muhammed b.
Abdurrahman b. Muhammed es-Sehavi Ebi Abdillah Semsiiddin) gelmektedir.
Safii ulemasindandir, fazil bir kimsedir. Hadis ilmi ile mesgul olmus ve hadis
alimlerinden hadis dinlemistir (sima’-istima’). Sehavi, Tebrizi’den bahsederken
der ki; “Ebti Bekr et-Tebrizi, Safil mezhebinden ve fazil bir kimsedir. (Hicri 886
yilinda) onunla Mekke’de karsilastik (Mekke’de beni buldu ve bana miilaki oldu).
Imam Nevevi'nin et-Tagrib’inden, Iraki'nin Elfiye’sinden ve bircok seckin alimin
(en-Nexabe) bircok eserinden bana dersler okuyup dinletti. Bana bircok kitab: ve
dersleri okudu. Fazilet ehli (fazil) ve iyi anlayan/kavrayan (fehim) bir kimseydi.
Fakat Arap Dilini ¢ok iyi konusup yazamadig1 i¢in onunla ¢ok ugrasmak zorunda
kaldim.” Bkz: Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami” li'l-Qarni’t-Tidsi’, Terdcim, Eba Bekr et-
Tebrizi, tarajm.com. Wikipedia.

Réazi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éuyb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 323.

Kadi el-Maverdi: Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi.
Siyaset ve ahlak nazariyeleriyle taninan $afii fakihi ve kadisi.

Bkz: Kallek Cengiz, “Maverdi”, TDV, DIA, XXVIII, 180-186, Ankara 2003.
Maverdi, 364’te (974-75) Basra’da dogdu. Babasi giil suyu (mati'l-verd) isiyle
ugrastigl icin Maverdi lakabiyla tanindi. Ik fikih egitimini memleketinde
Mu'tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den aldi. 398 (1008) yilindan
onceki bir tarihte Bagdat'a giderek Ebt Hamid el-isferayini, Ebt Muhammed
Abdullah b. Muhammed el-Bafi ve diger bazi alimlerden ders okudu. Ebt Ali
Hasan b. Ali el-Cebeli, Muhammed b. Adi el-Minkari ve Ebii'l-Kasim ibnii’l-
Maristani’nin aralarinda bulundugu ulemadan hadis dinledi. Hanefi fakihi
Kudfri’den yararlandi. Nigsabur yakinlarindaki Ustiiva’da ve diger bazi yerlerde
kadilik yaptiktan sonra Bagdat'a dondii. Fikih, ustl-i fikih, tefsir ve ahlak dersleri
verdi, hadis rivayet etti. Basra Camii'nde de bir halkas1 oldugu anlasiimaktadir
(Edebii’d-diinya, s. 390). Kariyerinde birbirlerine baba-ogul kadar yakin olduklarin
soyledigi (1bni'1’1—Cevzi, VIII, 26), Ibn Ebii’s-Sevarib ailesinin en son kadilkudat:
Ahmed b. Muhammed b. Abdullah’in katkisi olsa gerektir. Kendisinden fikih
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ogrenen ve hadis dinleyenler arasinda Hatib el-Bagdadi ve Ebii’l-Fazl ibn Hayrtn
gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir.

Maverdi, Kaim-Biemrillah tarafindan 422 (veya 423/1032), 428 (1037) ve 435 (1043-
44) yillarinda Biiveyhi emirleri Ebti Kalicar, Celaliiddevle ve Selcuklu Sultaru
Tugrul Bey’e gonderilen diplomatik heyetlerde gorevlendirildi. Emirlerin ikram ve
ihsanina mazhar oldu. Kadilik maas1 yaninda elde ettigi bu tiir gelirler sayesinde
refah i¢cinde yasadi. Elgilikleri sirasinda hiikiimdarlara dogru bildigi hususlarda
elestiriler yoneltmekten cekinmedi. Nitekim 1032'de Ebt Kalicar'in “sultan-1
a’zam” ve “malikii'l-imem” unvanlarin1 almak istemesine bunlarin hilafet
makamina layik oldugu gerekgesiyle karsi ¢ikti (kendisinin aktardigi bir 6rnek igin
bk. Teshilii'n-nazar, s. 221-222). Halife, 429 Ramazan'inda (Haziran 1038)
Celaliiddevle’ye “sah-1 sahan” unvanini verince halkin tepkisini ¢ekti. Gelismeler
tizerine mesele hakkinda fetvasi istenen alimler arasmnda bulunan Maverdi,
Celaluddevle’ye yakinligiyla taninmasina ragmen buna kars: ¢ikty; dini gayretten
kaynaklanan bu tavri sebebiyle emirin bile takdirini kazand1 (Ibnii'l-Cevzi, VIII,
65-66, 97-98, 116, 233; ibn Kesir, XII, 33, 43-44, 51). Ancak halifenin ayni yil
Maverdi'ye Islam tarihinde ilk defa olarak “akda’l-kudat” unvanmi vermesi
ilgingtir.  437’de  (1045-46)  Reistirrtiesd  [bni'I-Miislime'nin  vezirlige
getirilmesinden sonra siyaset sahnesinden cekilen Maverdi tamamen tedris ve telif
faaliyetleriyle mesgul oldu. 30 Rebiiilevvel 450 (27 May1s 1058) tarihinde Bagdat'ta
vefat eden Maverdi'nin cenazesi Babiiharb semtindeki kabristana defnedildi.
Maverdi kaynaklarda vakar, hilim, hay4, tevazu, ihlas, feraset ve iistiin zeka sahibi
olarak nitelenir. Hatib el-Bagdadi ve Ibnii'l-Cevzi onu sika, Zehebi ve Ibn Hacer el-
Askalani sadtik kabul etmektedir.

Tbnii’s-Salah es-Sehrezri, tefsirinde ortaya koydugu bazi goriislerin Basralilar'm
temaytiliine uygun olarak Mu'tezile’ninkilerle ortiistiigti gerekgesiyle Maverdi'yi
gizli i'tizal ile itham etmis, ancak mutlak Mu'tezili saymamis, bu sebeple
kendisinden fikih ve hadis konularinda bir¢ok nakilde bulunmustur (Tabakatii’l-
fukahd’i’s-Sifi ‘iyye, 1I, 638-639). Yakat el-Hamevi onun fiirada Safii, usulde
Mu'tezili oldugu kanaatindedir (Mu ‘cemii’l-iidebd’, XV, 53). Aslinda miictehidlik
mertebesine erisen Méaverdi'nin Mu'tezile ve Es’ariyye'nin bayraktarligini yapan
cagdaslar1 Kadi Abdiilcebbar, Eba Ishak el-Isferayini ve Bakillani gibi kelamcilarm
cliz’iyyatla ilgili baz1 goriisleri arasinda tercihte bulunmas: tabii karsilanmalidir.
Nassa 6ncelik veren hadiscilerin akli miildhazalarla farkli gortisleri benimseyen
alimlere i'tizal ve teseyyu’ ithaminda bulunmasina sik¢a rastlandig: bilinmektedir.
Kadir-Billah da 420 yilinin 18 $aban, 20 Ramazan ve 1 Zilkade (1 Eylil, 2 Ekim, 11
Kasim 1029) tarihlerinde toplumun ileri gelenlerini huzuruna cagirmis, Mu'tezile
ve Sla'ya reddiye mahiyetinde olup er-Resd’ilii’l-Kadiriyye adiyla anilan yazili
goriislerini dinleterek mutabakatlarint almistir. Kaim-Biemrillah da 433 (1041-42)
yilinda ayn seyi tekrarlamistir (ibm'i’l-Cevzi, VIII, 41, 109-111; ibn Kesir, XII, 26,
49). Biiyiik ihtimalle bu toplantilara katilan Maverdi’'nin Mu'tezile taraftarligi
yapmast beklenmemelidir. Ayrica hadislerden hareketle stinnetullaha aykir:
mdcizeleri ve cennetin hal-i hazirda yaratilmishigini kabullenerek halku’l-Kur’an’
reddetmesi, Allah’in zatinin tek, sifatlarinin kadim oldugu goriisiinii benimsemesi,
Kur’anin stinnetle neshedilemeyecegini savunmasi gibi konularda Mu'tezile’den
ayrilmaktadir.

“Ashabii’l-viicth”tan olan ve $afii mezhebinin hafiz1 sayilan Maverdi'ye gore
ictihad farz-1 kifayedir; yeterli olmayanlara ytiklenirse kargasa ve fesat ¢ikar, ehil
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olanlar kaginirsa seriat duraklar, ilim soner (el-Havi'l-kebir, 1, 142). Oncekilerin
goriislerine uymas: yoniindeki bir uyariya ictihadi taklide tercih ettigi seklinde
karsilik verdigine dair rivayet (Yakat, XV, 55) meseleye bakisini yansitmaktadir.
Miictehid kadi igin farkli mezheplerden tercihi caiz gormesi de taassuba
saplanmadigimni gostermektedir (Edebii’l-kidi, 1, 644). Hadis ilmine hassasiyetle
yaklastig1 anlasilan Maverdi, icazet ve miikatebe yoluyla rivayeti hadis
yolculugunu 6nleyecegi gerekgesiyle reddetmistir (el-Hivi'l-kebir, 1, 153-154).
Talebelerinden Basra Kadist Ebii'l-Ferec Ibn Ebii'l-Beka Maverdinin biitiin
kitaplarnin ravisidir. Eserlerinin hayatta iken yayilmasma izin vermedigi
seklindeki rivayet herhalde dogru degildir. Ciinki en-Niiket ve'l- ‘uyiin’u
Hariri'ye, Edebii’d-diinyd ve’d-din ve el-Ahkdmii’s-sultdniyye’'yi Ebt Ali Hasan b.
Ahmed el-Katii'ye okuttugu (1bn Hayr, s. 59; bnii’s-Salah, I, 234), son eseriyle el-
Iknd1 halifeye takdim ettigi Dbilinmektedir. Kavaninii'l-vizdre'yi de -
mukaddimesindeki ifadelere bakilirsa- ya Kaim-Biemrilldh'in veziri Reistirriiesa
[bnii'l-Miislime’ye veya Celaliiddevle nin veziri Hibetullah b. Ali Tbn Makala'ya
sunmus olmalidir.

Goriisleri. 1. Ahlak. Ahlakin ve dini miikellefiyetin esast olmasi bakimindan aklin
dinden o6nce geldigini savunan Maverdi, muhtemelen iktidar sahiplerinin -
ozellikle bir kissm Emevi yoneticilerinin yaptig1 tizere- bazi yanlis davranis ve
haksiz uygulamalarini ilahi takdirin geregi gibi gostererek mesrulastirmaya
calismalarina imkan vermemek icin ahlaki “insanin nefsinde gizli olup cesitli
sebeplerle disa vuran kisilikle (ahlaku’z-zat) iradeli davranislar” (ef‘alii’l-irade)
seklinde tanimlamaktadir. Kisiligin de fitrattan kaynaklanan (garizi) ve sonradan
kazamilan (miiktesep) huylar olarak iki boyutu vardir. Ona gore mutlak anlamda
erdemli veya kotii insan yoktur. Erdemli faziletlerinin, kétii ise rezilliklerinin
baskin oldugu kimsedir. Esas 6vgiiye layik erdemler kisinin kendi cabalariyla
edindikleridir. Hem din hem diinya maslahatlarin1 kapsamasi bakimindan beseri
mertebelerin en sereflisi olan niibiivvet makamina ahlaki faziletleri en kdmil ve
soyu en serefli kisiler se¢ilmistir. Konumu itibariyle ondan sonra gelen imam ve
emirin de niibiivvet hasletleriyle sekillenmesi vacip olup bu makamlara rasid
halifeler gibi erdemlere sahip sahsiyetler getirilmelidir (Teshilii'n-nazar, s. 101-105,
134-135). Bu yaklasim siyasetin en degerli meslek olarak gosterilmesinin
gerekgesini de ortaya koyar. Maverdi'nin, koklerinin asaleti ve himmetlerinin
yticeligi bakimindan hiikiimdarlarda yaratilistan gelen erdemlerin avama kiyasla
daha ¢ok bulundugunu ve daha fazla disa vurdugunu ileri siirmesi, avam-havas
ayrmmeihigmin  genel kabul gordiigii seckinci Abbasi sosyopolitik  kiiltiir
ortamindan etkilendigini gosterir gibidir (M. Abid el-Cabiri, el- ‘Aklii’s-siydsiyyiil-
‘Arabi, s. 343). Ayrica halife olacak kimselerde nesep (Kuresilik) sart1 aramasinda,
hem soydan gelen fitri erdemlerin baskinligina hem devletin kurulusu ve
bekasinda asabiyetin gerekliligi anlayisma ortiilii bir isaret olabilir. Maverdsi,
hitkemaya uyarak edebi farzlarin edasmi saglayan seriat edebi ve tilkenin
baymdirhigini gerceklestiren siyaset edebi seklinde ikiye ayirip her ikisinin de
adalete yoneldigini, adaletin islevinin siyasal baris ve tilkenin baymndirlig:
oldugunu, farzlari1 terkedenin kendisine, tilkeyi tahrip edenin ise baskalarina
zultimde bulunacagin belirtmektedir (Edebii’d-diinyd, s. 202-203).

2. Toplumbilim. Maverdi'ye gore beser tabiati uzlasmaci degildir. Dolayisiyla
Allah birbirlerini tamamlayip kaynasmalarimi ve uzlasmalarmi saglamak igin
insanlar1 gesitli siiflara ayirmis ve farkli konumlarda yaratmustir (A ‘Idmii'n-
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niibiivve, s. 42). Eger insanlarin durumu aym olsayd: birbirlerinden
yararlanamazlards; ihtiyaclari ve kendi kendilerine yetersizlikleri sebebiyle yok
olurlardi. Cilinkii insan biittin canlilar arasinda en muhtag¢ olanidir; hayvanlarin
aksine hemcinsine bagimli olup yardimlasma giidiisti tabiatinin ayrilmaz vasfidir.
htiyag  ve yetersizlik kendisini zenginligin azginhigindan ve giiciin
bozgunculugundan korur. Allah ihtiyaclarin1 giderebilmesi icin sebepler,
yetersizligini asabilmesi icin meslekler yaratmustir; her fert bunlari akli ve
maharetiyle bulur. ihtiyaglarm karsilanmasinda yardimlasmanin keyfiyetini
belirleyici unsur ilham degil akildir (Edebii’d-diinyd, s. 33, 196-197, 200, 305-306). Bu
noktada Maverdi'nin, muhtemelen yayginlasan Batinilige tepki olarak ilhamin asli
bilgi kaynagi veya bilinenleri ispat araci sayilamayacagi savundugu
vurgulanmalidir (A Tdmii’n-niibiivve, s. 25). Maverdi, toplulugun ve devletin ortaya
cikisini sadece {iiretim iligkilerinin yonlendirdigi tabii bir stire¢ seklinde degil
Allah’in takdir ve tedbiri olarak algilamaktadir.

Miiellif, toplumsal yasamin dirlik ve diizeni icin ferde gerekli ii¢ temel unsuru
soyle siralamaktadir: a) ftaatkar nefis. Bu hem idare eden hem idare edilen igin
onemlidir, ¢iinkii nefsine hakim olamayan Dbagkalarma da hakim
olamaz. b) Toplayic1 bag. Kaynasma basta stimullti toplumsal birliktelige ve
maslahat birligine gotiiren, dayanisma ruhu asilayan din olmak tizere soy,
hisimlik, dostluk ve yardim severlikle saglanir. Hemcinsleriyle kaynasamayan kisi
insanlarin kiricilik ve ¢ekemezlik gibi kétti huylarindan korunamaz. c) Yeterli
maddiyat. Bu husus, medeni toplumun kurulmasinin sebeplerinden olan ihtiyag
maddelerinin tiretimindeki dayanisma ve is bolumiint kapsamaktadir. Maverdsi,
aslinda cesitli meslekleri icra ederek ge¢imini saglamanin medeni toplumun
kurucu ve koruyucu unsurlarimdan oldugunu ima ederken kazang icin ¢calismay1
tevekkiile aykir1 goren ve zalim sultana hizmeti haram sayan bazi zahidlere kars:
cikmaktadir (Edebii’d-diinyd, s. 220-330; Teshilii’n-nazar, nesredenin girisi, s. 47-51).
Yunan filozoflarmin da etkisiyle sosyolojideki ihtiya¢ doktrininin savunuculugunu
yapan Maverdi'ye gore insanlar arasindaki islemlerde rekabet ve cekismeleri
diizenleyecek daha askin bir degere yani dine ihtiya¢ vardir. Ciinkii din beser
nefsini rahatlatir, i¢ huzuru verir, insanlar1 gtizel muamele ve iliskiye, karsilikli
yakinlik ve insafa tesvik eder, giinah ve suclardan uzaklastirir.

Her seye ragmen Allah'in farkli yaratisindan kaynaklanan tabii esitsizliklere
toplumsal yasamin getirdigi esitsizliklerin katilmasi g¢atismaya yol acabilir.
Dolayisiyla sosyal adalet, huzur ve giivenligin temini i¢in siyasi iktidara ihtiyac
vardir; ¢linkii devlet 6znel yargilarin yerine nesnel yargilari getirerek barisi
saglayabilecektir. Insani topluluk hayatina muhtag ve yetersiz tabiati
yonlendirirken devlete adalet ve giivenlik arayisi sevketmektedir. Devletin amact
insanin tarih 6ncesinden gelen ahdine ve insanligin hilafet misyonuna sadakattir.
3. Siyaset. Maverdi siyasi diistincesini, Hulefa-yi Rasidin’in saadet asrimin
ozlemiyle adaleti tesis edecek miistakbel kurtarici beklentisi arasinda bocalayan
siyasi bunalim doneminde ortaya koymustur. Bu sebeple ilk dort halifenin segim
yontemlerini esas alan bir hilafet nazariyesi gelistirerek Islam devletinin birligini
ve bekasini korumaya calismustir. imamin Allah’in degil Hz. Peygamber’in halifesi
oldugu fikrini savunurken hem Fars siyaset kiiltiirtindeki zillullah (Allah’in
golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz kanun koyucu (masum imam) beklentisini
reddetmektedir (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 22). “Hilafetii'n-ntibtivve” misyonu
dinin korunup yayilmast ve Islam toplumunun y6netimini icermektedir.

120



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

Maverdi hilafetin icmden vacip oldugunu soylerken bazi Hariciler'e cephe
almaktadir; ¢linkii onlara gore insanlarin birbirine kars: adil ve comert davranmasi
miimkiin oldugundan imama ihtiyag¢ yoktur (a.g.e., s. 3; krs. Edebii’d-diinyd, s. 204-
205). Bir yandan Sia’daki imamin nasla tayini fikrine cephe alirken te yandan -
muhtemelen bu sifati kendilerine yakistiran Fatimi idarecilerine karsi Abbasi
hilafetini koruma gayretiyle- halifenin kabilesinin (Kureys) nasla ve icma ile
stibitunu savunur. Bu arada masum imamn halefini tayinde yanilmazligi
ideolojisinin karsisina bir anlamda icma-1 immetin masumiyeti fikrini yerlestirir.
Ona gore ictihad yapabilecek seviyede ilim, adalet, kifayet, selamet ve Kureys'e
mensubiyet sartlari tasiyan her misliiman erkek halife olabilir (el-Ahkdmii’s-
sultaniyye, s. 5). Boylece imamin Kureys'e mensubiyetini gerekli gérmeyen ve
sartlar1 tastyan her miisliimanin halife olabilecegi goriistinii benimseyen Hariciyye
ve Mu'tezile’den ayrilir.

Carl Brockelmann (EI2 [1ng.], VI, 869), Jean Sauvaget, Malcolm H. Kerr gibi
sarkiyatcilar -zamaninda revag bulan imamet diistinceleriyle hesaplasma gayretini
goz ard1 ederek- Maverdi'nin giinliik hayatin gerceklerinden kopuk ideal ve hatta
titopik bir 1slahat tasaris1 ortaya koydugunu ileri stirmektedir. Halbuki Maverds,
Yunan felsefesinin etkisiyle {itopik ideal devlet nazariyeciligi yapan Farabi gibi
felsefecilere ve Fars siyasetndme geleneginin tesiriyle devlet adamlarma
pratik/pragmatik ogtitler tizerine yogunlasan ulemad ve biirokratlara karsi
sosyopolitik s6zlesmeye dayal: halife merkezli bir hukuk devleti tasarlamaktadir.
Cinki onun formiilasyonunda timmetin temsilcileri konumundaki secici kurulun
(ehlii'l-hal ve’l-akd) icabi ve halife adaymin gonillii kabulii sozlesmenin
hukukiliginin gostergesidir (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 8). Maverdi bu tasariyla
timmetin maslahatin ve birligini gozetmekle yiiktimlii halifenin agkin otoritesini,
kavmi cikarlara oncelik vermelerinden korkulan emirlerin tisttinde hakim kilmay1
hedeflemektedir. Ancak devrinde timerdmn fiili ve halifenin simgesel iktidar:
temsil ettigi gerceginden etkilenerek imamin hiikiimranhigmn tanmmas: ve
seriatin uygulanmasi sartiyla gasp yoluyla emirligi (iméaretii'l-istila) zaruret
kaidesi geregince onaylamaktadir. Maverdi'nin gelistirdigi bu zaruret nazariyesi
Gazzali ve Izzeddin Ibn Cemaa tarafindan kullanilmistir.

Hamilton A. Roskeen Gibb (Studies, s. 142-143, 152-153, 162-164) ve Erwin I J.
Rosenthal (Political Thought, s. 27-28) gibi sarkiyatcilarin asir1 indirgemeci
yaklasimla statiikoculukla sugladiklar1 Maverdi, zaruretten kaynaklanan
imaretti'l-istilayr benimsemekle aslinda gasip emirleri mesruiyet simrlari icine
cekmeye calismistir. Bu diizende her ne kadar sartlar1 ve hiikiimleri bakimindan
mutlak teamiilden sapma varsa da bir eyaletin idaresini zorla ele geciren emirin
bolgenin yonetimine yetkili kilinmasiyla otoriteye itaatin, timmetin birliginin,
tayinlerin mesruiyetinin ve dini ahkdmin muhafazas1 miimkiin olabilmektedir.
Gasip emir secilme sartlarmi tasiyorsa halifenin yetki vermesiyle gecerli
tasarruflarda bulunabilir. Eger secilme sartlarindan bazisii tasimiyorsa halife
bagliligini saglamak, muhalefet ve direnisi onlemek igin kendisini dogrudan
tanimak veya ona bu sartlara sahip bir yardimci tayin ederek eksiklerini gidermek
suretiyle iktidarini onaylamak arasinda muhayyerdir. Buna karsilik eger devlet
erkanindan biri halifenin tasarruflarini kisitlar ve ytirtitme erkini tistlenir de dini
ahkama ve adaletin geregine uymazsa halife gii¢ sahiplerinden yardim alarak onu
bertaraf etmelidir. Maverdi'nin 6ltiimiinden ti¢ y1l sonra bu durum gerceklesmis ve
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halifenin daveti {izerine Selcuklu Sultan1 Tugrul Bey Bagdat'a girerek tecaviizkar
Biiveyhi Valisi Arslan el-Besasiri'yi uzaklastirmstir.

Bu cercevede Maverdi'nin halifenin tek kisi tarafindan secilmesini dahi onaylamasi
yirtrliikteki veliahtlik miiessesesini mesrulastirma girisimi gibi algilanabilirse de
esasen Zeydiyye disindaki Sia’ya karst tavir aldigi, her seye ragmen imamin
aranan vasiflar1 tasimasini teminat altina soktugu ve bir segmenle dahi olsa imamet
sozlesmesi yapmak suretiyle kendisini seriatin muhafazasi ve tatbikiyle miikellef
kildig: fikrini vermektedir (Mikhail, s. 21-22). Ciinkii veliaht tayinini onaylarken
adayda gerekli niteliklerin varligmi onemsemistir; vasiflar1 hilafete liyakati
sakatlayacak kadar degismedigi miiddetce veliahdin azline cevaz vermemesi bunu
gostermektedir. Stnurh sayidaki ehlii’l-hal ve’l-akdi yeterli goriirken hem halife
seciminin bir an 6nce sonuglanip siyasi istikrarin saglanmasini, hem de ilk dort
halifenin is basina gelis usullerinin mesruiyetini vurgulayarak Ismailiyye ve
1mémiyye’ye kars1 ¢ikmay1 diistinmiis olmalidir. Kendine has sartlar icinde gelisen
ilk devir tatbikatinin smurli sayidaki ehlii'l-hal ve’l-akde mutlak mesruiyet
gerekgesi olusturmasi makul goriinmemekle birlikte halifenin genel secimle
belirlenmesinin o dénemler i¢in uygulanabilirligi bulunmadigi unutulmamalidir.
Ayrica Maverdi'nin tasarladigr hiiktimetin degerlerini ve mesruiyetini sadece
secim prosed{iirtinden almadig1 da vurgulanmaya deger bir baska 6nemli noktadir.
Maverdi, muhtemelen yine $Sia’ya reddiye sadedinde kamuoyunun tamaminin
halifeyi sahsen tanimasinin zorunlu olmadigimi da savunmaktadir (el-Ahkamii’s-
sultdniyye, s. 21). Ona goére ayni zaman ve mekéanda iki veya daha ¢ok halife
olamayacag1 icma ile sabittir (Edebii’d-diinyd, s. 205-206). Burada tmmetin
biittinliiguniin korunmasi yaninda rakip Fatimi hilafetinin reddi ve Biiveyhiler'in
muhtemel halifelik girisimlerini 6nleme gayreti sezilmektedir.

Halife akdin geregi olan yiikiimliliiklerini edadan aciz kalirsa halkin ona kars:
sorumlulugunu yerine getirmesinin farziyeti diiser ve imam azledilmis olur.
Hanefiler'in aksine fasigin imametini reddeden Séfiiler fiski tezahtir eden imamin
mesruiyetini kaybedecegi kanaatindedir (Ahmed Miibarek el-Bagdadi, Dirdsit fi’s-
siydseti’s-ser ‘iyye, s. 130-132). Maverdi, halifenin ehlii'l-hal ve’l-akd tarafindan
hukuken gorevden alinabilecegini soyler, fakat bunun hukuken miimkiin olan
yolunu gostermez. Azil mekanizmasini fazla belirginlestirmezken belki de imamin
esasen sozlesmeyle belli olciide sinirlanmis otoritesini bastan tartismali hale
getirmekten kac¢inmaktadir. Hal® yetkisini ehlii’'l-halle tahsis ederken de (el-
Ahkamii’s-sultdniyye, s. 24-29; Sald Abdiilfettah A@ﬁr, V, 24) aslinda bir azil
mekanizmasi gelistirmekten ¢ok zorba emirlerin halifeyi devirmesini 6nlemeye
calistign dustintilebilir. Maverdi'nin teoride bile olsa azle kap1 agma cesaretini
gostermesi 6nemlidir, ¢linkii sonraki alimler bunu dahi yapamamuistir. Kisacasi
onun halifesi segimle is basina gelmesi, hukuka uymakla miikellef kilinmasi ve
azledilebilirligi bulunmasi sebebiyle mutlakiyetci vasiflardan uzaktir.
Maverdi'nin “sivil ytiktimliiliik” kavramina en ¢ok yaklastigi nokta, emir bi'l-
ma’rtf nehiy ani’l-miinker sorumlulugunu ferdi vak’alarda duruma vakif olanlar
tizerine ve gii¢ yetirebilmeleri halinde vacip saymasidir. Muhtemelen iktidari zorla
ele geciren yerel hiikiimetleri kastederek orgiitlii bir kitle tarafindan islenen ve
propagandas: yapilan miinkerden nehyin hiikmiine iligkin dort ayri goris
aktarmaktadir. Ancak 6zellikle zalim sultan tarafindan islenen miinkerin, din ve
hak agkiyla engellemeye calisanin zarara girmesi ve hatta katledilmesi ihtimaline
ragmen nehyine -maksada eristirmesi umuluyorsa- cevaz vermektedir. Her iki
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durumda da hedefe ulastirmayacak veya ters tepki yapacak, ayrica miinkeri
onlemeye ugrasanin canina mal olabilecek nehyin aklen de ser'an da vacip
olmayacag1 kanaatine meylettigi anlasilmaktadir (Edebii’d-diinyd, s. 150-153;
Mikhail, s. 44). Hariciyye, Ibaziyye, Zeydiyye, Mu'tezile ve Miircie’den ayrilan
Maverdi miisliiman fertlerin devlete karsi etkin direnisini saglayacak siyasi
mekanizmalar veya orgiitler tasarlama gayretine girmez. Buna karsiik sapkin
goriislerini yaymaya calismadiklar: ve bolgesel ayrilikcilik yapmadiklar: siirece
Ehl-i stinnet’ten farkl1 bidatc1 bir mezhebi benimseyen orgiitstiz sivil miisliiman
mubhaliflere karsi -devlet bagskanina itaati desteklemekten kacinsalar bile- iktidar
tarafindan silahli gti¢ kullanilmayacagma, kendilerine haklar ve hadlerle ilgili
hiiktimlerin adaletle uygulanacagina dair gortisti (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 79-80)
tiimmetin birlik ve biittinltigtiniin korunmasina yoneliktir.

Hiiktimet bagkanlarma istisare sorumlulugu ytiklemekle (Edebii’d-diinyd, s. 422-
430; Teshilii'n-nazar, s. 166-172) mutlakiyetci bir yaklasim benimsemedigini
gosteren Maverdi'nin vurguladigi su ilkelerden anayasal bir hiikiimet ve
nomokratik bir idare tasavvur ettigi anlasilmaktadir: Yiiklendigi ilahi mesuliyete
ragmen halife baskadidan daha fazla ictihad yetkisine sahip degildir; vezir
yiriirlikteki hukuki prosediire uygun bir icraat veya harcama yapmigsa imamin
onun yirurliguni durdurma hakk: yoktur (el-Ahkamii’s-sultiniyye, s. 31-32); vezir
Allah’in haklariyla sultanin haklar: catistiginda, “Halika isyanda mahlika itaat
yoktur” kuralmin geregini yapmalidir (Kavdninii'l-vizdre, s. 214); melik yetki
kargasasina ve devlet ricalinin yetkilerini asmasina asla izin vermemelidir; melik
akidlerine uymalidir, ¢tinkti kendisini diinyevi konularda halk, dini hususlarda
Allah murakabe altinda tutmaktadir (Teshilii'n-nazar, s. 147, 243). Ayrica imamin
olimi tizerine kadilarmmin azledilmis sayilmayacag1 gortstiyle (el-Ahkdmii’s-
sultaniyye, s. 101) yargt bagimsizligina vurgu yapilmaktadir (Said Abdilfettdh
Asar, V, 26).

Ona gore rejim (miilk) iki temel tizerinde istikrar kazamr: Kurulus ve yonetim.
Rejimin kurulusu da ti¢ alternatif temele dayanir: Din, kuvvet ve mal/servet.
Bunlardan en gticliisii, kokliist, stireklisi ve baglilik bakimindan ihlaslisi topluluk-
kurucu unsur olan dindir. Giice dayal1 rejim tesisi ya iktidarin ihmal ve aczinden
ya da zultim ve istibdadindan kaynaklanir. Mevcut baskici rejim zayiflayinca
guicluiler iktidara tamah ederek veya zulmii durdurmak icin harekete gegerler. Soy,
goriis ve cesaret acisindan ileri gelen birinin emirliginde toplanan yeterli sayida bir
ordu iktidar1 ele gecirebilir. Maverdi, “gtice dayali rejim” (miilk kahir) adim
verdigi bu rejimin halka karsi adaletli davranilmasi durumunda onaylanip
benimsenecegini ve kdklesecegini diistinmektedir (krs. Teshilii'n-nazar, s. 253). Mal
ve servete dayali diizense zenginlesen bir ziimrenin devlet icindeki konum ve
baglantilarini kullanarak iktidar: ele gegirmesiyle kurulur. En zayif rejim budur
(a.g.e., s. 203-205). Maverdji, istikrarli hiikiimetin tesisinin ardindan gelen yonetim
stirecinde {iilkenin imari, halkin giivenligi, ordunun ve kamu maliyesinin
yonetiminin ¢nem tasidigini belirterek eserlerinde bu konularda ayrintili
acgiklamalarda bulunur (Edebii’d-diinya, s. 307; Teshilii'n-nazar, s. 197-199, 206-223;
Selahaddin Abdiillatif en-Nahi, s. 5-7; M. Celtb el-Ferhan, sy. 34-35 [1997], s. 187-
188, 192-193). Toplumsal dirlik ve diizenin sirasiyla dini, siyasi, hukuki/adli,
inzibati, iktisadi ve beseri (psikolojik) olarak nitelenebilecek alt1 temeli
bulundugunu belirten Maverdi bunlar1 uyulan din, baskin otorite (etkin yonetim),
yaygin adalet, genel giivenlik, siirekli bolluk ve genis emel seklinde siralayarak her
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birini aciklar. Bunlardan sonuncusuyla ilgili agiklamas1 6zellikle vurgulanmaya
deger. Ona gore genis emel, tesebbiis arzusunu kamgilayarak insani émriine
sigmayacak ve hayat boyunca erisilmesi umulmayacak seylerin elde edilmesine
yoneltir. Allah’mn insanliga -hilafet misyonunun geregi olarak- verdigi genis emel
sayesinde biiytime, kalkinma ve ilerleme saglanmis, maddi umran nesilden nesile
geliserek aktarilmistir (Edebii’d-diinyd, s. 69-70, 201-219, 268-269; ayrica
bk. Teshilii'n-nazar, s. 155, 199, 226, 256, 280, 283, 287; Kavininii'l-vizdre, s. 161;
Ahmed Miibarek el-Bagdadi, Cimi atii Melik Su‘id, XI/1 [1984], s. 270-272;
Selahaddin Abdiillatif en-Nahi, s. 120, 137, 140, 143).

Maverdi'ye gore halifenin mezalim davalarina bizzat baskanlik etmesi adalet
geregidir. Boylece devlet baskaninin soyutlanmishik ve ululugunun karsisina
ulasilabilirlik ve basitlik ideali konmaktadir (Mikhail, s. 32). Maverdi, makamlarin
tecriibe ve beceri agisindan uygunluk aranmaksizin babadan ogula intikaline kars:
cikmakta, riitbe hiyerarsisini kabul etmekle birlikte atil kapasiteye yol agilmamasi
icin meslekler arasinda kabiliyete ve liyakate dayalt sinirlt gecisi onaylamaktadir
(Teshilii'n-nazar, s. 231-243, 264-265, 269-272). Ona gore Sasaniler’in simif atlama
yasagl makam ve mevkilerin adil dagilimimi ortadan kaldirmakta ve gelisme
azmini kirarak yetenekleri koreltmektedir. Maverdi tebaay: istismar eden 6giitiicti
ve ezici biirokrasiye karsidir. Masraflar1 toplumun sirtinda agir bir yiik olusturan
biirokrasi sinifi en az diizeye indirilmelidir; ¢iinkii ¢okluk ¢ekismeye, cekisme de
yozlasmaya ve kayirmaciliga yol agar (Kavininii'l-vizdre, s. 216).

4. Tktisat. Maverdi ekonomi cercevesine giren 6nemli degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Vezirin ve {iist diizey devlet erkdminin iktisadi faaliyetlerde
bulunmasini onaylamayan Maverdi 6zel miilkiyet haklarina ve hiir tesebbiise
saygilidir. Ona gore yoneticiler herhangi bir sinifla rekabet etmemeli, is ortaklig
yapmamalidir; ¢tinkii bu durum haksiz rekabete yol agip diizeni bozar, tebaanin
calisma azmini kirar, kamu islerini ihmale ugratir (a.g.e., s. 143-144).

Kamu maliyesinin idaresi konusunda vezire su tavsiyelerde bulunmaktadir:
Gelirler heybetle ve seffaflikla korunmalidir. Zultim, suistimal, emanete hiyanet,
bozgunculuk ve bunlarin yol agacagr vergi kayiplarinin onlenebilmesi igin
gelirlerin idaresinde gorevlendirilecek memurlarda adalet, giivenilirlik, is
bitiricilik, uzmanlik ve miisamahakarlk vasiflart aranmahdir. Bir vergi bolgesini
emanet usuliiyle isleten nazirin kusurundan dolay:r gelirler azaliyorsa yerine
yeterli niteliklere sahip, daha ytiksek vergi toplamay1 vaad eden veya toplamasi
umulan bir bagkasi tayin edilmelidir. Vergi bolgelerinin adil siyaset kanunlarina
uygun  diismeyen iltizam (daméan) usuliiyle isletmeye  verilmesi
benimsenmemelidir. Miiltezim (damin) daha yiiksek vergi geliri elde etmek icin
bolgesini tahakkiim altina almakta, halka baski uygulamakta, boylece kackinlara
yol agmaktadir (a.g.e., s. 192, 198-199; Teshilii' n-nazar, s. 240-241; iltizamin hitkmii
icin ayrica bk. el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 229). Amilin tayin edilmis maasindan daha
cogunu haksiz yere almasi, belirlenmis vergilerden fazlasint zorla toplamast hos
goriilmez; suistimali varsa tazmin ettirilir. Mezalim nazir1 gibi divan sorumlusu da
halkin vergi memurlar: aleyhindeki sikdyetlerini inceleyip hitkme baglamak ve
zararlarinin tazminini saglamakla ytiktimltidiir (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 107, 154,
275, 283-284).

Yetkili makamin sorumlulugu gii¢ sahiplerinin 6zel miilkiyete saygi duymasin
saglamak, zorbalikla miisadere edilmesini engellemek, vergi tahsilatinin ve
harcamalarin idari diizenlemelere uygunlugunu denetlemek, tahsildarlarin, divan
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ve ordu mensuplarmin suistimallerini 6nlemektir. Keyfi davramislarmmin ve
zultimlerinin 6niine gegilebilmesi icin devlet ricdline diizenli ve yeterli ticret
verilmelidir (a.g.e., s. 106-109). Ozellikle bagarih valiler ve harag gorevlileri kisa
araliklarla degistirilmemelidir; ¢tinkti bu durum, onlarin uzaklastirilma ihtimaline
kars: tiretken yatirimlari aksatmalarma ve gelecekte issiz kalma endisesiyle para
biriktirmek i¢in halktan asir1 vergi almalarma sebep olabilir. Melik diirtist ve
tiretken memurlarin mallarina gesitli bahanelerle el koyarak ne onlar yolsuzluga
sevketmeli ne de kendisini zalim durumuna diistirmelidir. Buna karsilik hiyanet
icindeki yoneticiler gorevden alinmalidir (Teshilii n-nazar, s. 266-267).

Komsularla yapilan baris antlasmalart ve bu gercevede iilkeye sokulan ticaret
mallarindan almacak gtimritk vergilerinin oranlar1 ve yeni diizenlemeler
keyfiliklerin 6nlenebilmesi igin sinurlardaki divanlarda ayrintili bir sekilde
kaydedilmelidir. Islam iilkesinde sehirler arasi ticaretten gumriik almmasi
haramdir. Valilerin vergi oranlari tizerinde yaptiklar1 ayarlamalar seriatca
yasaklanmamis olup ictihada mahal varsa kabul edilir; ciinkii zamda halkin,
indirimde ise hazinenin zarar1 vardir (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 272-273).
Maverdi, cizyenin miikelleflerin mali durumuna gore ictihadla belirlenecegi
goriistindedir. Hara¢ topragin verimliligi, sulakligi, trtintintin kiymeti ve
pazarlarla arasindaki mesafeye dayali o6deme kapasitesi goz oniinde
bulundurularak takdir edilmelidir. Haraggiizarlarla feyin hak sahipleri arasindaki
adaletli dengenin gozetilmesi sarttir; miikelleflere ihtiyaclarini karsilayacak ve zor
glinler icin ihtiyat akgesi biriktirecek kadar gelir birakilmalidir. Halkin topragin
verimliligini arttiric1 yatirnmlarindan kaynaklanan tiriin artis1 sebebiyle vergileri
yiikseltilmemelidir; aksi takdirde girisim arzular1 kirillarak atil kapasiteye yol
acgilir. Buna karsilik kendi ihmallerinden kaynaklanan tiretim dustisti vergi
indirimini gerektirmez, aksi halde atalete saplanirlar. Hara¢ miikellefi vergisini
0deyemeyecek kadar mali sikint1 igine diiserse 6deme ertelenir (a.g.e., s. 184, 188-
193).

Harcamalar gerekli ve zorunlu kalemlere yoneltilmelidir. Giderlerin idaresinde
gorevlendirilecek memurlar ordunun erzak: gibi muayyen harcama kalemlerinin
miktarlarini ve hak sahiplerini bilmeli, nafaka/bahsis vb. masraflar hakkindaki
emirlere vakif olmali ve amirin politikasin1 kavramali, sarf kalemlerini bellemeli,
iktisath davranmali, ticretlerin 6denmesinde kamu yararim gozetmelidir
(Kavaninii'l-vizare, s. 192-194).

Melikin adam kayirmaksizin ve haddi asmaksizin ihtiyag¢ sahiplerine atd tahsisi
takdire sayandir; hesapsiz ata dagitmak ve haksizlik yapmak israf sayilir. Maverdi
kamu gelirlerinin harcanmasi stirecinde boliistim adaleti, hakkaniyet, liyakat,
itidal, seffaflik, diirtistliik gibi ilkelere vurgu yapmaktadir (Teshilii'n-nazar, s. 174-
178). Odemelerle ilgili goriisleri hayat standardmna iliskin ipuglari vermesi
agisindan ilgingtir. Ordu divanindan miicahidlere baglanacak ata yeterli miktarda
olmalidir ki bunlar ge¢im ugruna tilkelerini savunmaktan geri kalmasinlar. Yeterli
miktar1 belirlemede su {i¢ dlciite itibar edilmelidir: Kisinin bakmakla ytiktimli
oldugu aile fertleri, hizmetciler, binek ve yiik hayvanlari, hayat sartlarma uygun
barinak. Bunlari karsilamaya yetecek yillik bir até tahsis edilir ve her yil durumu
gozden gecirilerek gerekirse yeniden ayarlanur (el-Ahkamii’s-sultiniyye, s. 269-270).
Maverdi'nin zekata iliskin bir goriisii de hayat standardi anlayisini yansitir.
Zekatta hak sahibi sekiz smuf (et-Tevbe 9/60) arasindaki savasgi olmayan
miskinlerle fakirlere yillik ge¢imlerine yetecek miktarda pay verilir. Miskin ve
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fakirlere kamu arazilerinden hima tahsisi cdiz olup Cahiliye donemindeki
uygulamanin aksine buralardan varliklilarin istifadesi yasaklanmalidir (a.g.e., s.
156-158, 242-243). Maverdi'nin fakirlerin korunmasina yonelik bu yaklasimi, aymn
zamanda kaynaklarin tahsisinde adil gelir dagilimi ilkesine verdigi 6nemi
yansitmaktadir (Rif‘at el-fvazi, I/1[1985], s. 112-114).

Ol arazilerin tiretime kazandirilmasmi dnemseyen Maverdi'nin bu konudaki
ifadelerinden, hem kaynaklarin etkin kullaniminin saglanmasini hem de spekiilatif
amacli toprak yagmaciigimmin oniine gecilmesini hedefledigi sezilmektedir.
Sultanin, tizerinde tasarrufu caiz goriilen 6lii topraklardan ihya ve imara imkamn
olanlar1 iktd-1 temlikte bulunmasi caizdir. Boyle bir araziyi belli sartlar
cercevesinde ihya eden kimse -devletin iznini almaksizin- topragin miilkiyetine
sahip olur (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 231-233, 248-249).

Maverdi'ye gore para, satin alma veya tazminat islemlerinde mallarin mutlak
kiymet olciisti ve hesap aracidir. Maverdi ekonomi biliminde Gresham kanunu
adiyla bilinen, “Kétii para iyi paray1r kovar” seklindeki kurali yiizlerce yil 6nce
vurgulamakta, bu sebeple sikkede sahtekérlik yapanlara ta’zir cezasi
uygulanmasina hiikmetmektedir (a.g.e., s. 198-199; Teshilii'n-nazar, s. 275-276; M.
Celtb el-Ferhan, sy. 34-35 [1997], s. 185-186).

Maverdji, baz1 belediyecilik hizmetlerinin ve pazarlarin denetimi basta olmak tizere
kamu alanlarindaki zabita gorevinin yiiriitiilmesi isini hisbe tegkilatinin
sorumluluk alanina sokmaktadir. Mesela su sebekesinin, ibadethanelerin bakim ve
onarmmu gibi hizmetlerin, muhtag yolcularin temel ihtiyag¢larmin giderilmesi gibi
kamu islerinin yerel idarelerin biitcesiyle ve merkezi hazineden talep edilecek
destekle yahut sehrin ileri gelenlerinden saglanacak goniilli katkilarla edas:
mubhtesibin ytiktimltltkleri arasindadir (el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 321; Rif‘at el-
fvazi, 1/1[1985], s. 116; ayrica bk. HISBE).

Eserleri. 1. el-Havi'l-kebir Eserde alisilmis aciklamaci serh tekniginin aksine konular
yeni meselelere dair hiiktimlerle zenginlestirilmistir. Farkli goriislerin gerekgeli
olarak izah edilip tartisiimasi kitaba bir ilm-i hilaf eseri 6zelligi kazandirmistir
(Erturhan, sy. 3 [1999], s. 482). iki ayr1 ilmi nesri yapilan (nsr. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcad, giris cildi ve I-XVIII, Beyrut 1414/1994,
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri'nin ez-Zdhir'i ile birlikte; nsr. Mahmad Mataraci
v.dgr., - XXIV, Beyrut 1414/1994, Zeyniiddin Ibni'1-Verdi' nin Behcetii’l-Havi'si
ve ez-Zihir ile Dbirlikte) el-Hivi’l-kebir'in gesitli boliimleri ayrica basilmis olup
bazilar1 sunlardir: Kitdlii ehli’l-bagy (nsr. Tbrahim b. Ali Sandikci, Kahire 1987); el-
Hudiid (I-11, nsr. Ibrahim b. Ali Sandikci, bask1 yeri yok, 1415/1995); er-Radd * (nsr.
Amir Said ez-Zeybari, Beyrut 1416/1996); en-Nafakat (nsr. Amir Said ez-Zeybari,
Beyrut 1418/1998).

2. el-Iknd . Rivayete gore Halife Kadir-Billah dort mezhebin otoritelerinden birer
muhtasar fikih kitab1 hazirlamalarimi istemis, Maverdi el-Hivi'sinin delillere yer
vermeyen el-fknd ‘ adli muhtasarini hazirlayip takdim etmis ve halife en cok onu
begenmistir (Yakat, XV, 54). Ibn Kadi Siihbe eserin garaib iceren bir muhtasar
oldugunu soylemektedir (nsr. Hidir Muhammed Hidir, Kiiveyt 1402/1982). el-
Iknd Eba Siica’ el-Isfahani tarafindan serhedilmistir.

3. Tefstrii'l-Kur'an (en-Niiket ve'l- ‘uyiin). Miellif Kur’an’in tamam yerine sadece
gerekli gorduigii ayetleri tefsir etmistir. Kaynaklar: arasinda hadis, sahabe ve tabiin
sozleri yaminda Yahya b. Sellam, Muhammed b. Cerir et-Taberi, ibn Ebt Hatim,
Muhammed b. Hasan en-Nakkas, Yahya b. Ziyad el-Ferra, ibn Kuteybe, Cahiz,
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Zeccac, Ma'mer b. Miisenna gibi miifessirlerin goriisleri; Nehhas, Muhammed b.
Ahmed el-Ezheri gibi dilcilerin eserleri bulunmaktadir. Hem rivayet hem dirayet
tefsiri 6zelligi tastyan eserde rivayetlerin cogu isnadsizdir. Ayetlerin niizal yerleri
ve sebepleri belirtilmis, muglak kelimelerin anlamlari ile veciz ifadeler agiklanmus,
miicmelleri tefsir, miitesabihleri te’vil edilmis, ihtilaflara, kiraat farkliliklarina ve
fikhi hiikiimlere de yer verilmistir. Miellifin hukuk¢ulugu ahkdm ayetlerinin
tefsirine, dilciligi ise edebi ve lugavi aciklamalarina yansimaktadir. Aralarinda Eba
Bekir ibnii’l-Arabi, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Ali
b. Muhammed el-Hazin ve Sehabeddin Mahmtid el-Altsi'nin yer aldigi bircok
miifessir Maverdi’den nakiller yapmustir (Karmus, s. 113-156). Tefsirti’l-Kur dn’n
gesitli nesirleri yapilmistir (nsr. Hidir Muhammed Hidur, I-1V, Kiiveyt 1402/1982;
Kahire 1413/1993; nsr. Seyyid b. Abdiilmakstd b. Abdiirrahim, I-VI, Beyrut
1412/1992). Eser izzeddin Ibn Abdiisselam (Tefsiri’l-Kur'an, nsr. Abdullah b.
[brahim b. Abdullah el-Vehibi, Beyrut 1416/1996) ve Ebii'l-Feyz Muhammed b. Ali
b. Abdullah el-Hilli (Kesfii’z-zuniin, 1, 458) tarafindan ihtisar edilmistir.

4. Emsalii’l-Kur ‘dn. Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiittiphanesi ile (Ulucami,
nr. 1268) Leiden Kiittiphanesi'nde birer yazmasi mevcuttur.

5. A lamii'n-niibiivve (Deld 'ilii'n-niibiivve).  Peygamberlik miiessesesini  aklin
1s1ginda ispatlamaya ¢alisan bir kitaptir (Kahire 1319, 1330, 1353, 1391/1971, 1985;
ngr. Abdurrahman Hasan Mahmtid, Kahire 1407/1987; nsr. Muhammed el-
Mu'tasim-Billah el-Bagdadi, Beyrut 1407/1987; nsr. Muhammed Serif Stikker,
Beyrut 1412/1992).

6. el-Ahkdmii’s-sultianiyye. Islam anayasa, idare, maliye ve devletler hukuku
kapsamina giren bazi konulari ele almaktadir (ed. M. Engeri, Maverdii constitutiones
politicae, Bonn 1853; Kahire 1298, 1319, 1324, 1327, 1328, 1380/1960, 1386/1966,
1973; Haydarabad 1350/1931; nsr. Muhammed Fehmi es-Sercani, Kahire 1978; nsr.
Ahmed Miibarek el-Bagdadi, Kahire-Kiiveyt 1409/1989; nsr. Abdurrahman el-
Umeyre, Kahire 1994-1995). Eser Fransizca (trc. Edmond Fagnan, Les statuts
gouvernementaux: ou reégles de droit public et administratif, Alger 1915, 1984; Paris
1982), Ingilizce (trc. Wafaa H. Wahba, The Ordinances of Government: A Translation
of Al-Ahkam al-Sultaniyya, Reading 1996; trc. Asadullah Yate, al-Ahkam as-
Sultaniyyah: The Laws of Islamic Governance, London 1416/1996, 2001), Tiirkge (trc.
Ali Safak, el-Ahkdmii’s-sultdniyye: Islémda Hildfet ve Devlet Hukuku, Istanbul
1396/1976, 1994), Farsca ve Urduca'ya cevrilmistir. Ayrica S. Keijzer'in
Felemenkge'ye (Mawerdi’s Publiek en administratief regt van den Islam, met een
inleiding over de toepasselijkheid van dat regt in Nederlandsch Indié, 's-Gravenhage
1862), Léon Ostrorog'un Fransizca'ya (el-Ahkam es-Soulthiniya: Traité de droit public
musulman, Paris 1901-1906, 1925, Beyrut 1982), Darlene R. May’in 1ngﬂizce’ye (al-
Mawardi’s al-Ahkam al-Sultaniyyah: A Partial Translation with Introduction and
Annotations, Indiana University, basilmamis doktora tezi, Bloomington 1978) kismi
cevirileri vardir. Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Maverdi'nin el-Ahkdmii’s-
sultdniyye’sini  ¢ok  sert bicimde elestirir  (bk. el—GIYAST). el-Ahkamii’s-
sultaniyye Celaleddin es-Stiytti tarafindan ihtisar edilmistir (Kesfii'z-zuniin, 1, 19).
7. Kavaninii'l-vizdre ve siydsetii’l-miilk (Edebii’'l-vezir). Kitapta vezirligin tanimi ve
cesitleri, vezirin nitelikleri, yetkileri, ytikiimliliikleri ele alinmakta ve bu makamin
sahiplerine dgiitler verilmektedir (Kahire 1348/1929, 1414/1994; nsr. Muhammed
Stileyman Davd - Fuadd Abdilmiin‘im Ahmed, Iskenderiye 1972, 1396/1976,
1398/1978, 1411/1991; nsr. Selahaddin Besytini Reslan, Tanta 1976, Kahire 1983,
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1985, 1986; nsr. Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1979, 1993). Yasuf b. Hasan el-
Hiiseyni'nin Farsca’ya c¢evirdigi eserin Hiiseyin Hiisnii b. Salih el-Bosnevi
(Zinetii’s-saddre fi tercemeti ddabi’l-vezdre, U Ktp., TY, nr. 2729; Siileymaniye Ktp.,
Esad Efendi, nr. 1857) ve Sirvanizdde Mehmed Rusdii Pasa (Diistiri’l-viizerd
Terciimesi, TU Ktp., TY, nr. 2690, 6929, 9610) tarafindan yapilmis birer Tiirkce
terctimesi vardir.

8. Teshilii’'n-nazar ve ta ‘cilii’z-zafer. “Sulta”nin mahiyeti, yapisi, felsefesi ve isleyis
kurallarina iligkindir. Devlet bagkaninda bulunmasi zorunlu ahlaki nitelikleri ve
izlenmesi gereken siyaseti iki boliim halinde inceler. Miiellif mukaddimede eserin
gerek yonetenlerin gerekse yonetilenlerin 1slahina dair hem dogmatik hem pratik
igerikli bir kitap olmasin1 amagladigim bildirir (s. 98). Bu cercevede zaman zaman
tarihi 6rnekleriyle birlikte hiikiimetlerin nasil kurulup korundugunu, basarisizlik
ve yikilis sebeplerini ele almaktadir (nsr. Muhyi Hilal es-Serhan, Beyrut 1401/1981,
1406; nsr. Hasan es-Saati, Beyrut 1982; nsr. Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1987).

9. Nasihatti’l-miilitk (nsr. Hidir Muhammed Hidir, Kiiveyt 1403/1983; nsr.
Muhammed Casim el-Hadisi, Bagdad 1406/1986; nsr. Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed,
Iskenderiye 1988). Nasirlerden Fuad Abdiilmiin‘im Ahmed, klasik kaynaklarda
ad1 gecmeyen kitabin Maverdi’'ye nisbetini kabul etmemekte ve Ebt Zeyd el-
Belhi'ye ait olabilecegi ihtimali tizerinde durmaktadir (Nasihati'l-miiliik,
nesredenin girisi, s. 5-8, 13-33). Mustafa Saribiyik, tizerinde doktora calismasi
yaptig1 eseri (1996, SU Sosyal Bilimler Enstitiisii) Tiirkce'ye gevirmistir (Siyaset
Sanati, Istanbul 2000).

10. Edebii’d-diinya ve'd-din. Ahlaka dair bu meshur eser bizzat miiellifince talebelere
okutulmustur. Islam ahlakinin bir miktar Grek felsefesi ve daha cok Fars hikmeti
katilarak fikiha titizligi ve edip inceligiyle islendigi kitap ilki Istanbul’da (1299)
olmak tizere tahkikli ve tahkiksiz onlarca defa basilmistir (nsr. Mustafa es-Sekka -
Muhammed Serif Siikker, Beyrut 1408/1988). Yasar Caliskan, Edebii’d-diinyd ve’d-
din’in sonundaki altinci boliimii kapsamayan Bergamali Cevdet terctimesini
(Edebii’d-din  ve’'d-diinyd Terciimesi, I-III, Istanbul 1327-1328) sadelestirerek
gilintimiiz Tiirkge'sine aktarmustir (Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, Istanbul 1993; bu
nesrin elestirisi icin bk. Aydin, V/55 [1994], s. 22). Edebii’d-diinyd ve’d-din’i ayrica
Selahattin Kip ile Abidin Ssnmez (Istanbul 1978) ve Ali Akin (Istanbul 1979, 1982,
1998) Tiirkce'ye, Osman Reser Almanca’ya (I-I1I, Das kitab adab ad-dunya wa’d-din,
Stuttgart 1932-1933; Osnabriick 1984) cevirmistir.

11. el-Emsil ve'l-hikem. 300’er hadis, mesel-hikmet ve beyit iceren bir derlemedir
(nsr. Fuad Abdilmiin‘im Ahmed, 1sl<enderiye, ts. [1402/1981], 1985; Devha
1403/1983).

Maverdi'ye et-Tuhfetii’l-miilitkiyye fi ddabi’s-siydsiyye adl1 bir eser izéafe edilirse de
(nsr. Fudd Abdilmiin‘im Ahmed, iskenderiye 1977, 1402/1982, 1993) nasir,
Bibliothéque Nationale’de kayithh olup (nr. 2447) kapagmda Maverdi'ye nisbet
edilen niishanin Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ahvazi'nin et-Tibrii’l-mesbiik'u
ile benzerligine dikkat cektikten sonra VII. (XIIL.) ytizy1lda yasamis kimligi mechul
Misirl: stifimesrep bir Maliki'ye ait olabilecegine dair gerekgeler ileri siirmektedir
(s. 32-46, 129-130). Ayrica et-Tuhfetii’l-miiliikiyye'nin basinda (s. 51) akli, miistakil
varligi bulunan ilk yaratik seklinde niteleyen zayif bir hadis nakledilmektedir.
Diger kitaplarinda aklin cevherligini reddeden Maverdi'nin bu hadisi onaylar
mahiyette aktarmasi celiski doguracag icin eserin kendisine nisbeti miimkiin
degildir.
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O, soyle demistir:

dad L Y BT A3 (N aslinda; [ wiis oS @ 23] “Bu Kitab't size
indirdi” demektir. Clinki [Guld) & &7 fiili; “bir seyi ziyaret etmek, ele
almak, incelemek” demektir. Allah (cc); [t alis (S &) ;3]‘] demek
istemistir. Ciinkti onu getirip indiren Cebrail (as) aslinda sanki bir
ziyaretgi (arac1) gibi onu (Muhammed’e) indirmistir. (Yani; Allah
adma bir ziyaretgi gibi Hz. Muhammed’i ziyaret emis ve ona misafir
hediyesini yani Kur’an’1 verip geri gitmistir).167

20.Elif-Lam-Mim harfleri; istikamet, seriat, tarikat, hakikat,
muhabbet demektir

4% basindaki; “Elif” harfi, isin basinda hemen aranip

bulunmasi ve uyulmas: gereken “istakamet”e yani emredildigi gibi
dosdogru olma gerekliligine isaret eder. 1- Bu, Seriat’a tam anlamiyla
uymak, riayet etmek demektir. Ctinkii Allah (cc) bunu ifade etmek icin
ayetinde; 415 &5 4 & 1596 2 % “O miiminler ki 6nce Rabbimiz Allah'tir

(deyip O’na inamrlar), sonra da dosdogru olurlar” (Fussilet 41/30)
buyurmustur.

“Lam” harfi, nefis ve seytana karsi yapilan tiim miticihedeler,
cihatlar ve cabalar sonrasinda (Allah’a) boyun egip tam itaat etmeye
isaret eder. 2- Bu, Tarikat’'a tam anlamiyla uymak, riayet etmek
demektir. Ciinkii Allah (cc) bunu ifade etmek icin ayetinde; 158 gﬁ,'\fg%o

4Ul L5 &8 “Bizim igin cihat edenleri biz dogru yolumuza hidayet ederiz”
(Ankebait 29/69) buyurmustur.

“Mim” harfi, kulun (Allah’a) muhabbet makamina ulasmasi
demektir. Bu, bir daireye benzer ki bas1 sonuna, sonu da basina ulasir,
baghdir. 3- Bu da Hakikat makamidir. Ciinkii Allah (cc) bunu ifade
etmek igin ayetinde; 4054l 4e35 & 423 &5 & 8 “(Ey Muhammed)! Allah
de, sonra onlar1 (Ehl-i Kitab"t ve Yahudileri) birak, icine dalmus olduklar:
sagma ve batl ugrasilarimda oyalanip dursunlar!” (En’am 6/91)
buyurmustur.16s

Maverdi'ye er-Riitbe fi talebi’l-hisbe (nsr. Ahmed Cabir Bedran, Kahire 1423/2002)
adli bir eser daha nisbet edilmekteyse de bu kitap Ibnii'l-Uhuvve nin Me ‘@limii’l-
kurbe f7 ahkdmi’l-hisbe’sidir.
Bkz: Kallek Cengiz, “Maverdi”, TDV, DiA, XXVIII, 180-186, Ankara 2003.

167 Razi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éuyb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 323-324.

168 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
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HurGf-i mukatta’a hakkindaki bu yaklasimin tarikat ehlinin ve
stfilerin yaklagimi oldugu agiktir.

21.Vecih: Bu harfler, “Kulun zikrinin basi ortas1 ve sonu hep
Allah Teala olmalidir” demektir

4% basindaki; “Eli” harfi, bogazin en dibinden (aksa’l-halk)

P/

cikar ki bu harflerin mahreclerinin basidir. “Lam” harfi, dilin yan
tarafindan cikar ki bu mahreclerin ortasidir. “Mim” harfi, dudaklarm
arasindan c¢ikar ki bu da mahreclerin sonudur. Bu ti¢ harfin bu sekilde
mahreclerin basindan, ortasindan ve sonundan c¢ikmasi aslinda;
“Kulun zikrinin basi, ortast ve sonu hep Allah Tedld olmalidir”
demektir. Clinkii Allah (cc) ayette; €40 J) vs5@% “Oyleyse, hep Allah’a
kosun, hep O’na dogru kagin!” (Zariyat 51/50) buyurmustur.169

I. Tercih Edilen (Racih) Goriis:

“Hurtf-i mukatta’a, baslarinda bulunduklar1 sirelerin
isimleridir”

Yukarida saydigimiz hurGf-i mukatta’a’nin ne oldugu ve
manasinin nasil olduguna dair 21 vecih/goriis igerisinde Fahreddin
Razi'ye gore en dogru olani, tahkik ehli'nin tercih ettigi; “Bu harfler,
baslarinda bulunduklari strelerin isimleridir” gortisidir. Bunun
delili ve gerekgesi ise soyledir (yani bu neticeye ulasabilmek igin,
asagida sayacagimiz mantiki silsileleri ve asamalari takip etmeliyiz):170

Bu harflerin 1- ya anlasilir bir manalar1 yoktur 2- ya da vardir.

Birinci ihtimal, batil ve gecersizdir. Bu gecersizligin de birkag
gerekcesi vardir. Birincisi: Eger bu harflerin bir manasi yok ve
anlasilmaz seyler ise bu, Arap bir kimseye Zenci diliyle hitap etmek
kadar sagmadir, anlamsizdir (Cinki o, bu dili asla anlamaz). Ikincisi:
Allah (cc), Kur’an’in tamaminy; c%uu..o.u «dsy “Bu Kitap, miittakiler icin
hiddyet kaynagidir” (Bakara 2/2) diye vasf etmistir ki onun anlasilmaz
olmasi bu sifatiyla gelismektedir.!”!

Ikinci ihtimal, (HurGf-i mukatta’a da dahil) Kur’an, anlasilir bir
Kitap’tir. Bundan birkac farkli ¢ikarim yapailabilir. Birincisi: Allah (cc),
bu harfleri lakap isimleri saymustir. Ikincisi: Allah (cc), bu harfleri
mana isimleri saymistir. Bunlardan ikincisi, yani bu harflerin mana

169 R&zi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
170 Razi, Fahreddin, Meﬁitfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
171 R&zi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
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isimleri sayilmasi, sagma ve batildir. Ciinkii bu lafizlar (mukatta’a
harfleri), Arapca dilinde, miifessirlerin yukarida saymis olduklar:
manalar i¢in konulmamuslar, vaz’ edilmemislerdir. Bu sebeple, onlarin
bu manalara hamledilmesi mimkiin degildir (mimtenidir,
imkansizdir). Ciinkti Kur’an, Arapga dilinde nazil olmus bir Kitap’tir
ve onu, manas1 Arapca olmayan ve Arapca’da kullanilmayan seylere
hamletmek céaiz/uygun/mantikli degildir. Miifessirler (yukarida
saydigimiz gibi), bu konuda ok farkli vecihler siralamislardir. Bu
lafizlarin  (mukatta’a  harflerinin)  miifessirlerin  zikrettikleri
manalardan bir kismma hamledilmesi, diger bir kismina
hamledilmesinden daha evla degildir, c¢linkii aralarinda dogru bir
tercih gerekgesi yoktur.172

Burada iki ihtimalden so6z edebiliriz. Birincisi: Bu lafizlarin
(mukatta’a harflerinin) miifessirlerin yukarida zikrettikleri manalarn
hepsine hamledilmesi. Bu, icma (herkesin ortak akli) ile imkansizdir,
gecersizdir. Clinkti miifessirlerin her biri, bu mukatta’a harflerini
sadece kendilerince tek bir manaya hamletmislerdir. Onlarin i¢inde bu
harfleri muhtemel manalarinin tamamina birden hamleden bir
miifessir yoktur.

Ikincisi: Bu lafizlarm (mukatta’a harflerinin) miifessirlerin
yukarida zikrettikleri manalarin hicbirine hamledilmemesi. Bu,
geriye kalan son ve tek secenektir ki aklen bu da batil ve sagma
sayilinca, geriye;

“Bu_harfler, baslarinda bulunduklar1 strelerin isimleridir”
gortistintin gecerli gortis oldugu goriltir ki bu, tahkik ehli’'nin
goriisudiir.17

J. Hurtf-i mukatta’a hakkinda muhtemel itirazlar ve cevaplar:

Fahreddi R&zi burada, tahkik ehli'nden olmayan karsit
mezheplerin ve goriislerin muhtemel itirazlarini siralamakta, onlara
cevaplar vermektedir. Soyle:

Birinci itiraz
(Eger denirse ki): “Bu lafizlarin yani mukatta’a harflerinin

manalari bilinemez” demek nigin ciiz ve makul olmasin ki? Yani; “Bu
caiz olursa, Arap bir kimseye Zenci diliyle hitap etmek de caiz olurdu”

172 Razi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éuyb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
173 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 324.
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diistincesi niye sagma olsun ki? (Pek ala, Arap bir kimseye onun
anlayamayacag bir dille, 6rnegin Zenci diliyle de hitap edilebilir. Eger
anlamiyorsa, bu onun problemidir).

7

Ayrica Allah, Kur’anmn tamamini hidayet kaynagi ve apacik
anlagilan bir Kitap diye vasf etmistir.

Cevab1

(Biz soyle deriz): Buna verecegimiz cevap sudur: Allah,
Kur’an’da “migkat” kelimesini kullanmistir. Bu, Habesce bir kelimedir.
“Siccil” ve “istebrag” kelimelerini de kullanmustir. Bunlar ise,
Farsga’dir. (Yani Kur'an’da Arapca’'min disinda ve Araplarin
anlayamayacaglr bazi lafizlarin ve ifadelerin kullanilmis olmasi,
Kur’an't apacgik Arapca dilinde gonderilmis bir Kitap olmaktan
¢ikartmaz).

Kur’an’da birtakim miicmel ve miitesabih lafizlarin ve ifadelerin
bulundugu hususu, tartismasiz bir gercekliktir. Eger bu durum onun
apagik anlasilan bir beyan ve hidayet kitab1 olmasina engel degilse,
ayn1 sekilde, Kur’an’da hurGf-i mukata’a’larmm da bulunmas: ve
manalarmin anlasilamamasi onun bir beyan ve hidayet kitab1 olmasma
engel degildir.

Ikinci itiraz

(Eger denirse ki): Biz (velev ki) “bu harflerin manalar
bilinmektedir ve anlasilmaktadir” goriistinii kabul ve teslim etsek bile,
“bu harfler ya lakap isimleridir ya da mana isimleridir” goriisti ancak

“bu harfler, belirli bir anlamu ifade etmek tizere vaz’ edilmislerdir”
denirse sahih ve gecerli olabilir.

Cevabi1

(Biz soyle deriz): Bu, imkansizdir. Ciinkti Allah, bu harflerle
Kur'dan'da tamamen farkli bir hikmete binaen kullarma
tekelliim/hitap etmistir. Ornegin, Kutrub’un su ifadesi bu hikmetin
bir gostergesi olabilir: “Insanlar kendilerine Kur'an okunmaya
baslanirken ona iltifat etme ve deger verme hususunda ilgisiz ve
gonitilstiz davraninca, Allah, Peygamberi Hz. Muhammed’e 6nce bu
harflerle Kur'an okumaya baslamasimi emretmistir ki insanlarmn
ilgisini ceksin, onlar da sasirip susarak Kur’an’i ilgiyle dinlesinler.
Boylece, Kur’an olanca etkisiyle onlara kendisini dinletmistir.”
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Uciincii itiraz:

“Bu harfler, elbette belirli bir anlami ifade etmek {iizere vaz’
edilmislerdir” goriistinti kabul ve teslim etsek ediyoruz.

Cevabi1

(Biz soyle deriz): Burada kastedilen sey, ni¢in mana isimleri
olmasin ki?

Déordiincii itiraz

(Eger denirse ki): Bu mukatta’a ve heca harfleri Arapca’da elbette
herhangi bir mana ifade etsin diye vaz’ edilmemislerdir.

Cevabi1

(Biz soyle deriz): Bu harflerin (birleserek bir kelime/ifade
olusturmaksizin) tek baslarina bir mana ifade etmedikleri hususu
stiphesiz bir gercektir.

Besinci itiraz:

Peki bunun yaninda, hustsi karineler sayesinde bu harfler belirli
manalar ifade edemezler mi?

Cevabi1

(Biz soyle deriz): Elbette bu harfler hustsi karineler sayesinde
belirli manalar ifade edebilirler. Buna dort vecihle cevap verebiliriz:174

1.Vecih: Hz. Peygamber (sas) insanlara Kur'an'la stirekli ve
tekraren meydan okumustur. Kur’an’daki bu mukatta’a harflerini
onlara her okuyusunda, bu harfler lisan-1 hél ile ve karine-i hal ile
onlara soyle demek istiyorlardi: “Allah'in bu harflerle murads,
Kur’an’in sizin de bilip kullanmaya kadir oldugunuz bu harflerden
olustugunu sizlere hatirlatmak ve eger Kur’an'in eger bir beser tirtinti
(Hz. Muhammed’in kendisinin yazdigini) iddia ediyorsaniz, haydi
sizler de bunun gibi bir Kur’an yazin da gorelim!”

2.Vecih: Bu harflerin ctimmel/ebcet hesab1 harfleri oldugunu
iddia etmek, insanlar arasinda yaygin bir adettir.

3.Vecih: Bu harfler, insanlarin kullandiklar: dillerinin kokiinii
olusturduguna gore ¢ok degerli ve saygindir. Bu degere binaen de

174 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 325.
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Allah onlar1 Kur’an’da kullanmis ve diger bircok esyaya kasem ettigi
gibi onlarla kasem etmistir.

4 Vecih: Bir kelimeyi ve ismi tam kullanmak yerine onun sadece
bir harfiyle iktifa etmek ve kisaca bu harfi kullanmak, Araplar arasinda
bilinen yaygin bir adettir. (Onlarin bu adetine uyarak), Allah (cc)
Kur’an’da bu harfleri zikretmis ve bunlarla kendi esma(-i hiisna)sina
isaret etmistir.

K. Ilgili delillerin itiraz1 ve degerlendirilmesi

Fahreddin R&zi burada, karsit goriiste olanlarin yukaridaki
delilini kabul etse bile, onun bircok agidan elestiriye ve itiraza acik
oldugunu belirtmis ve buna alt1 vecihle itiraz etmistir:17>

1. itiraz

Kur'an’daki bircok farkli stirenin 4\ 44> harflerini ortak

olarak kullandiklarmi ve bu harflerle basladiklarini goriiyoruz.
Dolayisiyla burada bir istibah (miitesabih) var, demektir. (Soyle ki, her
biriyle ayni mananin (veya ayni kimsenin) kastediliyor olmasi
miimkiin degildir. Ciinki bu, gereksiz ve fazla tekrar demektir).
Halbuki alem/6zel isimler (hurtf-i mukatta’a) kullanilmasmin
maksadi, istibahi (karisikligi ve anlasilmazligl) ortadan kaldirmak
olmalidur.

Burada “bircok stirenin basindaki bu harfler, Hz. Muhammed’in
ozel ismidir” demek suretiyle, bircok kimseye ayni isim verilmis ve
istibah olusmus (yani ¢ok sayida Muhammed vardir) demektir. Ama
buradaki miustereklik, yani ¢ok sayida kimseye (streye) ayni ismi
vermek, alemiyeti yani (Muhammed’'in ve bu ismin verildigi her bir
stirenin) 0zel isim oldugu gercegini ortadan kaldirmaz.

Cevab1

(Biz soyle deriz): 441%"in elbette herhangi bir manas1 yoktur. Eger

bu harfleri (Hz. Muhammed’e) alem sayarsak, bunun, tayin etme ve
istibah1 ortadan kaldirma disinda bir faydasi ve degeri kalmaz. Bu
(istibah1 ortadan kaldirma) maksadi da gerceklesmiyorsa eger, bu
harfleri alem saymak da artik mtimkiin olmaz. Bu harfleri Muhammed
diye isimlendirmek ise boyle degildir. Ciinkii bu isimlendirmenin,
tayin etmekten baska maksatlar1 da olabilir, vardir. En belirli maksat

175 R&zi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 325-326.
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da, Muhammed ismiyle teberriik etmektir ki bu, bir Peygamber’in
adidir, onun en serefli sifatlarindan birine isaret/delalet eder. Bu
durumda bu harflere Muhammed diye isim vermenin, bu harflerin
manasin1 tayin etme disinda baska bir maksadmin olmasi
caizdir/ mumkiindiir.

2. tiraz

Kur’an-1 Kerim, Arapga nazil olmus bir ildhi kitaptir. Araplar
[« Suns] [ebd] gibi isimlerde goriildiigii tizere en fazla iki kelimeyi
birlestirerek bir isim olusturmuslardir. Bunu asarak ve daha ileri
giderek tig, dort ya da bes kelimeyi birlestirerek onlardan tek bir isim
olusturma yoluna gitmemislerdir. Buradan hareketle, (ticlii, dortli ya
da daha fazla gruplar1 da olan) bu mukatta’a harflerinin baslarina
geldikleri stirelerin isimleri oldugunu iddia etmek, Araplarin dilinin
ve adetlerinin disina ¢ikmak demektir. Bu da caiz ve makul degildir.

Cevab1

(Biz soyle deriz):

3. Itiraz

Eger bu harfler baslarina gelmis olduklar1 strelerin isimleri
olsaydi, bu strelerin diger baska isimlerle degil de bu isimlerle
(harflerle) anilmalar1 yaygmnlasmis olmaliydi. Fakat bu streler
“Bakara”ve “Al-i Imran” gibi bildigimiz diger isimleriyle meghur
olmuslardr.

Cevab1

(Biz soyle deriz):

4. Itiraz

Bu lafizlar (mukatta’a harfleri), belirli strelerin basma
gelmislerdir ve onlarin bir ctiz'ti/ parcasi durumundadirlar. Oysa bir
biitiintin parcasi siralamada o biitintin basinda gelir. Bir biitintin
parcasi ise siralamada o biuitlintin sonrasinda gelir (gelmelidir). Bu
durumda, biz bu harfleri o stirelerin ismi yaparsak ya da sayarsak, ayni
anda hem takaddiim hem de taahhiir yapilmali (yani bu harfler
stirelerin basmnda olduklar1 halde, aslinda onlarin sonlarinda
bulunmalar gereklidir) demektir. Bu, bir tezattir ve muhaldir.

Eger denirse ki: [sw] “Sid + Elif + Dil = Sad” seklindeki ticlii harf
grubundan ilki bu grubun tamaminin tek ismidir. “Sad” Yani bir grubu

135



Dog. Dr. Hasan HALILOGLU

olusturan harfler birleserek bu grubun bir (ilk) harfinin ad1 oluyorsa
(olabiliyorsa), bu grubu olusturan parcalardan (harflerden) her biri ya
da bir pargasi nicin bu grubun ismi olmasmn? Neticede sunu diyebiliriz:
Mukatta’a harfleri bir stirenin basinda ortasinda ya da her neresinde
olursa olsun o stirenin ismi olabilir.

Biz de soyle deriz: Fakat burada durum 6yle degildir ve aradaki
fark gayet agiktir. Soyle ki: Miirekkep (birlesik harflerden olusan yapz),
miifretten (onu olusturan harflerden) sonra gelir (yani miifret aslidir,
miirekkep talidir/ikincildir). Ayni sekilde, isim de miisemma’dan
sonra gelir. Eger biz miirekkebi miifrede isim yaparsak, bu durumdan
“miirekkebin miifretten sonraya kalmasi, yani miifredin asil olmasi ve
miirekebin tali olmas1” sonucu ¢ikar ve bu ¢ikarim iki vechesiyle de
imkansiz degildir. Aksine eger biz, miifredi miirekkebe isim yaparsak,
bundan zorunlu olarak su (iki) sonug ¢ikar: Birincisi: Miifret, miifret
olmas1 hasebiyle miitekaddim/oncelikli olur. Ikincisi: Miifret,
(mesemma degil de) isim olmas1 hasebiyle miiteahhir/ikincil / tali olur,
olmalidir. Bu iki sonug da kesinlikle muhaldir/imkansizdir.

5. itiraz

Eger bu mantikla hareket edersek, Kur’an’da hicbir stire isimsiz
kalmamalidir (hepsinin basinda mukatta’a harfleri mutlaka
bulunmalidir). Malumdur ki durum boyle degildir, yani tiim strelerin
basinda bu harfler yoktur (sadece bir kisminda vardir).

Cevabi1

(Biz soyle deriz): “Migkat” (kandil, gaz lambas1) ve “Siccil”
(balciktan, topraktan pisirilerek sertlestirilen tas/kor pargast)
kelimeleri Arapga degildir (ilki Habesce, ikincisi Fars¢a’dir). Buna iki
tuirlii cevap verebiliriz. Birincisi: Bunlar, Arapga’dir ama ayni zamanda
diger dillerde de (miistereken) kullanilmaktadir. Ikincisi: Araplar
onceleri bu iki ismin miisemmasmi gormemisler ve bilmiyorlard.
Daha sonra bunlar1 goriip tamymca isimlerini de dillerinde
kullanmaya basladilar. Boylelikle bu kelimeler Arapga’lasmis oldu.

6. Itiraz

Kur’an’da miicmel lafizlar ve ifadeler mevcuttur ve bunlarin
varligr Kur’an'm “beyan, apacik anlagilan bir kitap” olduguna bir halel
getirmemektedir.
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Cevabi1

Kur’an’da bulunan bu miicmellerin her birinin izahi/beyani
mutlaka yine; 1- Kur’an('in baska bir yerinde), 2- Stinnet’te ya da 3-
AKIi izahlarda yer almustir. Bu izahlardan sonra bu miicmeller artik
anlamsiz ve anlasilamaz olmaktan c¢ikmis demektir. Geriye kalan,
bunlarla Allah’in neyi murat ettigini ortaya c¢ikarmak ve beyin
etmek’tir.

7. itiraz

Kur'an’da bu tiir lafizlarin (mukatta’a harfleri, miskiller,
miicmeller) zikredilmesindeki amag, insanlari susturarak onlarin
gereksiz yere tartismalarina, anlasmazliklar ve problemler
cikarmalarina mani olmaktir.

Cevabi1

Eger bu tiir (gereksiz) amaclar icin Kur’an’da bu tiir lafizlarin
(stirekli) zikredilmesi gerekseydi, yine ayni amaglar icin diger birgok
hezeyan ve sacmalik tiirii lafizlarin da Kur’an’da yer almasi gerekirdi.
Boyle bir mantik ve gereklilik, icma (insanligin ortak akli) ile batildur,
sa¢madir.

Huraf-i mukatta’a hakkinda yukarida siraladigimiz vecihlerine
(21 adet vecih) gelince, daha 6nce acikladigimiz {izere, Kur’an’daki
4« harfleri Arapca’da, onlarin zikrettikleri bu manalarin (tamamini

ya da ¢ogunu) ifade etmek {izere konulmamustir, boyle kullanilmalari
caiz/makul degildir. Clinkti Kur’an, Arapca dilinde néazil olmustur ve
bu dil, miite’driz bir dildir (lafizlarinin bircogu karsit, zit ve farkh
anlamlara gelebilir). Bu sebeple, belirli bir lafz1 muhtemel coklu
manalarinin  birinden digerine hamletmek daha evla degildir
(keyfilikten uzak ve makul bir sebep, gerekce mutlaka lazimdir). Eger
bizler bu kapry1 acarsak, diger Batini firkalarin te’villerine ve her tiirli
hezeyanlara kapilar1 arkasina kadar agmis oluruz ki bunun izah
edilebilir bir yolu yoktur.

L. Yukaridaki itirazlara verilecek cevaplar

Fahreddin Razi yukarida saymis oldugu karsit goriislerin
cevabii soyle vermektedir:
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1. Cevap

Kur’an’daki bir¢ok stireye ayni ismi (hurtif-i mukatta’a’y1) verip
sonradan bu strelerin her birini digerinden bir baska alamet-i farika
ile ayirmanin gizli bir hikmeti de olabilir. Bu, uzak bir ihtimal degildir.

2. Cevap

Bir stireye belirli bir lafizla (hurtf-i mukatta’a ile) isim vermek
cok buytik ya da biydtltiilecek bir mesele degildir ki o stirenin bu
isimle anilmas1 miitevatir derecesine ulassin (ulasmaz, buna da gerek
yoktur).

3. Cevap

[os2~] ikili Ornegini asarak, tic (ya da daha fazla) ismi
birlestirmek ve bunlardan tek isim yapip onu bir miisemmaya isim
olarak koymak, Araplarin genel adetlerinin disina ¢ikmak demektir.
Ancak bu isimler tek bir terkip olusturulmadan (birbirlerinden ayr1
olarak) bir miisemmaya veriliyorsa, bu pekala olabilir. Arapca’da
say1/rakam isimlerinde bunun drneklerini ooy 89,589ty iy 05359 dnw]
[y Bleasyly 0 gundy & (137, 221, 1453) gormek miimkiindiir. Sibeveyh bu
sekilde toplu rakamlar kullanarak sayilar1 isimlendirmeyi caiz gormiis
ve buna dair bir¢ok sayilar, siir beyitleri ve heca harfleri kullanilarak
olusturulan isimleri 6rnek vermistir.

4. Cevap

Bir miisemmaya verilen lakap (isim), onun kendisinden daha
cok meshur olmus olabilir. Stire baslarindaki hurtf-i mukatta’a’nin
durumu da bu ttirden sayilabilir.

5. Cevap

Bir isim, muayyen bir zamana delalet etmesinden bagimsiz
olarak, bizzat kendisiyle miistakil bir duruma (miisemmaya) delalet
eden bir lafiz olabilir. Ismin lafz1 da bu sekildedir ve bir isim bizzat
kendisinin ismi olabilir. Boyle bir sey caiz/makul ise eger, ni¢in bir
seyin (ismin) bir ciiz'ti/ parcast yine o seyin (tamamina) isim olmasimn
ki (elbette olur).

6.Cevap

Bir seye isim vermek aslinda bir hikmete bindendir. Oyleyse bazi
strelere (hurtf-i mukatta’a ile) isim verip diger bazilarina vermemek
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de bu hikmetten uzak degildir. Cunkii burada esas olan; “Allah
istedigini yapmaya kadirdir ve yapar” prensibidir.

Burada Fahreddin Razi kendi mezhebini destekleyen 6 temel
cevabi verdikten sonra, bu konudaki soziinti bitirdigini belirtir. Sonra
da Kutrub’un goriistinti nakleder!7¢

M. Kutrub’un Goriisii:

“Hz. Peygamber (sas) insanlara Kur’an okurken, ayette
belirtildigi tizere miisrikler kendi aralarinda ve birbirlerine el Js
§osks KIal 4 1381y 0T 1Ag 18l 18 “Kur'dn’t dinlemeyin, o okunurken
yaygara ve giiriiltii koparin. Boylelikle belki ona iistiin gelir (bastirirsiniz,
insanlarin onu duymasina engel olursunuz).” (Fussilet 41/26) diye
seslenirlerdi. Hz. Peygamber insanlara basinda hurtf-i mukatta’a olan
bir stire okumaya baslayinca, onlar bu harfleri ve manalarini hig
anlamazlardi. Insan (anlamaktan) menedildigi bir seyin aslin
arastirmaya cok istekli ve meyyaldir. Bu sebeple ve “bakalim
devaminda neler gelecek, okunacak? Bastaki miiphemligi aciklayacak
ctimleler ve ayetler gelecek mi?” diistincesiyle, okunan stirenin basini,
ortasini, sonunu ve ara duraklarini yani tamamin ttim dikkatleriyle
dinleyip anlamaya calisirlardi. Neticede bu merak onlarin Kur’an’a
dikkatlice kulak verip dinlemelerine sebep olurdu.”17

Burada Kutrub’un bu gortistinti destekleyen iki temel gerekce
vardir.

Birinci gerekce: Bu mukatta’a harfleri stirelerin sadece bas
taraflarinda yer almistir. Bu da bizim yukarida zikrettigimiz amaci
adeta hakli citkarmaktadar.

Ikinci gerekce: Alimler sOoyle demislerdir: “Allah’in Kur’an’da
miitesibihleri inzal etmesinin elbet bir hikmeti vardir. Bu hikmeti
arastiran kimse (mu’allil: illet ve hikmet arayan), Kur’an"mn bu sekilde
miitesabihler igerdigini gortince Kur’an’i iyice diistinmeye ve
arastirmaya calisir, neticede belki kendi diisiincesini destekleyen bir
seyler bulabilir timidiyle. Bu da onu icine diistiigu stiphelerden ve
ctkmazlardan cikaracak olan muhkemlere ulasmasina vesile olur. Ik
bakista dalaleti vehmettiren miitesabihlerin Kur’an’a ilgi ve merak
uyandirmak gayesi ile indirilmis olmasi caiz/ makul ise eger, bu tiir bir

176 Razi, Fahreddin, Mefﬁtfhu’l—éuyb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 326-327.
177 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 327.
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dalaleti ve hatay1 asla cagristirmayan hurtf-i mukatta’a'min da
Kur’an’da yine ayni gaye icin indirilmis olmasi evla tarikiyle pekala
caizdir.

Burada soylenebilecek en ug s6z su olabilir: “Arapca ile birlikte
Kur’an’da Zenci dili de varsin olsun ve konusulsun (yani Kur’an’da
Arapca olmayan ve anlasilamayan lafizlarin olmasi onun apagik bir
beyin Kitab"t olduguna halel getirmez). Kur’an’a ilgi cekmek gayesiyle,
onda hezeyan tiirii seyler de varsmn olsun!” Kur’an’da hezeyan tiirii
seyler olmasi onun apagik bir beyin olduguna elbette halel getirir.

Fakat biz soyle sorabiliriz: “Allah (cc), Kur’an’da Araplara Zenci
dilinde hitap edip konusuyorsa (yani Kur’an’da Arapca’nin disinda
bazi ifadeler ve lafizlar kullanip miicmel, miitesabih ve hurGf-i
mukatta’a’lara yer vermisse), bunu da neticede dikkatleri Kur’an'in
tizerine cekmek ve onun anlasilmasini saglamak gibi gecerli bir
maslahata esasen yapmuissa, ... Bu, caiz ve makul miidiir? Isin hakikati
soyledir: Kelam (Kur’an ve her bir lafz1) aslinda fiillerden bir tiir fiildir.
Fiile sevk eden ve onu saglayan da bu kelamin ifade bi¢imi ya da baska

bir sey olabilir.”

Soyle cevap verebiliriz: “Kur’an’da manasi anlasilmayan
seylerin var olmasi aslinda bir hezeyandir” iddiasmna su cevabi
verebiliriz: A- Eger burada “hezeyan” derken “bir maslahattan
tamamen hali/uzak olan bir fiil” kastediliyorsa, is boyle degildir yani
biz bu tiir hezeyandan bahsetmiyoruz. B- Eger burada “hezeyan”
derken “bir fayda ve anlam ifade etmekten hali lafiz” kastediliyorsa,
nigin “Bu, (Kur’an'in) hikmetine halel getirir” diyorsun? Bu hikmet
bizim bildigimiz maslahatlarin baska tiirlerini de igeriyorsa eger!
“Kur’an, bir hiddyet ve beyan kitabidir” ifadesi zaten bizim bu
dediklerimize zit degildir ki! Cuinkii eger Kur’an'm amaci, insanlarin
dikkatlerini iizerine ¢ekmek ise, neticede bu dikkat ¢ekme sonrasi
onun insanlar tarafindan dinlenmesi ve anlasilmas1 “Kur’an, bir hiddyet
ve beyin kitabi” oldugunun en biiyiik vechesi ve gostergesidir.17

178 Razi, Fahreddin, Mefdtfhu’l—éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 327.
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N. “HurGf-i mukatta’a strelerin isimleridir” goriisiiniin
degerlendirilmesi

1. Degerlendirme: Bu harfler stirelerin baslarinda; mu’reb,
mebni, miifred ve miirekkep seklinde yer almislar, kiraat ilminin de
konusu olmuslardir

Sarelerin isimleri de iki tiirdiir.

Birinci tiir: Mu'reb olanlar, yani i'raba tabi olanlar: Bunlar da iki
kisimdir:

A-Miifred (tek) isim halinde olanlar. [¢g] [2¢] [ste] Bunlar da iki
tuirli kiraat edilirler.

Birinci kiraat: Bu, bu {i¢ harfi fetha “Side, Kife, Niine” diye
okuyanlarin kiraatidir. Bu fetha ise; bunlarin basinda var oldugu kabul
edilen mukadder bir [s3] fiilinin mef'Glii oldugu icin mansib
olmalaridir. Ama (daha 6nce acikladigimiz {izere) gayr-i munsarif
olduklari i¢in, sonlarma tenvin kabul etmezler. Bu tiir fethali/ mansub
okuyusu, eger boyle kiraatleri varsa, Sibeveyh [«][~f][e]
harflerinde de cdiz gormiistiir. Seyrafi bazi (kiraat) alimlerinin [ ~] in
sonundaki [¢¢] harfini fetha'li okuduklarini, ama -basina kasem/ cer
harfi olan [t] nin takdir edilmesi sebebiyle- bunu mecrir olarak fetha'li
[z=8y 39,2] “bi Yéisine” diye okuduklarini nakletmistir. Ayrica bu kiraat
alimlerinin [ & “Allah’a yemin olsun ki falan isi mutlaka yapacagim!”
seklinde okuduklar1 rivayeti de gelmistir. Soyle ki; Burada “Allah” lafz1
mukadder bir [t v s]kasem/cer harfinden sonra geldigi igin

mecrur’dur, ama gayr-i munsarif sayildig: icin, cer hali fetha iledir.
Boyle bir kiraati, yine onlardan nakledilen su goriis desteklemektedir:

[Ssd odg ol Jw @ & “Allah cc, bu harflerle kasem/yemin
etmektedir.”

Ikinci kiraat: Bu, bu tic harfi (6zellikle Sid harfini) kesra “Sadi”
diye okuyanlarin kiraatidir. Kesra okunmasinin sebebi: “Sad” diye
okundugunda iltika-i sdkineyn (iki sakin harfin bir arada bulunmasi)
Arapca’da hos karsilanmaz ve bunlardan biri mutlaka
harekelendirilmek suretiyle sakin harf bire indirilir. Ortada sakin olan
med harfi kaldirilamayacagina gore, sondaki sdkin olan ddl harfine
hareke verilir, cezimli olmasi sebebiyle, verilen hareke kesra olur.
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Cunki, “Sakin harfler, eger harekelenmesi gerekirse, kesra ile
harekelenir.” [ b 835 (835 13| (SLd1]

B-Birkac isim olup tek isim formatinda birlestirilmis olanlar. [ ]
[~¢] [«=] Bunlar; [Jste] [J28] vezninde kullanilmis isimlerdir. [«b] ise
iic ismin birlestirilmis halidir, [s\s] vezninde kabul edilir. Icinde

tasidig1 1- alem olmasi, 2- miiennes olmas: gibi iki gerekceden dolayz,
gayr-i munsarif sayilir.

Ikinci tiir: Mu’reb olmayanlar, yani i’rab dis1 kalanlar: Bunlarin
i’rab1 mahki olmalidur.

Bunlar; [+ [,22¢s] harfleridir. Mahki i'rab; “Bir sozii baska bir
yerden ve orada oldugu sekliyle alintilayarak yeni bir ctimle icerisine
yerlestirmek, ama eski yerindeki halini ve i'rabin1 muhafaza etmek”
demektir. [0655 ks 2] climlesi buna Ornektir. Burada mahki i'rab
yapmamiz gerekmeseydi, ctimle [/ 5 @#3] seklinde olmaliydi.
“Temratani” (Iki hurma) kelimesi baska bir yerden alinmis ve
degistirilmeksizin yeni climle icine yerlestirilmistir.

2. Degerlendirme: Bu harfler Kur’an’da alfabenin yaris1 kadar
(14 tane) kullanilmistir

Allah (cc), Kur’an'daki hurtf-i mukatta’a’lar ile alfabe
harflerinin yarisini yani 14 tanesini kullanmistir. Bunlar toplam 29
stirede olmak tizere su harflerdir:

cslladly oty celdly celgdlg cd@\j sl g alallgg ‘("’d‘j @U\j Y]

[cbjj\j cd\.ﬂ\j cslodly (nndly

3. Degerlendirme: Bu harfler stirelerin baslarinda birerli,
ikiserli, iicerli, dorderli ya da beserli olarak yer alabilirler

Bu harflerin stirelerin baslarinda yer alis sekilleri de ¢ok farklidir.
Ornegin; [© «& 2] harfleri birerli, [o> < « b ] harfleri ikiserli, <} (1]
[»~& harfleri ticerli, [ ' «j2e)1] harfleri dorderli, [« o> <2245 harfleri ise

beserli olarak stire baslarinda yer almislardir. Harflerin bu sekildeki
diziliglerinin sebebi; onlardan olusturulmast miimkiin olan
kelimelerin keza bir, iki, ti¢, dort ve bes harfli kelimeler olabilmesidir.
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4. Degerlendirme: Bu harflerin stire baslarindaki irab1 (ref’,
nasb, cer halleri) tartismalidir

Stire baslarindaki bu mukatta’a harflerinin i’rabtan mahalli olup
olmadig1 hususu da tartismalidir. (Ciinkii i'rab meselesi sadece
ctimleler ve tamlamalar var oldugunda s6z konusudur. Ctimleden hali
olan kopuk harfler icin i'rab s6z konusu olamaz). A- Eger biz bu
harfleri baslarinda bulunduklar1 strelerin isimleri sayarsak, evet
bunlarin i’rab1 vardir, ¢linkii isim sayilmaktadirlar. I[simlerin i’ rabmin;
1- ref’, 2- nasb ve 3- cer diye ti¢ ¢esidi oldugunu biliyoruz. 1- Ref” hali,
mubteda sayilarak olur. 2- Nasb hali, mukadder bir kasem [451] fiilinin
mef'ali sayilarak olur. 3- Mukadder bir kasem/cer harfinden [t «v ;]

sonra mecrtr sayilarak olur. B- Eger biz bu harfleri baglarmdaki
strelerin isimleri saymazsak, bunlarin i'rabtan mahalleri oldugunu
kabul edemeyiz, yani i'rab dis1 sayariz ki buna Arapca’da; o @ Joes Y]
[«'#¥ denir. Bunlar gibi Arapca’da a- baslangi¢/miistakil ciimlelerin
(ic ice olmayan, baska bir ctimle iginde yer almayan ctimlelerin), b-
miifretlerin (ctimle olusturmayan kelimeler ya da harflerin) de
i'rabdan malleri yoktur.17?

Burada Fahreddin Razi, Bakara Stresi'nin basindaki 4415 ile
basladig1 hurtf-i mukatta’a’lar hakkindaki agiklamalarimi bitirmistir.

IV. RAZI'NIN  TEFSIRINDE = MUHKEM-MUTESABIH
AYETI (Al-i imran 3/7)

Egglas H S A Bh SRS ST i o alle 35T s Y
0 Yy b lag g calygl 2ty R 2l Ke GBS W Ogrpind 1) ageld 3 Gl G
ST 11 Yy 555 Gy ) e 1 By et Sl Wl & Db

Tiirkce medali: “Sana Kitabt (Kur'dan-1 Kerim’i) indiren O’dur.
O'ndan Kitab"in anast (temeli) olan bir kistm ayetler muhkem’dir, digerleri
ise miitesdbih’tir. Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve
olmadik yorumlarim yapmak i¢in ondan miitesabih olanin pesine takilip
uyarlar. Oysa onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskast
bilmez. Ilimde derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin
katindandir” derler. (Temiz ve dogru) akil sahiplerinden bagkas: 6giit alip
diistinmezler.”

179 Razi, Fahreddin, Mefitihu ’l-éayb (et -Tefsiru’l-Kebir), 1, 328.
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Ayetin yapilan bu Tiirkce meéli, Safiiler’e ve Es’ariler’e goredir.
Cunki onlara gore miitesdbih dyetlerin manasini sadece Allah (cc)
bilir. Hanefiler'e (Miitekellimtin) ve Mattiridiler'e gore ise Allah da
bilir ilimde rtistih/ derinlik sahibi alimler de bilir.

A. Kur’anin Ne Kadar1 Muhkem’dir Ne Kadar1 Miitesabih’tir?
Iyi bilesin ki Kur’an’m bizzat kendisi (ayetleriyle);
1-Tamaminin muhkem olduguna,

2-Tamaminin miitesabih olduguna ve

3-Bir kisminin muhkem ve bir kismimnin miitesabih olduguna
isaret eder. Soyle ki:180

1. Kur’an’in tamami muhkemdir

Buna isaret eden ayetler sunlardir: 1- St wush ST el Jup “Eif,
Lam, RA. Bunlar, hikmetli/muhkem Kitab'in ayetleridir.” (Yanus 10/1). 2-
L] Sl s M “Elif, Lam, Ra. Bu, ayetleri muhkem kilinms bir
Kitab’dir.” (HGd 11/1). Bu iki ayet, Kur’dn'm tamamiin (tim
ayetlerinin) muhkem oldugunu  gostermektedir. = Buradaki
muhkem’den kasit; Kur'dn'in tamaminin hak ve hakikat kelami
olmasi, 1- lafizlarmin tamaminin fasih olmasi ve 2- manalarinn
tamaminin sahih/dogru/gercek olmasi demektir. Yani, Kur’an-1
Kerim 1- lafizlarmin fesahati ve 2- manalarinin kuvveti/gercekligi
acisindan, (bildigimiz) tiim sozlerden ve kelamlardan daha tsttindiir,
(muhkemdir). (Bu sebeple), bu iki vasif esas alindigina, hi¢ kimse
Kur'an’a denk bir soz ortaya koyamaz, sdyleyemez. (Muhkem
kelimesini agiklamak icin), Araplar; Yikilmasi mumkiin olmayan
saglam binaya ve bozulmasi miimkiin olmayan saglam antlasmaya;
“muhkem” derler. Iste; “Kur'dn’in tamami muhkemdir” derken
kastedilen mana budur.18!

2. Kur’an’in tamami miitesabihtir

Buna isaret eden ayet sudur: 4% (g G’ OWEN RS Iy &\ “Allah,
miitesdbih (benzesmeli), ikiserli bir Kitap (Kur’an) olarak séziin en giizelini
indirmigtir.” (Ztimer 39/23). Burada ayetin (ve miitesabih kelimesinin)
manast sudur: Giizellik (edebi sanat ve zarafet) agisindan Kur’an'in
tamam1 ve tiim ayetleri birbirine benzer ve birbirini tasdik eder,

180 Razi, Mefitihu'l-Gayb, V1, 165-166.
181 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 166.
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destekler. Su ayet, tam da buna isaret etmektedir: o§ 33 ST Og33i W\%
§358 B3 4 15l ) & 5" Hald Kur’an’a (iman edip onu) tedebbiir etmezler
mi? Eger o, Allah katindan gelmemis olsayd: (beger iiriinii olsaydi), icinde
bircok ihtilaflar ve tutarsizliklar olurdu.” (Nisa 4/82). Yani; Kur’an'in bir
kismi diger kismu ile tenakuz halinde olurdu. Iginde yeknesaktik
bulunmazdi, bir kismu fasih iken diger kismu rakik/cetrefilli ve
anlasilmaz olurdu.182

3. Kur’an’in bir kism1 muhkem bir kism1 da miitesabihtir

Buna isaret eden ayet; konumuzun basinda zikrettigimiz ve
tefsirini yapmaya calistigimiz Al-i Imran 3/7 ayettir: “Sana Kitab’
(Kur'dn-1 Kerim’i) indiren O’dur. O'ndan Kitab'in anasi (temeli) olan bir
kistm ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesdbih’tir....”

i

Burada “muhkem”-“miitesdbih” kelimelerinin o6nce liigat
manalarin1  sonra da Ser’'i 1stildAhi manalarimi  agiklamamiz
gerekmektedir.183

3.1. Muhkem

Liigatta: Araplar bu kelimeyi soyle kullanirlar: taS-i (CuS> (Cust>
1- Héakemtii, 2- Hakemtii, 3- Ahkemtii. Bunlarin her tgii de:
“Reddettim, engelledim, mani oldum” demektir. Bu sebeple, zalimin
(mazluma yapacagl) zulme mani oldugu i¢in, mahkemedeki yargica
“hakim” denilmistir. Yine bu sebeple, (sahibine karsi) serkeslik ve
itaatsizlik yapmasina mani oldugu igin atin agzindaki gem’e “&s
sxli“hakemetii’l-licAm” denmistir. (Bu manada, Ibrahim) en-Neha’i
demistir ki; 84y S WS edt oS>1 “Evladimi korudugun gibi yetimi de
koru!” Yani; “Onun fesada ugramasina, bozulup gitmesine mani ol!”
Ceriri84 der kij; ,ﬁak@.u 158~ “Akl1 ve becerisi hentiz gelismemis olan

182 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 166.

183 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 166.

184 Cerir: Divan’1 olan eski bir Arap sairidir. Siirinin beyti tam soyledir:
Wbl O ol S ) (S 156851 s
“Ey Hanife Ogullar1! Sefihlerinizin sefahate diismelerine engel olun /
Ctnki bundan dolayi size gazaplanmaktan korkuyorum.”
Bk. Cerir, Divin, s. 47, srh. Mehdi Muhammed Nasir, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
Beyrut-Liibnan; ibn Faris, el-Miicmel fi'l-Liiga,, 1, 246, thk. Ziiheyr Sultan,
Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut-Liibnan; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, s. 91, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut-Liibnan; Ragip el-Isfahani (6. 425/1033-34), Miifradatii Elfazi’l-
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sefihlerinizi, garipleri, yetimleri ve g¢ocuklarimizi koruyun, onlarmn
sefadhate diismelerine engel olun!” Su ifade de muhkem kelimesinin
anlasilmasma katki sunar: 34 ik “Muhkem/saglam bina.” Yani;
Birilerinin saldirip igindekilere zarar vermesine maéni olan saglam
bina. “Hikmet” kelimesine de “hikmet” denilmesi, olmamasi1 gereken
seyin olmasma mani oldugu icindir.18>

3.2. Miitesabih

Liigatta: Iki seyden her birinin digerine benzemesidir, yle ki
(birbirlerine ¢ok benzedikleri i¢in), zihin/kisi bu iki seyi ayirt etmekte
zorlanir, aciz kalir. Su ayetler, bu kullanima iyi bir 6rnektir: 1- & o\%
dule wlss “ Crinkii bize gore bakara/sigirlar birbirine benzesti (ayirt edemedik,
hangisini kesecegimizi bilemedik).” (Bakara 2/70). 2- §é\iss 4 ik “Bu
(Cennetteki rizik, meyve), onlara (diinyadaki riziklara) benzer olarak
sunulmustur.” (Bakara 2/25). Yani; (bu meyve, diinyadakine)
goriintiste benzer ama tad farklidir, benzemez. 3- Yine Alllah cc der
Ki; 4egs® Cgtssp “(Ehl-i Kitabin ve bilmeyen cahillerin) kalpleri birbirine
benzesti.” (Bakara 2/118). Araplarin su sozleri de miitesabih
kelimesinin kullanimina drnektir: 1- o131 Je 4x3 “Bu iki is/mes’ele
bana karisik geldi, yani; birbirinden ayiramadim.”, 2- El cabuklugu ile
hile yapan sihirbazlara da: gl sl g a2 Seol “ Ashabii’s-sebeh ve
Ashabii'l-meharik/mahraka” denmistir.1¢ 3- Hz. Peygamber (as) de
buyurur ki; Slgeie of Slglize [REVR oy S o “Heldl bellidir, hardm
bellidir. Ikisi arasinda kalanlar ise, birbirlerine benzeyen (birbirine yakin) ve
ayurt edilemeyen karigik/siipheli seylerdir (bunlardan uzak durun).” (Buhari,
Iman, 39; Biiyii’, 2-3; Mislim, Miisakat, 7; Tirmizi, Biiyi’, 1; Ebt Davad,
Biiyii’, 3; Nesai, Biiyi’, 3; Kudit, 11; Ibn Mace, Fiten, 14; Darimi, Biiyd’,
1, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/267, 269, 271, 275; A. ]J. Wensinck,
Concordance (el-Mu’cemii’l-miifehres i elfdzi’l-Hadisi'n-Nebevi), 1/258,
“beyyintin” md).

B. Miitesabih-Miiskil

Neticede, iki seye miitesabih denilmelerinin sebebi, insanin o iki
seyi birbirinden ayirt etmekte aciz kalmasi olduguna gore, insanin

Kur’an, “hkm, muhkem” md, s. 248-251, Daru’l-Kalem, 4. Baski, 1340/2009, Dimegsk
(Sam)-Suriye.

185 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 166.

186 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 166.
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anlamakta zorlandig1 ve hakkinda bir karar veremedigi her seye
miitesabih denilir. Bu da sebeb’in miisebbeb’e (neticeye) 1tlak edilmesi
yoluyla yapilir (Yani aslinda ayirt edememe ve acziyet tesabiih, ayirt
edilemeyen sey miitesabih’tir).187

Benzer durum miigkil de de vardir. $Soyle ki; insanin anlamakta
ve ayirt edebilme hususunda iskal (problem ve sikintr) yasadig seye
de bu yolla miiskil denmistir. Yani bu miiskil olan sey insan i¢in baska
bir seyin sekline biirtinmiis, ona benzesmis, onunla Kkaristirilir
olmustur.188

C. Miitesabih-Miiskil iliskisi

Sadece yukarida agikladigimiz sekliyle olmasa da manasi
muglak/kapali olan seylere de miiskil denilmistir. Bu hususun soyle
aciklanmasi muhtemeldir; Aklen ve zihnen varlig ile yoklugu
arasmnda hicbir fark olmayan yani mevcudiyeti ile ademiyeti miisavi
olan, harici bir delil/karine olmaksizin varliklar1 ile yokluklar:
arasinda bir tercih yapilamayan ve netice itibariyle bilinemeyen (gayr-
i malim) seylere de miitesabih denilmistir. Liigat/Dil agisindan
muhkem ve miitesabih hakkinda soyleyeceklerimizin 6zeti (Jsd! )

budur.189

Insanlar (alimler) muhkem-miitesabih konusu tizerinde ok
durmuslar ve farli agilardan ele alarak degerlendirmislerdir. Biz
bunlardan tahkik ehli kimselerin cogunun kabul ettigi bakis acisini ele
alacagiz, sonra da insanlarin (diger alimlerin) gortislerine yer
verecegiz.190

D. Muhkem’in ve Miitesabih’in Dereceleri/Cesitleri

Konuyu aciklamaya sdyle baslayalim: Bilinmektedir ki biittin
dillerde kullanilan lafizlar belirli bir manayr kastetmek tizere
konulmuslardir (il ~s). Belirli bir mana icin konulmus olan bir lafiz
bundan bagka manaya da muhtemil (yani baska mana tasima ihtimali)
olabilir ya da olmayabilir. 191

187 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 166.
188 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 166.
189 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 166.
190 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 166.
191 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 167.
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1. Nass

Eger bu ihtimal s6z konusu olmayip lafiz sadece konuldugu
manay! muhtemil ise, buna nass denir.

2. Zahir

Eger bu lafiz konuldugu ve kastedildigi mananin disinda baska
bir manay1 da yani her iki manay1 birden muhtemil ise, burada iki sik
mevcuttur: A- (Ayirt edici bir karine ve gerekce bulunamadigi icin) bu
iki manadan biri digerine tercih edilemeyip her ikisi de miisavi
(esit/denk) olabilir. B- Ya da (belirli bir karine ve gerekceye esasen)
biri digerine tercih edilebilir (racih) ve agir basabilir ki buna zahir
denir.

3. Mii’evvel

Bu ikisinden tercih edilip giiclii olan1 degil de tercih edilmeyen
(merctih) ve zayif ihtimalli olana mii’evvel denir.

4. Miisterek

Eger lafzin konuldugu ve kastedildigi manasi ile diger manaya
ihtimali yukaridaki gibi racih ve merctth olmayip her iki ihtimale de
esit mesafede ise buna miisterek denir. Yani her iki manaya da esit
mesafede.

5. Miicmel

Lafiz bu iki muhtemel manaya esit mesafede, ancak bu ikisinden
birinin tayini (belirlenmesi) hususunda bir belirsizlik varsa, buna
miicmel (icmal: kapalilik, belirsizlik) denir.

Burada Nass ile Zahir (1-2); lafzin konuldugu ve kastedildigi
mananin veya digerinin tercih edilebilirligi hususunda miisterektirler
yani esittirler. Su farkla ki; Nass; racih’tir, tercih edilmistir, digerinin
kastedilesine de manidir. Zahir ise, o da racih’tir, fakat diger mananin
(merctih olanin) kastedilmis olmasina da mani degildir.

6. Muhkem

Bu ikisi (nass-zahir) arasindaki ortak/miisterek kisma zaten
muhkem denir.

Muhkem-Miitesdbih’in bu bes derecesini ve c¢esitlerini
acikladiktan sonra sunlar1 da soylemek mumkiindir:
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7. Miicmel-Mii’evvel

Bu ikisi de lafzin konuldugu manaya delaletinin merctih olmasi
hususunda mdiisterektirler, esittirler. Bunlarin manaya delaleti racih
olamamissa da (en azindan) merctth’tur. Mii’'evvel’in manaya delaleti
racih olamasa da mercth’tur, fakat miistakil ve miinferit (harici) bir
delil (karine) dolayisiyla da degil.

8. Miitesabih

Iste bu ikisi (miicmel-mii’evvel) arasindaki (bilinmezlik ve tercih
edilemezlik hususundaki) ortak alana (kadr-i miisterek) miitesabih
denilmektedir. Ctinkii her ikisinde de anlasilmazlik (ademii’l-fehm)
mevcuttur.

Daha 6nce beyan ettigimiz gibi, miitesabih denilen sey tam da
budur. Bu, ya A- zihnen bilinemezlikteki menfiligin miispetlige
miuisabih (benzer, esit, denk) olmas: sebebiyledir, ya da B- tesabtih’tin
nerede ve ne kadar oldugunun bilinememesi (gayr-i maltim)
dolayistyladir. Burada sebeb’in miisebbeb’e 1tlak olunmasi yoluyla,
bilinemeyen (gayr-i malim) seye miitesabih denilmistir. Muhkem-
Miitesabih konusunda soyleyeceklerimizin hiilasasi budur.

9. Miiskil; Racih-Merciith

Eger bir lafiz kendisiyle kastedilen (gesitli) mefhtimlara ve
manalara esit mesafede/seviyede ise, burada zihin durup tevakkuf
eder (bunlar arasinda bir tercih yapamaz). Ornegin (miisterek diye
bildigimiz) lafizlardan kar//kur@’ kelimesi boyledir. Bu kelime
Arapga’da kadinin hem “hayiz/regl hali” hem de “tuhur/temiz hali”
icin esit sekilde kullanilir. Burada miiskil durum; bu lafzin vaz’
edildiginde bu iki manadan hangisine racih hangisine mercth olarak
delalet ettigi ve bu ikisinden racih olamin batil, merctith olanin da
hak/gercek oldugu hususundadir. Buna 6rnek olarak Kur’an’dan su
ayetleri gosterebiliriz:192

1.0rnek:

Brels WEEI D381 e G g 1haudh s 3l i3 M BT el i3y

“Biz bir tilkeyi/memleketi heldk etmek istedigimiz zaman, onun varlik
ve_ giic sahibi_olan onde gelenlerine emrederiz, boylelikle onlar orada

192 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 167.
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bozgunluk/fasiklik cikarirlar. Artik orasimin iizerine soz (azap/helik) hak olur
da orasim kokiinden darmadagin ederiz.” (Isra 17/16).

Burada ayetin Zahir manasi;, “o memleketteki elebast kimselere
fasiklik ve bozgunculuk yapilmasinin emredilmesidir.” Muhkem mana ise
su ayettedirigeisdy pb ¥ & & 8 “De ki Allah fuhsiyati (cirkin
hayasizliklari, bozgunlugu) asld emretmez” (Araf 7/28). Bu ayet zaten
kafirlerin; “Iste Allah bozgunlugu/fasikligi emrediyor ya!” iddialarma
cevap olsun diye gelmistir. Ctinkii kéfirler bir ahlaksizlik ve fuhsiyat
islediklerinde bunu mesru gostermek icin; “Zaten Allah da boyle
emrediyor ya!” derlerdi. Onlarin bu ikircikli hallerini ayn1 ayetin bas
tarafi desifre etmektedir: §\g; 65l i3 WoT 4le Giss 196 826 1slad 13j3% “ Onlar
bir fuhsiyat isledikleri zaman, atalarimizi da bizler bu hal iizere ve boyle
yaparlarken gordiik/bulduk. Zaten Allah da boyle emrediyor ya!” (Araf
7/28).193

2.0rnek: Zahir manada anlagilan diger ayet de sudur: @ 15235

duted “Onlar (miinafiklar) Allah’t unuttu, Allah da onlari...” (Tevbe

9/67). Halbuki Allah asla unutmaz. Ctinkii unutkanlik bir zaaftir ve
Allah igin asla soz konusu degildir. Unutkanlik zahiren, bilmenin
zittidir, hatirlayamamaktir, bilememektir. Burada ayette Allah’a nispet
edilen “nisyin/unutma” kelimesinin merctth manasi1 “terk etmek”tir.
Yani mana; “Allah onlart unuttu” degil de “(O miinafiklar Alllah’t ve
emirlerini terk edince) Allah da onlar terk etti” demektir. Bu zahir ayete
karsilik, manayi dogru sekilde aciklayan asil muhkem ayetler
sunlardir: 1- 463 & &8 Gz “Senin Rabbin kesinlikle unutkan degildir”
(Meryem 19/64). 2- ¢ Y5 & Jat ¥p “Benim Rabbim asla sasirmaz ve
unutmaz” (Taha 20/52).194

Burada goriilmektedir ki zahir de déhil miitesabih olan ayetleri
ilk planda anlamak sikintili ve problemli goziikse de ilgili muhkem
ayetlere miiracaat edildiginde kastedilen dogru mana ortaya
cikmaktadir., miiskil ¢oziilmektedir (Yani; miiskil/ miitesabih
ayetlerin manasini dogru anlayabilmek igin aynit konudan bahseden
muhkem ayetleri esas alip onlarin manalarina miiracaat etmek
gerekmektedir).

193 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 167.
194 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 167.
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E. Mezheplerin Muhkem-Miitesabih Ayetlere Bakis1

Burada belirtilmesi gereken 6nemli bir konu daha vardir ki o da
sudur: Mezheplerin (6zellikle kelami mezheplerin) mensuplar1 kendi
mezheplerini ve goriislerini destekleyen, muvafik olan ayetleri
muhkem sayip, hasmmlarinin ve muadrizlarmin mezheplerini
destekleyen diger ayetleri miitesabih saymuislardir. Dolayisiyla her
mezhebe gore muhkem ve miitesdbih ayetler degiskenlik
gostermektedir. Bir mezhebin muhkem saydig1 ayet, diger mezhebe
gore miitesabih olabilmektedir. 19

F. Mu'tezile’ye ve Ehl-i Siinnet'e Gore Muhkem-Miitesabih
Ayetler

Buna Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet mezheplerinin yaklasimlarindan
ornekler verebiliriz:

1. Mu'tezile

Mu'tezile'ye gore; 1- 436 s hay ejidd b 335 “Dileyen iman
etsin, dileyen inkar/kiifretsin!” (Kehf 18/29) ayeti muhkemdir. 2- Gs
&40 325 51 bg\i5 “ Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz
(sizin dilediginiz degil, O'nun diledigi olur!)” (Tekvir 81/29) ayeti
miitesabihtir.

2. Ehl-i Stinnet

Ehl-i Siinnet'e gore durum tam tersidir. Ik ayet miitegabih,
ikincisi muhkemdir. Yani, Ehl-i Stinnet’in iman etmek ya da inkéar

etmek hususunda kula irade hiirriyeti tanimadig1, hepsini Allah’a ait
saydig1 gortilmektedir.

G. Muhkem ve Miitesabih Olan Ayeti Bilebilmenin Kural1

Oyleyse burada (problemi ¢ozebilmek igin) soyle bir
kural/kanun koymak gerekmektedir:

1. Kural (rAcih-merciih, muhkem-miitesabih)

“Bir lafzin iki muhtemel manasi varsa, biri racih digeri merctih
ise, eger biz de manay1 racih olana hamled(ebil)ip merctth olana
hamletmiyorsak, iste muhkem mana budur. Eger biz manay1 merctih
olana hamledip réacih olana hamletmiyorsak, iste bu da miitesabih
manadir. Ayrica, bir lafz1 rdcih manasma degil de merctth manasina

195 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 167-168.
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sarf/hamledebilmek i¢in -yani muhkem olani degil de miitesabih olan1
secebilmek i¢in- (bu lafzin ve nass'in disinda) harici/ munfasil bir
delile ihtiyacimiz vardir. Bu, zaruridir. Bu harici delil ya lafzi ya da akli
olabilir. Yani iki kisim ortaya ¢ikmaktadur:”1%

1.1. Birinci kisim (munfasil-lafzi delil)

Harici/ munfasil delil 1afzi ise; Bu da ancak soyle gerceklesebilir:
Bu, iki lafzi delil arasinda bir geliski bulundugu zaman hasil olur. Bu
iki delil arasinda da bir celiski bulundugu zaman, digerinin zahirini
gozetmek icin, birinin zahiri manasini birakmak, bunun aksinden daha
evla degildir. Megerki soyle denilsin: Bunlardan birisi, 0 manaya
delaleti konusunda kati olur, digeri ise kat'i olmazsa, iste bu durumda
bir tercih sebebi (rtichaniyet) durumu meydana gelmis olur. Veyahut
da soyle denilebilir: "Bunlardan her biri, her ne kadar racih ise de, ne
var ki onlardan birisi tercihe daha sayan (ercah) olursa, bu durumda
bir rtichaniyet s6z konusu olur. Ancak biz soyle diyoruz: Birinci
durum batildir; ¢tinkii lafzi deliller kesinlikle kat'i olamazlar. Ciinkii
her lafzi delil, kelimelerin baska baska lehcelerdeki nakline, cesitli sarf
ve nahiv kurallarmmin nakline; miisterek, mecaz, tahsis ve takdir
(izmar) gibi hususlarin olmamasina ve nakli delil ile akli delil arasinda
bir geliskinin bulunmamasma dayanir. Biitin bunlarin meydana
gelmesi ise, kat'1 olmayip zannidir. Zanni olan seye dayanan seyin
zanni olmasi ise daha uygundur. Boylece, lafzi delillerin hicbirinin
kesin bir delil olamayacagi ortaya ¢ikmis olur.1%”

1.2. Ikinci kisim (munfasil-akli delil)

Harici/ munfasil delil akli ise; Bu da ancak sdyle gerceklesebilir:
Iki delilden biri, digerinden daha kuvvetlidir. Eger, her ikisinde de
ayn1 ihtimal s6z konusu ise, bu dogrudur; ancak, bu duruma gore lafzi
delili zahirinden alip, merctih olan manaya hamletmek zanni olur. Bu
gibi seylere ise, ustile dair (itikadi) meselelerde dayanmak caiz
degildir. Aksine bu gibi delillere, furti-u fikth meselelerinde dayanilir.
Boylece zikrettigimiz bu husus ile, lafz1 racih olan manasmndan alp
merctih olan manaya vermek, kat'i (itikadi) meselelerde caiz degildir.

196 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 167.

197 Razi Fahreddin (6. 606/1210), Tefsir-i Kebir (Meftihu'l-Gayb), V1, 148, (Trc. Heyet:
Prof. Dr. Suat Yildirim, Dog. Dr. Liitfullah Cebeci, Dog. Dr. Sadik Kilig, Ogr. Gor.
Sadik Dogru), Akcag Yayinlar: Basin Yayin Pazarlama A.S, 1. Baski, 1989, Ulus
Ankara.
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Ancak, lafzin zahirinin imkansizligin ihsas ettirecek, akli ve kat'i bir
delilin bulunmas durumu miistesna.1%8

Biz kisaca sunu anlamis olduk ki, lafzi mercth olan ménasinda
kullanmak, zahiri manasma hamletmek miumkiin olmadig1 zaman
caizdir. Iste bu durumda da, tevil yapmak gerekir. Boylece, lafz1 racih
olan ménasidan alp merctih olan manasia hamletmenin, ancak racih
olan mananin aklen imkansiz olduguna dair kat'i- akli bir delilin
olmasi durumunda miimkiin olacag1 ortaya ¢tkmis olur. Sonra, boyle
bir delil bulunup, miikellef de, Allah’m muradinin, o lafzin zahirinden
murad edilen sey olmadigini anlarsa, bu durumda miikellef, merctih
olan o mananin ne oldugunu bilmek zorunda degildir. Ctinkti bunu
bilmenin yolu ancak, bir mecéazi1 baska bir mecaza, bir tevili baska bir
tevile tercih etmekle olur. Bu tercih ise, ancak lafzi bir delil ile miimkiin
olur. Lafzi deliller ise, yukarida da acikladigimiz gibi zannidirler;
bilhassa, bir mercth méanay1 baska bir merctth manaya tercih etme
hususunda kullanilan deliller son derece zayif olur. Biitiin bunlar,
ancak bir zanni ve zayiflig1 ifade ederler. Kat'i meselelerde bu gibi
delillere dayanmak imkénsizdir.1%

Metot bakimindan su gticlii tahkikten, incelemeden dolayt, lafzi
zahiri mandasina hamletmenin imkansiz olduguna dair kat'i delillerin
bulunmasindan sonra, tevil suretiyle o lafzin méanasini tayine calismak
olmaz. Bu konuda soyleyebilecegimiz seyler iste bunlardan ibarettir.
Dogruluga ve hidayete ileten Allah’tir (cc).200

V. MUHKEM-MUTESABIH HAKKINDA GORUSLER

Burada selef alimlerinden bir¢ok goriis nakledilmistir.

A. Ibn Abbas’in goriisi

1. Muhkem ayetler

Muhkem ayetler, En’am Stiresi’'ndeki su iic ayettir: 1- i ijws JA%
15545 95 48613 8035 55 B9 e a$395T 155 N5 By aiglg i o 14655 8T 100 o8 5 o
051835 1804 4 1505 015 Gl 9y g5 g 1 145 35 i gl 548 G131 “ De ki
Gelin size Rabbinizin neleri haram kildigini okuyayim: O’na higbir seyi ortak

kosmayin, anne-babaya iyilik edin, yoksulluk endisesiyle ¢ocuklarinizi
oldiirmeyin. Sizin de onlann da rnziklannm biz vermekteyiz. Cirkin

198 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 148, (Trc. Heyet: ...).
19 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb), V1, 148, (Trc. Heyet: ...).
200 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (MefitihulI-Gayb), V1, 149, (Trc. Heyet: ...).
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katiiliiklerin acigina da gizlisine de yaklasmayin. Hakli ve Hakk'a dayali
sebepler disinda, Allah"in (6ldiiriilmesini) haram kildigi kimseyi oldiirmeyin.
Iste (Allah) bunlari size tavsiye (emir) etti, umulur ki akil erdirirsiniz.”
(En'am 6/151), 2- oieliy 01 158305 6351 alis 3o ol 0 Yy ot 36 18585 Y3b
05805 (8080 4y (85 18005 15851 iy 13 08 5 1 1418 515 gt ) 15 Al ey
“Yetimin malina, o erginlik ¢agina erisinceye kadar, en giizel seklin disinda,
yaklagmayin. Olgiiyii ve tartiyr dogru olarak yapin. Biz, hicbir nefse, giiciiniin
kaldirabileceginin disinda bir sey yiiklemeyiz. Soylediginiz zaman —(hakkinda
konugtugunuz kisi) yakimmz dahi olsa- adil olun. Allah’in ahdine vefi
gosterin. Iste (Allah) bunlari size tavsiye (emir) etti, umulur ki 6giit alip
diigiiniirsiiniiz.” (En’am 6/152), 3- G5 i) 15595 6536 Gudind bl 136 Ogh
$585 KU 4y 1 K%05 45015 ahos 38 284 “Bu, benim dosdogru yolumdur. Oyleyse bu
yola uyun. Sizi O'nun yolundan ayiracak baska yollara uymayin. Iste (Allah)

bunlar1 size tavsiye (emir) etti, umulur ki korkup sakimirsimiz.” (En’am
6/153).201

[bn Abbas'in bu mezkar i ayeti muhkem diye zikrederken;
onlardaki mananin acikligini, kapalilik olmadigini, ayetlerle kastedilen
mananin net sekilde anlasilir oldugunu kastettigi agiktir. Ciinku
ayetlerin manasmin te’vile dahi basvurmaksizin agik¢a anlasildig:
goriilmektedir.202

2. Miitesabih ayetler

Yahudilere miitesabih gelen (6rnegin; Bakara Stresi'nde
zikredilen ve onlara bakara/inek kesmelerini emreden) ayetlerdir
(Cunki onlar gtiya nasil bir inek keseceklerini anlayamadiklarmi iddia
etmislerdi). Bunlar, sGrelerin baslarinda zikredilen hurtf-u
mukattaa’dir. Ctnkii Yahtdiler, bu harfleri ebced hesabma gore
manalandirtyor ve bunlardan timmet-i Muhammed'in 6mriinin ne
kadar olacagini ¢ikarmak istiyorlardi. Iste bu nedenle, is onlara karisik
gelmis ve miitesabih olmustur.203

B. Fahreddin Razi’nin ibn Abbas’a cevabi

Allah tarafindan olan miikellefiyetler iki kisma ayrilir. Bunlarin
bir kismi, seriatlarin degismesi ile, degismesi cdiz olmayanlardur.
Mesela, Allah’a itaat etmeyi, zultim, yalan, cehalet ve haksiz yere adam
oldiirmekten kagcinmay1 emretmek gibi... Bir kismu ise, seriatlara gore

201 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 149, (Trc. Heyet: ...).
202 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu/l-Gayb), V1,149, (Trc. Heyet: ...).
23 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 149, (Trc. Heyet: ...).
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degisen miikellefiyetlerdir. Meseld, namazlarin say1si, zekatin miktari,
alis-veris, nikah ve benzeri seylerin sartlar1 gibi... Buna gore birinci
kisim, ibn Abbas’a gore muhkem diye adlandirilan kisimdir. Ciinkt
En’am stiresindeki ti¢ ayet, bu kismi kapsamaktadir. 204

Miiteabih’e gelince bu, bizim miicmel diye adlandirdigimiz
seydir. Bu da ayn1 anda iki ayr1 manaya delalet eden lafizdir. Ctinkii
bu lafzlarm, kendisiyle tefsir edilebildigi biitiin méanalara delaletleri,
miitesaviyen (esit seviyede) olup, ayrica bir delil ile olmamaktadir.
Nitekim biz bu hususu. Bakara Stresi'nin basinda 06zetle
aciklamistik.205

C. Ibn Abbas’in diger goriisii

Muhkem, nasih olan (daha dogrusu: mensth olmayan ve hiikmii
baki kalan) ayetlerdir. Miitesabih ise, menstih olan ayetlerdir.206

D. (Mitezile’den Ebi Bekir) Esamm’in goriisii

(Ebt Bekir) Esamm27 (6. 200/ 816, Mtezile alimi) soyle demistir:

2
2
2

(=]

4 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’'l-Gayb), V1, 150, (Trc. Heyet: ...).

5 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’'l-Gayb), V1,150, (Trc. Heyet: ...).

6 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’l-Gayb), V1, 150, (Trc. Heyet: ...).

207 Ebt Bekir Esamm: Ebti Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm. Basra
Mu'tezilesi'ne bagl tefsir, kelam ve fikih alimi. Bkz: Yavuz, Yusuf Sevki, “ESAM,
Ebt Bekir”, TDV, DIA, XI, 353-355, istanbul 1995.

Ebt Bekir Esamm: Hayat1 hakkinda fazla bilgi yoktur. Dogum tarihi bilinmemekle

beraber Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf, Nazzam, Bisr b. Mu'temir ve Muammer b. Abbad

es-Stilemi'nin dahil bulundugu altinc1 tabakada yer almasi dikkate alinirsa II.

(VIIL) ytizyihn ilk yarisinda Basra’da dogdugu sdylenebilir. Burada Muammer b.

Abbad, Hafs el-Ferd, Ali b. Muhammed el-Medéaini ve Ebi Semir el-Hanefi ile

birlikte Ma‘mer Ebii'l-Es’as’in 6grencisi oldu. Sehristani, Esamm’1 Hisdm b. Amr

el-Fuvati'nin talebeleri arasinda gostermis (el-Milel, 1, 31, 72) ve mustesrik W.

Montgomery Watt aym goriisii benimsemisse de (Isldm Diistincesinin Tesekkiil

Devri, s. 273) bu dogru degildir. Ciinkti Hisdm b. Amr Muammer b. Abbad’mn

ogrencisidir ve Esamm’in fikirlerine reddiyeler yazmustir. Bu durum, Hisdm’in

Esam’dan bir nesil sonra yasadigin gosterir. Sehristani’nin soziinti ettigi Ebt Bekir

el-Esam ise Ibn EbG Duadin tahrikiyle devrin alimlerini halku’l-

Kur’an konusunda sorguya c¢ektiginden adi mihne olayma karisan ve bundan

dolay1 tekfir edilen Misir Kadis1 Ebti Bekir Muhammed b. Ebii’l-Leys el-Esam (6.

235/850) olmalidir. Ali Sami en-Nessar, herhangi bir kaynak gostermeksizin

Esamm’in, Ebii’'l-Hiizeyl'in Nazzdm’dan sonra gelen en meshur talebesi oldugunu

yazar (Nes ‘etii’l-fikri'l-felsefi fi'l-Islim, 1, 530). Halbuki Malati, Ebii'l-Hiizeyl el-

Allaf'in Esamm’1 tenkit ederek ona Farsca’da “esek siiriiciisii” anlamina gelen

Harban lakabimi taktigini nakleder; ibn Hacer de Esamm’mn Allaf'tan daha yash

oldugunu belirtir. Bu bilgiler Esamm’in Allaf'a 6grencilik yapmadigmni agik bir

S o
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sekilde ortaya koymazsa da bu ihtimali zayiflatict mahiyettedir. Bununla beraber
Malati'nin rivayeti Esam’la Allaf arasinda baz1 goriis ayriliklarinin bulundugunu
gostermekte, bir kisim kaynaklar da ikisi arasinda bir¢ok miinazaranin yapildigin
kaydetmektedir. Ayrica Esamm’in Dirar b. Amr ile baz1 goriisleri paylastig:
dikkate alinirsa ondan istifade ettigini sdylemek miimkiindiir.

Esam hicri II. ytizyilin son geyreginde Basra’da bir ders halkasi kurdu ve birgok
talebe yetistirdi. En meshur talebesi, Misir’da imam Safii ile yaptig1 miinazaralarla
tanman Ibrahim b. ishak b. Uleyye’dir. Devrinde Basra'nin en biiyiik alimi sayilan
Esam, Hisam b. Hakem ile ¢etin miinazaralar yapti. Son derece fakir olmasina
ragmen devlet adamlarindan gorev istemeyip zahidane bir hayat yasamayi tercih
etti. Hatta talebeleri ona, “Herkes hocasi sayesinde 6nemli makamlara ytikselirken
biz senden bir sey gormiiyoruz” deyince, “Ben Allah rizas: icin bir arada
oldugumuzu samiyorum” cevabini verdi. Vefat: i¢in 200, 201, 235, 240 gibi farkli
tarihler zikrediliyorsa da bunlardan ilki daha isabetli goriinmektedir. Zira
Siimame b. Esres’ten gelen bir rivayete gore, Halife Me'man 200 veya 201 yilinda
Merv’den Bagdat'a dondiikten sonra Stiméme b. Esres’ten 6vmekle bitiremedigi
Esamm’t meclisine getirmesini istemis, o da Esamm’in kendisinin déniisiinden az
once vefat ettigini soylemistir (Ibnii'n-Nedim, s. 214). Ayrica 199 (814-15) yilinda
vefat eden Hisam b. Hakem ile yaptig1 son tartismalardan bir miiddet sonra
oldugiintin bildirilmis olmasi da bunu teyit eder mahiyettedir. Ismail Pasa’nin,
Eba Bekir Abdurrahman b. Keysan b. Cerir el-Emevi adiyla kaydedip Bagdatli bir
muhaddis olarak tamitti1 ve Diiceyl nehrinde Muhammed b. Es‘as ile birlikte
oldugtnt belirttigi kisi (Hediyyetii'l- ‘Grifin, 1, 512) Esam’dan baska bir sahis
olmalidur.

Devrinin biiytik hatiplerinden olan Esam Basra Mu'tezilesine baghh olmasina
ragmen tefsir, bilhassa kelam ve fikih sahalarinda kendine has fikirleriyle meshur
olmus bir alimdir. Tefsire dair baz: orijinal goriisleri Ciibbai, Matiiridi ve Razi gibi
alimler tarafindan 6nemli goriilerek nakledilmistir. Ona gore manasi herhangi bir
delile muhta¢ olmayacak ve bir itiraza mahal birakmayacak tarzda agik olan
ayetler muhkem, manasi ancak akil yiiriitme ile anlasilabilenler ise mititesabihtir.
Mesela ge¢mis milletlerin kissalarini konu edinen ayetlerle Allah’in varligimi ve
birligini dile getiren yaratilis ayetleri muhkem grubuna, kiyametin kopacagmi,
insanlarin oldiikten sonra diriltilecegini ve Allah’a asi olan kullarin azap
gorecegini haber veren Aayetler, haber verdikleri konularm mahiyetlerinin
anlasilmamasi acisindan miitesabih grubuna girerler (Es‘ari, s. 223). Abdtilkahir el-
Bagdadi, Esamm’in muhkem ve miitesabihi bu sekilde tarif etmesini yanlhs bulur.
Ctunkii bu durumda ahkam ayetleri tarifin disinda kalmakta, muhkem ve
miitesdbih tiirlerinden higbirine girmemektedir (Usiilii’d-din, s. 222). Halbuki
Kur’an ayetleri ya muhkemdir veya miitesabihtir, bunlarin disinda tigtincii bir stk
yoktur (Al-i Imran 3/7). Fahreddin er-Razi de Esamm’in bu agiklamasini eksik
kabul eder (Mefatihu'l-gayb, VII, 170-171). Josef van Ess, Esamm’in miitesabihatin
manasimin diinyada anlasilamayacagi, ancak ahirette bilinebilecegi gortistinde
oldugunu one stirer (EI2 Suppl. [ing.], s. 90). Kaynaklarin Esamm’a atfettigi
goriislerle bagdasmayan bu iddianin yanlis bir degerlendirmenin sonucunda
ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Razi'nin Esam’dan bazi iktibaslar yapmasi,
hatta bir Mu‘tezili olan Ciibbai'nin tenkitlerine kars1 Esamm’in tefsirlerini isabetli
bularak savunmasi (Mefdtihu’l-gayb, 11, 12; V, 80; VI, 178; VII, 44) onu begendiginin
isareti sayilabilir. Ancak Razi, Bedir Gazvesi'nde meleklerin miiminlerle birlikte
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diismana kars1 savastiginin Esam tarafindan kabul edilmeyisini tenkit eder ve bu
tutumunun Peygamber’e ve Kur’an’a olan imanu ile celistigini belirtir (a.g.e., VIII,
213).

Hisdm b. Hakem disindaki biitiin keldmcilar dlemin cevher ve arazlardan ibaret
oldugunu kabul ederken Esam 4&lemde sadece cevherlerle cisimlerin
bulundugunu, bunlarin disinda araz diye bir sey olmadigimn savunmustur. Buna
gore {i¢ boyutu bulunan, hareket eden veya duran, birlesik veya ayr1 olan, canli ve
cansiz, kokulu ve renkli olan cisim vardir; cisimden ayr1 olarak genislik, uzunluk,
derinlik, hareket, siiktin, birlesme, ayrilma, hayat, 6liim, koku ve renk gibi arazlar
mevcut olmadigi gibi bunlarin cisimde kiimin halinde (tabiatinda mevcut)
bulunmasi da s6z konusu degildir. Esam bu goriise baglh olarak ruhun bedenden
ayr1 bir mevcudiyetinin bulunmasini, insanin hayat, 6liim, kudret, acz gibi
cisminden ayr1 niteliklere sahip olmasini imkansiz kabul etmis, Kur’an'in da cisim
oldugunu ileri stirmiistiir. Onun araz konusundaki bu telakkileriyle Hisdm b.
Hakem’in diisiinceleri arasinda acik bir benzerlik goze carpmaktadir. Oyle
anlasiliyor ki Hisam'la yaptig1 tartismalar sonunda onun fikirlerinin tesiri altinda
kalmustir. Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf arazlar hakkindaki goriislerinden dolay:r Esamm’1
tenkit etmis, Hisdm b. Amr el-Fuvati de hareket konusundaki iddialarina kars er-
Red ‘ale’l-Esam fi nefyi’l-harekit adl1 bir eser yazmustir (Ibnti'n-Nedim, s. 214).
Esam, belki de benimsedigi tabiat felsefesinin bir sonucu olarak Allah’in sifatlarimi
kabul etmemistir. Ona gore zat-1 ilahiyyenin 6tesinde sifatlar yoktur. Bu sebeple
Allah icin, “Zatiyla kaim olan ezeli bir keldmla konusucudur” denemez (Nesefi, vr.
80P, 1682). Allah’in hayat, kudret, acz ve benzeri nitelikleri cisimden soyutlanmus
olarak yaratmasi imkansizdir. Allah ma’damu bilmez, zira ma’ddm bir “sey”
degildir. Suhalde Allah dlemi yaratmadan 6nce onun hakkinda bir sey bilmiyordu.
Boylece Esam Allah’a bilgisizlik isnat etmekle hem Mu’tezile hem de Ehl-i
siinnet’ten, ma’dtmu bir “sey” saymamakla da Mu’tezile’den farkl diistinmiistiir.
Bagdadi'nin  naklettigine gore Esam, gtinah islemeyen meleklerin
peygamberlerden {iistiin, Harat ve Marat gibi kiiciik gtinah isleyen meleklerin ise
peygamberlere nisbetle asag1 mertebede oldugu gorustindedir (Usiilii’d-din, s. 295).
Ancak Fahreddin er-Razi Esamm’in, herhangi bir ayirim yapmadan biitiin
meleklerin insanlardan istiin oldugu kanaatini tasidigini kaydeder (Mefitihu'l-
gayb, XV, 111). Esamm’a gore iman iyi amellerin biitiintinden olusur. Biiytik giinah
isleyen kimse bu fiili yapmakta 1srar ederek ¢lse bile imandan ¢ikmaz. Bir mtimine
giinahindan dolayr miinafik veya kafir sifati verilemez, ancak fasik denilebilir.
Biiytik gtinah isleyen miiminlerin cehenneme gireceklerine, naslarla veya bunlarin
te’vil edilmesiyle degil sadece ehl-i kiblenin, ilahi emirlere isyan edenleri Allah
diisman1 saymast itibariyle hiikkmedilebilir. Esam bu goriisiiyle de Mu'tezile’den
ayrilarak Ehl-i stinnet’in fikrini benimsemistir. Mu’tezile nin tizerinde ittifak ettigi
bes esastan (ustl-i hamse) biri olanemir bi'l-ma’rGf nehiy ani’l-
miinker konusunda da Esamm’in goriisii farklidir. Ona gore bu ilke, Mu’tezile'nin
iddia ettigi gibi fiili yaptirimlarla degil kotiiliik yapanlari sozlii olarak uyarmak ve
kotiiltige karst kalben bugzetmek suretiyle yerine getirilmelidir. Nitekim konu ile
ilgili ayetler de bunu gostermektedir (mesela bk. Al-i imran 3/104).

Esamm’in siyasi fikirleri de ilgi cekicidir. Bazi Hariciler'in disinda biitiin
miisliimanlar bir devlet baskani se¢meyi zorunlu gordiigu halde Esam bu fikre
katilmamistir. Ona gore vahiy de akil da devlet icin bir baskan se¢meyi zaruri
kilmaz. Misltiimanlar Kur'an'in gosterdigi yolda yiirtiytip birbirlerine karsi
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adaletli davrandiklari, haklarini ve vazifelerini bilip bunlara riayet ettikleri siirece
kendilerini idare edecek bir baskan se¢meye ihtiya¢ yoktur. Bununla birlikte devlet
baskani1 se¢me fikri biitiin toplumlarca benimsenmistir. Su halde devlet baskaninin
secimi icmda dayanir, mesruiyeti de icma sartina baglidir. Bu sebeple Esam,
hakkinda icma bulunan ilk ti¢ halifenin hilafetini mesra kabul etmekte, Hz. Ali'nin
halifeligini ise icméda dayanmadigr icin gecerli saymamaktadir. Buna karsilik
herkesin rizasma mazhar oldugunu belirttigi Muaviye'yi mesrt halife olarak
gormektedir. Ebt Masa el-Es’ari hakem olayinda, timmetin bir halife tizerinde
birlesmesini saglamak gayesiyle Hz. Ali'yi hilafetten azletmekle dogru bir hareket
yapmustir. Muaviye, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’'in Ali'ye karsi
savasmalari, devlet reisinin ittifakla segilmesi gayesine yonelikse tasvip edilir,
kendilerine bir pay ¢tkarma maksadina bagli ise hatali sayilir. Esamm’a gore devlet
reisliginde esas olan iimmetin icmai olmakla birlikte degisik bolgelerde ayn1 anda
birkag halife bulunabilir. Hz. Peygamber’in cesitli bolgelere valiler tayin etmesi
bunun igin bir delil tegkil eder. Gerek devlet bagskanlig ile ilgili goriisleri, gerekse
Hz. Ali ile muhalifleri hakkinda verdigi hiikiimler dolayisiyla Mu'tezile bilginleri
Esamm’t kendi mezheplerinden saymamuslardir. Goldziher, Esamm’in siyasi
konulardaki goriislerini o dénemde terciime edilmis olan Aristo’nun eserlerinden
faydalanarak ortaya koydugunu iddia ederse de (EI2 Suppl. [ing.], s. 90) iddiasin
ispat edecek herhangi bir delil gostermez. Esam, kendine has olmak tizere ortaya
koydugu bircok gortisle miistakil bir miitefekkir oldugunu ispat ettigine gére onun
fikirlerine mutlaka disaridan bir kaynak aramak isabetli gériinmemektedir. Bisr b.
Mu'temir Esamm’in kelami goriislerini gesitli siirlerinde reddetmistir. Esamm’mn
fikirlerini benimseyenlere Esammiyye adi verilmistir. Baz1 kaynaklar Esamm”1
kendi zamaninda fikhi en iyi bilen bir alim olarak tanitir ve bu alanda da kendine
has goriisleri oldugunu kaydeder (ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve'l-emel, s. 33).

Eserleri. Ibnii'n-Nedim, Esamm’a ait olmak tizere tefsir, fikih, kelam, mezhepler
tarihi ve dinler tarihine dair yirmi yedi eserin adin1 kaydederse de bunlardan
guniimiize kadar geldigi sanilan eseri Tefsiri’l-Kur'dn’dir. Brockelmann,
kaynaklarin takdirle bahsettigi (Davadi, I, 269) ve Mu'tezile tefsirlerinin en
onemlisi saydig1 bu esere ait bir yazmanin Siileymaniye Kiittiphanesi'nde (Kilig
Ali Pasa, nr. 53) bulundugunu bildirmektedir (GAL Suppl., 11, 984). Ancak yapilan
inceleme sonunda soz konusu tefsirin Ebt Bekir Abdurrahman b. Keysan el-
Esamm’a degil, ilk mutasavviflardan Ebt Abdurrahman Hatim b. Unvan (Ytsuf)
el-Esamm’a (6. 237/851) ait oldugu anlasilmistir. Tefsirin miiellifiyle ilgili yegane
bilgi, kitabin alt kenarinda bulunan “Tefsirii'l-Esamm” kaydindan ibarettir. Eserin
ilk ve son ciltleri kayiptir. Mevcut alt1 cildi, Bakara stiresinin yarisindan itibaren
Rahman stiresinin sonuna kadar olan kismu ihtiva etmekte olup meshur stfi Hatim
el-Esam tarafindan yazilan tefsirin serhi mahiyetindedir. Ciinkii bircok yerde J&
oy (il C2uadl jbaresi yer almaktadir. Bu husus, eserin Esam gibi Mu'tezili bir
alime ait olmasim imkansiz kilar. Nitekim [bnti'n-Nedim de tefsir kitaplarim
sayarken Esam adl iki alim tarafindan yazilan ayr1 ayn tefsirler bulundugunu
belirtir (el-Fihrist, s. 36-37). Eserde yer alan, “Bu aciklama ile musannifin agtklamasi
arasinda ne fark vardir dersen soyle derim” (vr. 602) tarzindaki bazi ifadelerden
eserin bir serh oldugu acikca anlasilmaktadir. Tefsiri serhedenin adi hakkinda
herhangi bir bilgiye rastlanmamakla birlikte Beyzavi ve Ibn Kemal gibi
miifessirlerden bahsetmesi, Imam Safii ve Kadi Beyzavi'yi tenkit edip Hanefi
goriisleri savunmasi (vr. 13, 6b, 123), sarihin son devirlerde yasamis Hanefi bir alim
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1. Muhkem

Delaleti acik ve sarih olandir. Meseld, Allahu Teala'nn,
mahltkat: yaratmasiyla aldkali olarak su ayetlerde bildirdigi seyler
gibi... 1- 4iile idadr Gils 3% "Sonra, nutfeyi de alaka haline getirip yarattik."
(Mi'mindn 23/14), 2- 4> 4 ¢t 5e Gass "Canli olan her seyi sudan
yarattik" (Enbiya 21/30) ve3- §350 By ol e 2550 50 slazd) (e 5153 "Gokten
bir su indirdi de o su ile, size rizik olmak iizere, (cesitli) meyveler bitirdi."
(Bakara 2/22).

2. Miitesabih

Bilinip ortaya konulabilmesi igin, dustintp tefekkiirde
bulunmaya ihtiyag gosteren seydir. Mesela Cenab- Hakk'in, insanlar
toprak olduktan sonra, onlar1 yeniden diriltecegine hitkmetmesi gibi...
Eger onlar, bu hususu iyice tefekkiir edip diistintirler ise, onlara gore
miitesabih olan, muhkem hale gelir. Ciinkii ilk basta yaratmaya kadir
olan, onu tekrar yaratmaya da kadirdir. 208

E. Fahreddin R4zi’nin Esamm’a cevab1

Razi der ki; Bil ki, Esamm’in bu sozii fazla acik degildir. Ctnki
eger o, “muhkem, delilleri acik olandir” soziiyle muhkemin, lafzinin
manasina olan delaleti belli ve racih olan sey oldugunu; miitesabih’in
ise, boyle olmayan sey oldugunu ve bunun da ya denk olan miicmel
(el-mticmelu’l-miitesavi) yahut da mercth olan mievvel (el-
miievvelii'l-merctih) diye iki kisma ayrildigini kastediyorsa, bu, bizim
daha once zikretmis oldugumuz husustur. Eger bu ifadesi ile
muhkemin, delilsiz olarak manasimin dogrulugu bilinen sey oldugunu
kastediyorsa, bu durumda “muhkem’in manast: “Aklin zaruri olarak
dogrulugunu bildigi sey”; miitesabih’in manas1 ise: “Aklin delile
dayanarak dogrulugunu bildigi sey” demek olur. Buna gore Kur’an'in
tamami miitesabih olur. Ciinkii Cenab- Hakk'in 4 ik Gils % "Sonra
nutfeyi de 'alaka haline getirip yarattik" (Mu minun 23/14) ayeti,
dogrulugunun bilinmesi hususunda akli delillere ihtiya¢ duyulan bir
husustur. Tabiatcilar bunun sebebinin ya tabiatlar ve mevsimler

oldugu izlenimini verir. Esamm’a nisbet edilen diger eserlerden bazilar
sunlardur: Kitdbii’t-Tevhid, el-Beydn ‘an esmd illdh, el-Hiicce ve'r-rusiil, er-Red ‘ale’l-
Miicbire, er-Red ‘ale’l-yehiid, er-Red ‘ale’l-mectis, er-Red ‘ale’d-Dehriyye, el-
Imdme, Ma ‘rifetii viictihi’l-keldm, Kitdb ‘ald ehli’l-fetvd (ibm‘i’n—Nedim, s. 214). Bkz:
Yavuz, Yusuf Sevki, “ESAM, Ebt Bekir”, TDV, DIA, XI, 353-355, Istanbul 1995.

208 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 150, (Trc. Heyet: ...).
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(fustl), yahut yildizlarin tesirleri ya da dort ana maddenin (anasir-1
erba’a: toprak, su, hava, ates) birlesme ve kaynasma ozellikleri
oldugunu soyler. Keza oliimden sonra diriltilme ve hasir olunmanin
ispat1 bir delile muhtag oldugu gibi o olaylarin Allah Teald’ya isnat
edilmesi de bir delile muhtagtir.209

Esamm belki soyle demek istiyordu: “Bu seylerin hepsi bir delile
muhtag ise de bunlar, bir taraftan mukaddimeleri (6nctiller, mantik
ilminde) -nadir istisnalar disinda-, hatalardan emin olunacak sekilde,
tertipli ve acik olmasi itibariyle haklarindaki delil zahir olan, diger
taraftan hakkindaki delil gizli, mukaddimeleri hem c¢ok hem de
tertipsiz olan diye iki kisma ayrilip birinci kisma muhkem, ikinci kisma
ise miitesabih denir.210

F. Bilinmesi miimkiin olan seyler muhkem, bilinemeyenler
miitesabihtir

Ister acik bir delil ile olsun, ister gizli bir delil ile olsun,
bilinebilen her sey muhkem, bilinmeyen her sey de miitesabihtir.
Mesela, kiyametin ne zaman kopacag, insanlarin sevaplarmnin veya
cezalarmnin miktarini bilmek gibi. Bunun bir benzeri, Allah Tealanin;
450 9 g ey 3 e gble W) 8 i 01 Rt e Sligdlesh "Sana kiyametin ne
zaman demir atacagini sorarlar. De ki; onun ilmi yalnmizca Rabbimin
katindadir. Onun siiresini O'ndan bagkas: (bilip) aciklayamaz" (A’rat 7 /187)
ayetidir.2?

VI. KUR'AN'DA MUHKEM - MUTESABIH'IN
BULUNMASININ HIKMETLERI

Sen iyi bilesin ki bazi ateist ve miilhit kimseler, Kur'an’'da
miitesabihler var diye ona dil uzatmuslar, elestirmisler ve
(Miisltimanlara) soyle demislerdir: “Siz Miislimanlar diyorsunuz ki;
insanlarin miikellefiyeti bu Kur’an’a ve icindeki hiiktimlere kiyamete
kadar baglh ve baki kalacaktir. Sonra bakiyoruz ki siz Miislimanlarin
her bir mezhebi ve miintesipleri kendilerine gore Kur’an’a bagh kalip
sarildiklarini iddia ediyorlar. $oyle ki;?12

2
2
2
2

=]
o

Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatthu'I-Gayb), V1, 150-151, (Trc. Heyet: ...).
0 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 1501, (Trc. Heyet: ...).
Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'I-Gayb), V1, 1501, (Trc. Heyet: ...).

2 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 170.
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A. Cebriye Mezhebi

Cebr/zorunluluk/mecburiyet ifade eden ayetleri esas alip
onlara tutunuyor ve bu gortislerine su ayeti mesnet kiliyorlar: : sésp
B 131 G\ B BT 38550 D15 s ST i bl OF BT el o sy ) s
oéia!ﬁ‘ ol Yy 108 Oy 1558 s Jehs ligstes “Kifirlerden seni dinleyen bazilari
vardir. Oysa biz onu (Kur'an’1) kavrayip anlamalarina bir engel olarak
onlarin kalpleri iizerine kat kat értiiler ve kulaklarina da bir agirlik indirdik.
(Iste bu sebeple), onlar hangi apagik ayeti ve belgeyi gorseler yine de ona
inanmazlar. Oyle ki; (ey Muhammed!), bu kifirler sana geldiklerinde seninle

tartismaya girerek; “Bu (Kur’dn), dnceki milletlerin uydurma masallarindan
baska bir sey degildir!” derler.” (En’am 6/25).213

Bu ayet ilk bakista sanki; “Allah kullarina inanip inanmama
konusunda se¢me hakki vermiyor ve onlar1 zorla/cebren kafir
yapiyor” kanaati uyandirmaktadir. Ama gercek, elbette boyle degildir.

B. Kaderiye Mezhebi

Onlar, (Cebriye'ye cevaben) soyle diyor; “Sizin bu inanciniz,
kafirlerin inanciin aynisidir. Cuinkii Allah, Kur'dn'da Kkafirleri
zemmedip elestirirken onlar hakkinda séyle buyuruyor: 1- § &4 1655
§shale 5] Jab6 Do Sy L e 395 WIST 5 &) Ut o 25T “(Kidfirler) dediler ki;
“Bizi ¢agirip davet ettigin seye (Kur’'dn’a ve imana) karsi kalplerimizde bir
ortiifengel, kulaklarimizda (gercegi isitmeye engel) bir agirlik, bizimle senin
aranda da bir perde vardir. Artik sen istedigini yap, biz de kendi istedigimizi
yapalim (zaten yapiyoruz, herkes kendi yoluna)!” (Fussilet 41/5), 2- 1563}
Gosals W S B W (4l ks Qe wels “(ENl-i Kitap ve Kafirler) dediler ki;
“Bizim kalplerimizde kilitler vardir (imana karst tamamen kapalidir)!”

Bilakis, Allah inkarlarindan dolay: onlar: lanetlemistir. Bundan dolay: pek azi
iman eder.” (Bakara 2/88).214

C. Ru'yeti (Allah’in ahirette kullarina goriinmesi) Savunanlar

(Allah’in ahirette Muminlere fiilen goriinecegine inananlar) su
ayete tutunuyorlar: €556 &5 ) 56 ka3 550 “O kiyamet giinii yiizler 151l
151l parlar, Rablerine bakip dururlar (O'nu goriirler).” (Kiyamet 75/22-
23).215

213 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 170.
214 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 170.
215 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 170.
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D. Ru’yeti Reddedenler

Su ayete tutunuyorlar: ¢3u¥ €% 5s ¥ &5 Y “Gozler O'nu
goriip idrak edemezler. Bilakis O ise, biitiin gozleri (ve o gozlerle bakanlar)
gortir.” (En’am 6/103).216

E. Allah’a Yon ve Mekan Tayin Edenler

Su ayetleri esas alirlar: 1- a3 b &5 Opuab “Ustlerindeki
Rablerinden korkarlar.” (Nahl 16/50), 2- gzl gb}ij\ & A “Rahmin olan
Allah, ars tizerine yerlesip istivd etmistir.” (Taha 20/5).27

F. Yon ve Mekani Reddedenler

Su ayeti esas alirlar: §i2% ake$ 3% “Hicbir sey, O'nun misli gibi
degildir (O, yarattigi hicbir seye benzemez).” (Stra 42/11).218

Sonra, saydigimiz bu mezheplerin ve miintesiplerinin her biri,
kendi mezhebine muvafik olan ayetleri muhkem, uymayanlar: ise
miitesabih saymuslardir. Sonra cogu kez, bunlarin birini digerine
tercih etme isi, ¢ok kapali tercihlere ve zayif izahlara dayanir.
Bindenaleyh hakim (her isini hikmetli yapan) Allah’a, kiyamete kadar
dinin her hususunda kendisine basvurulacak bir merci olan bu
Kitab'in1 boyle (hikmetten uzak) kilmis olmasi nasil yakisir? O,
Kitab'mn1 boyle miitesabihlerden uzak kilmis olsaydi, maksadin
husuliine daha uygun olmaz miydi?219

VII. KUR’AN'DA MUTESABIH'IN VARLIGININ
FAYDALARI HAKKINDA ALIMLERIN GORUSLERI

Fahreddin Réazi, alimlerimizin Kur’dn’da mdiitesabih ayetlerin
varligia dair zikrettigi bircok faydadan (ve hikmetten) bahsetmistir.
Bunlar1 soyle sayabiliriz:220

A. Birinci Goriis

Miitesabihler bulundukca, hakk’a ve hakikate ulasmak daha zor
ve giic olur. Gugliigiin fazla olusu, daha ¢ok sevap gerektirir, getirir.
Nitekim Allah Teala: &yl glags a&a 198t suldt 4 g U sl 15l335 0 pis 3l
"Yoksa siz, Allah icinizden savasanlari, cihat edenleri ve sabredenleri belli

216 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 170.

217 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 170.

218 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 170.

219 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’lI-Gayb), V1, 1501-152, (Trc. Heyet: ...).
20 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 170-171.
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etmeden cennete girece§inizi mi sandamz?" (Al4 Imran 3/142)
buyurmustur.22! Bu ayet, giicliik ve mesakkate katlanip sabredenlerin
neticede daha ¢ok ecir alacaklarmi gostermektedir.

B. Ikinci Goriis

Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, bu Kur’an, (yukarida sayilan
ve birbirlerine zit olan) mezheplerden sadece birine uygun olur
(digerlerini yok saymus) olurdu. Onun agik beyanm bu tek mezhebin
disindaki diger btitiin mezhebleri batila ¢cikarirdi. Bu da gesitli mezhep
sahihlerini onu kabulden ve onun tizerinde tefekkiirden uzaklastiran
seylerden olurdu. Halbuki Kur’an’dan istifdide etmek, ancak hem
muhkem hem miitesabih ayetleri ihtiva ettigi zaman hasil olur. Bu
durumda her gortis ve mezhep sahibi, gortisiinii ve mezhebini
gliclendirecek, soziine kuvvet verecek seyi Kur'an'da bulmayi arzu
eder. O zaman da biitiin mezhep sahihleri onun {izerinde tefekkiir
(dustinme) ve teemmiil etmeye (inceleme) gayret eder. Bu tefekkiir ile
teemmiilti iyi yapinca, muhkem ayetler, mtitesabih olanlarm miifessiri
olur ve bu yolla batil yolda olanlar yanlislarindan kurtulup hakka
ulasirlardi.222

C. Uciincii Goriis

Kur’an’da hem muhkemler hem de miitesabihler olduguna gore,
Kur’an’1inceleyen kimsenin (nakli delile ilaveten) akla ve akli delile de
ihtiyact vardir demektir. Boylece, akli delili kullanan kisi taklide
bagimli kalma zulmetinden kurtulur ve istidlal ile delilin 1s5181na ulasir.
Kur’an’in tamami muhkem olsayds, insan akli delile tutunmaya ihtiyag
duymaz, bdylece cehalet ve taklit i¢cinde kalird1.223

D. Dordiincii Goriis

Kur’an-1 Kerim hem muhkem hem de miitesabih ayetler ihtiva
ettigine gore, (Kur'dan’a ilgi duyan) insanlar (mecburen) tevil
(inceleme, arastirma, yorumlama) yollarma ihtiya¢ duyarlar ve (bu
miitesabihler arasinda) bir tercih yapmak zorunda kalirlardi. Bunun
icin de ltigat, nahiv, ustl-i fikih gibi bircok ilimleri tahsil etmeye
ihtiya¢ duyarlardi. Eger durum boyle olmasayd: (Kur'an'da
miitesabihler de olmasaydi), cok sayidaki bu kiymetli ilimleri tahsil
etmeye ihtiya¢ duymazlar (neticede cahil kalirlardi). Kur'an'da

221 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 152, (Trc. Heyet: ...).
222 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'lI-Gayb), V1, 152, (Trc. Heyet: ...).
23 Razi, Mefatihu’l-Gayb, TV, 170.
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miitesabihlerin yer almasi, iste bu biiytik faydalardan dolay:
olmustur.224

E. Besinci Goriis

Kur’an’da miitesabihlerin varliginin faydalarmna dair en gticlu
sebebimiz ve delilimiz iste bu besincisidir. Soyle ki; Kur’an, avam-
havas, alim- cahil biitiin insanlar icin bir daveti ihtiva etmektedir.
Avamin karakteri, islerin cogunda hakikatleri idrak etmekten kagimur.
Bundan dolay daha baslangicta avamdan birisi, cisim olmayan, mekan
tutmayan ve isaretle gosterilmeyen bir varliktan haber verildigini
duydugunda, o, bunun aslinda olmadigmni, "yok” oldugunu zanneder
ve boylece ona kulak asmaz. Bindenaleyh en faydali olan sekil, hayal
ve tasavvur ettikleri seylerin bir kismina uygun diisecek ifadelerle
avama hitap olunmasidir. Bu ifade tarzinin, isin asil hakikatine delalet
eden unsurlar da ihtiva etmesi gerekir. Birinci kisim -ki bu avamin
daha isin basinda hitdb olunduklar: seylerdir- miitsedbihat’tir. Ikinci
kisim -ki bu da onlar icin isin sonunda anlasilan seylerdir- muhkemat
olmus olur. Bu konuda bizim sunabildigimiz seyler bunlardir. Allah,
muradinin ne oldugunu en iyi bilendir.2%

Razi burada; “Muhkem ve Miitesabih ile ilgili bu konular iyice
kavradigina gore, biz yine tefsire donelim” diyerek ilgili ayetin
tefsirine devam etmektedir. Mezk(r ayetin muhkem-miitesabih ile
ilgili bas tarafini1 ve bu iki 1stilahin aciklamasini daha 6nce yapmusti.
Burada, kaldig1 yerden devam etmektedir.

24 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 171.
25 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 152-153, (Trc. Heyet: ...).
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BESINCI BOLUM

RAZI'NIN TEFSIRINDE MUHKEM-MUTESABIH
AYETININ (Al-i Imran 7/3) ACIKLANMASI

ks 3 Gl B g 5T s B 36 s BT i O e I b 54
S ay oy Dok lalt 3 Oy i Yy alogl kg U5 gl 2ty A 2k Be 025 G BhEad 5
4o ot 81 5855 Gy (i e e

Ayetin Terctimesi: “Sana Kitabt (Kur'an-1 Kerim'i) indiren O’dur.
O'ndan Kitab"in anas: (temeli) olan bir kisim ayetler muhkem’dir, digerleri
ise miitesdbih’'tir. Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve
olmadik yorumlarim yapmak icin ondan miitesabih olamn pesine takilip
uyarlar. Oysa onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskast
bilmez. Ilimde derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin
katindandir” derler. (Temiz ve dogru) akil sahiplerinden baskas: 6giit alip
diisiinmezler.” (Al-i Imran 3/7).

4 o e 51 @i 5 ¢ “Sana Kitabt (Kur'an-1 Kerim'i) indiren
O’dur.” Burada indirilen Kitap’tan maksat Kur’an-1 Kerim’'dir. &7 &y

§0uSsL “O'ndan olan bir kisum ayetler muhkem’dir.” Yani bu muhkem

ayetler; manalar1 kesin akli delillerle kuvvetlendirilmis olur ki bu kat't
meselelerde s6z konusudur yahut ménéalar1 kendisinden daha gtiglii
mudrz delillerden hali olur.220

1. KITAB'IN (KUR’AN’IN) ANASI (ESASI) MUHKEM
AYETLERDIR

$oE A e “Bu muhkemler, Kitap'in anasi, esast, oziidiir.” Burada
iki soru s6z konusudur.

A. Birinci soru: Muhkem ayetlerin miitesabih ayetlere ana
olmasi ne demektir?

1. Cevap:

Umm/ Ana, liigatta “bir seyin kendisinden kaynaklandig1 asli,
0zl” demektir. Muhkemler (baska bir seye ve izaha muhta¢ olmadan)
kendiliginden anlasilabilen seyler demektir. Miitesabihler ise; sadece
muhkemlerin destegi ile anlasilabilir hale gelmektedir. Yani

226 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 153, (Trc. Heyet: ...).
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muhkemler bu durumda mitesabihler igin  bir anne/oz
konumundadairlar.22”

Soyle de denilmistir: Incil’de "Baba" lafz1 su sekilde gecmistir:
“Mahltikatin kendisi sebebi ile ayakta durdugu, diriltilinceye kadar
mahltkatin kendisi sebebi ile sabit olacag1 esyayr yaratan kadim
bari/yaratict Baba (Allah)..” Boylece Incil, bu manayi -ogulun
babasindan meydana gelmesi cihetiyle- “baba”lik mefhumu ile ifade
etmistir. Fakat sonra terctimede, veladet dogurtma cihetiyle olan
(biyolojik) babalik vehmi veren bir ifade kullanilmistir. Boylece Allah
Teala'nin; gies A3 & dok O a o8 Gy "Allah'in evlat edinmesi olacak sey
degildir. O, bundan miinezzehtir." (Meryem, 1936) ayeti muhkem olmus
olur. Ciinkii bunun manasi kesin akli delillerle de kuvvet bulmustur.
Hak Teala'nin; §is £5 s J) Gl £ad5h & 545 aipp G31 s ol Wi “Mesilt
Isd, yalmzca Allah'in peygamberi ve kelimesidir. Onu Meryem'e atmistir. O
Allah tarafindan bir ruhtur.” (Nisa, 4/171) ayeti?? ise, anlagilmas1 icin
(yukaridaki) muhkem ayete basvurulmas: gereken miitesabih bir ayet
olmustur.22

B. Ikinci soru: Ayette Nigin “Umm-Ana” Kelimesi Cogul Degil
de Tekil Kullanildi?

Ayette nicin; 46 3% “Kitapin anast” denildi de §oisd Ligly
“Kitap'in  analar1” denilmedi? Yani ayette “muhkemler” ¢ogul

zikredildigi halde onlarin 6zelligini dile getiren kelime “ana” diye tekil
zikredilip “analar” diye cogul zikredilmedi? Bunun sebebi nedir?23

2. Cevap:

Cunkt “muhkemler”in hepsi tek bir biitiin ve tekil bir parga
sayildig1 icin, “miitesdbih”ler de ayn1 sekilde hepsi tek ve biittin diger
bir parca sayilmustir. (Bu, Arapca’da yaygin bir kullanim tarzidir, dilin
ozelligidir). Bu iki ayr1 seyden biri (muhkemler), digerinin (miitesibih)
anasli olmustur. Buna benzer bir kullanim tarzi su ayette de mevcuttur:
§iT 4ty oipa o Wasa “Biz, Meryem'i ve oglunu (Isi’yi) tek bir dyet kildik.”

227 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 171.

28 Miifessir Razi yukarida zikrettigimiz Nisa 4/171 ayetini «%M hl @) mﬁ% “Jsd,
Allah'mn ruhu ve kelimesidir” seklinde ve yanlis vermistir. Muhtemelen bunu ya
Incil’den almistir ya da ayeti hatal1 vermistir. Dogrusu, yukaridaki ve miitercimin
verdigi sekliyledir.

29 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu/l-Gayb), V1,153, (Trc. Heyet: ...).

20 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 171.
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(Mtr'mintn 23/50). Ctinkii burada Allah, ana-ogul her ikisinden
birden bahsederken; .57 “iki ayet” demeyip her ikisini bir biitiin
sayarak “tek bir dyet” demistir. Yukaridaki ayetin kullanimi1 da iste bu
sekildedir.23!

1. AYETTEKI  “UHARU/DIGERLERi” KELIMESININ
MANASI

FOgL };-‘B%e “Digerleri ise miitesdbih’lerdir.”

Razi burada, daha once izah edildigi icin, “Miitesabihatin ne
oldugunu sen bildin” deyip ;3 kelimesinin kullanimina yer
vermektedir.

A. Halil b. Ahmed’in ve Sibeveyh’in goriisleri

Buradaki, 3;’?3 lafzina gelince, bunun hakkinda Halil b. Ahmed
ve Sibeveyh soyle demislerdir:” ;i kelimesi sadece bir yénden, diger
ism-i tafdil’'lerden farkladir. Ciinkii bu kelime, «;* kelimesinin
coguludur. s34 ise, 3+ lafzinin miiennesidir. 57 da, 4 vezni tizeredir.
Bu vezin tizere olan (yani ism-i tafdil), ;» veya harf-i tarif ile
(Ikullanilir. Ve; ypes be sl iy “Zeyd, Amr’dan efdaldir” veya (s iy
“Zeyd, efdal (en tistiindiir)” denilir. Buna gore & konusunda lam-
tarif » harf-i cerrine tabidir. Buna kiyasen jps (» 74y “Zeyd, Amr’dan
daha bagkadir” ¥ & “Baska Zeyd” denilir. Ne var ki nahiv alimleri,
4 harf-i cerri'ni bu babtan hazfetmiglerdir. Ciinkii bu kalibin bizzat
lafz1, » harf-i cerri’'nin manasim gerektirir (yani bizzat onun yerine
geger). Iste bundan dolay onlar, lafzin bu delaletiyle yetinerek, ;s harf-
i cerrini kullanmamisglardir. Harf-i tarif olan elif-lam ¢» harf-i cerri'ne

tabi olur (yani onun yerinde ve onun manasinda kullanilmis sayilir),
boylece elif-lJam da diiser. Bu kelimenin elif-lJam’siz kullanlmasi caiz
olunca, T seklini alir. Buna gore ;# kelimesi, onun ¢ogulu olmus olur.
Boylece bu lafzi, cemi ve miifredinde elif-lam’in diismesi konusunda,
benzerlerinin hiikmiinii almamis olur.232

21 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 171.
232 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 154, (Trc. Heyet: ...).
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III. KALPLERINDE SAPMA ve EGRILIK OLANLAR

G5 el & 2l Gy “Kalplerinde bir sapma ve egrilik olanlara gelince,

7”7

Fahreddin Razi burada “Kalplerinde egrilik ve hastalik
bulunanlar”mn  kimler olduguna dair alimlerin goriislerini
siralamaktadir: Bil ki, Allahu Teal4, kitab1 Kur’an- Kerim’in muhkem
ve miitesabih diye iki kisma ayrildigmi beyan edince, kalplerinde
egrilik bulunanlarin, Kur'an'm ancak miitseabih ayetlerine
tutunacaklarmi bildirmistir. 4x% kelimesi, “Hak’tan sapmak ve
donmek” anlamina gelir. Mesela: & &3 ¢t denilir ki, bu S e Ju “sapty,
sapiyor, sapmak” anlamandadir. Alimler, Allah Teala'nin, 45 w4 b
"Kalplerinde sapma ve egrilik vardir" ifadesiyle, kimlerin murat edildigi
hususunda ihtilaf etmiglerdir.233

A. Rebi b. Enes’in goriisii

Rebi?* (b. Enes, 6. 139-140/766) soyle der: “'Bu kimseler, Necran
heyetidir. Ctinkti onlar Hz. Isa hakkinda, gelip Hz. Muhammed (sas)

23 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'lI-Gayb), V1, 154, (Trc. Heyet: ...).

24 Miifessir F. Razi burada “Rebi”” derken Rebi b. Enes’i (6. 139-140/766) kastediyor
olmalidir. Ciinkti tefsirinde bazi yerlerde bu ismi bu sekilde ve acik¢a
zikretmektedir. Rebi, tabiinin 6nde gelen alimlerindendir. Imam Zehebi, Siyeru
‘Alémi’n-Niibeld’sinda ondan bahsederken; “Dérdiincii tabaka’dan; Rebi b. Enes el-
Bekri el-Mervezi” diyerek onun, Bekir b. Vail kabilesinden ve Merv sehrinden
oldugunu belirtir. Déneminin 6nde gelen alimlerinden oldugunu, Enes b. Malik,
Ebﬁ’l-Aliye er-Reyhani, Hasan el-Basri, gibi alimlerden ilim/hadis aldigin1 belirtir.
Ondan da Stileyman et-Temimi, vs alimlerin ilim aldigini belirtmektedir. (bkz.
Zehebi, Siyeru ‘Alami’n-Niibeld. ..). Hanefi mezhebinden oldugu belirtilir. Hatta
onun yasadig1 donemde Ebti Hanife de sagdir ve ondan 11 yil sonra 150/767'de
vefat etmistir. Hz. Omer’in oglu Abdullah b. Omer’den, Cabir b. Abdillah’tan ilim
almistir. Ummii Seleme, Ebti Ca'fer er-Razi, A’me§, Mukatil b. Hayyan, gibi
alimlerden miirsel rivayetler yapmustir (ersele). “Acli (“Ucli) ve Ebti Hatim onun
sadtik (gtivenilir, dogru s6zlii) oldugunu belirtmislerdir. ibn Me’in ise onun bazen
Siilige kaydigini ve bu hususta ileri gittigini belirtir. ibn Hibbanin es-Sikdt adli
eserinde zikretmesi onun sika ravi oldugunu gosterir. Haccac b. Yasuf es-
Sekafi'nin zulmiinden kacarak Merv'e siginmustir. ibn Ebi Daviad, Rebi'nin
Merv’de 30 sene hapis yattigin1 nakleder. Merv’'den sonra Basra’da sonra da
Horosan’da yasamustir ve bu sehirlere nispet edilerek anilmistir. Basra ehli tabiin
ulemasindandir. Miifessir ve muhaddistir, hadisleri meshur Siinen-i Erbe’a’da (dort
siinen: 1- Eba David, 2- Tirmizi, 3- Nesai, 4- ibn Mace) yer almustir. Tefsir ilmine
dair meshur eseri, Tefsiru’r-Rebi’ b. Enes adiyla bugtin basilmis halde mevcuttur.
Bu tefsir; (Kahire ya da daha kuvvetli ihtimalle Bagdat'ta), el-Atebe el-Abbasiyye
el-Mukaddese’de, Merkez-i Tiirasi'l-Basra et-Tasi’ (Dokuzuncu), St'ani’l-

168



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

ile tartistiklarinda soyle demislerdi: "Isa, Allah'in kelimesi ve O'ndan bir
rith degil midir?" Allah'in Resulii de "Evet!" deyince, onlar, “Bu bize
kéfidir” dediler ve gekip gittiler. Iste bunun tizerine Cenab- Hak bu
ayet-i kerimeyi indirdi. Daha sonra €7 j&S & s e d5 O% "Muhakkak

Me’ériﬁ’l-Islémiyye ve’l-inséniyye tarafindan basilmistir. Ayrica, Dr. Nezar
Abdiilmuhsin el-Manstri'nin cem’ ve hakiki ile Daru’l-Kefil 1i't-Tiba’a ve'n-Nesr
ve't-Tevzi’ tarafindan basilmastir.

Miifessir Razi'nin, Rebi'nin bu tefsirine miiracaat ederek Ehl-i Stinnet’in ve 6zellikle
Hanefi'lerin goriislerini naklettigi anlasilmaktadir.
Ayrica iki tane daha bildigimiz meshur Rebi’ler vardir:
Birincisi: Rebi’ b. Siileyman el-Muradji. (6. 270/884). Ebt Muhammed er-Rebi’ b.
Siileyman b. Abdilcebbar b. Kamil el-Misri el-Muradi. Imam Safii'nin talebesi.
Aslen Misirli olmasina ragmen Yemenli Murdd kabilesine vela yoluyla bagh
oldugu icin Muradi nisbesini almustir. Imam Safii’nin Rebi’ b. Stileyman adl iki
talebesi olup mezhep literatiiriinde tek basina anilan Rebi’den maksat bu zattir.
Diger Rebi’ kastedildiginde Cizi nisbesi mutlaka eklenir (Rebi” b. Stileyman el-
Cizi). imam Safii’den fikih ve hadis basta olmak tizere cesitli ilimler tahsil etti. Safil
ile tanusip ondan ilim almas1 Safii'nin 199 (814-15) yilinda Misir’a gelmesinden
sonradir. Rebi'de Ebti Hanife'nin talebesi Muhammed b. Hasan es-Seybani gibi
hocasina son dort yil talebelik etmis, onun Hanefi birikiminin sonraki kusaklara
aktarilmasi hususundaki énemli gorevine benzer bir rolii Safil mezhebi igin ifa
etmistir. Safii'nin Misir’a gelisine kadar kendisini daha ¢ok rivayet yoniinden
gelistiren Rebi’onun gelisiyle birlikte fikha gereken ilgiyi gostermeye basladi. Kisa
zamanda $afii'nin ileri gelen talebeleri arasina girdi ve son dénem kitaplarinin en
giiclii ravisi oldu. Oyle ki daha sonralar1 mezhep iginde rivayette Rebi’, dirayet ve
usulde Miizeni tercih edilir hale geldi. (bkz. Bilal Aybakan, “Rebi’ b. Siileyman el-
Muradi” md., TDV DIA, XXXIV, 496-497, Istanbul 2007).
Ikincisi: Rebi’ b. Siileyman el-Kattan. (6. 334/945). Eba Siileyman el-Kattan Rebi’
b. Siileyman b. Ataillah el-Kuresi en-Nevfeli. Muhaddis ve Maliki fakihi. Mehdiye
muhasara edildiginde Fatimiler'in Hz. Eba Bekir ve Omer gibi sahabilere
Hariciler'in yaninda yer ald1 ve Ibazi lideri Ebti Yezid en-Niikkari'yi desteklemek
i¢cin onunla bir anlasma yapti. Savas hazirliklart stirerken bir cuma namazinin
ardindan Kayrevan halkindan bir grupla birlikte sildhlanarak atina binen Rebi’
boynuna bir mushaf asti, eline de iki adet kirmizi (veya sar1) alem aldi. Bunlardan
birinde besmeleyle birlikte “La ildhe illallah Muhammediin restlullah” ibaresi,
digerinde, “Yardim Allah’tan ve fetih Seyh Ebt Yezid'in eliyle yakindir. Allahim!
Peygamberine ve onun ashabina sovene kars: veline yardim et” ctimleleri yer
almaktaydi (Kadi iyéz, 11, 320). Rebi’, yolculuk boyunca cihad ayetlerini okuyarak
ve hitabelerini stirdiirerek yanindakileri cihada hazirladi. Mehdiye muhasarasi
sirasindaki tutumu sebebiyle Rebi’den intikam almak isteyen Fatimiler, kendisini
yakalayip bir yere hapsettikten sonra 5 Safer 334’te (16 Eylul 945) Vadilmalih’te
oldurdiiler ve kesik basii halifeye gotiirdiiler. Kardesi Ahmed’in Rebi’ igin
mersiyeler yazdig belirtilmektedir. (bkz. Abdiilkadir Senel, “Rebi’ b. Stileyman el-
Kattan” md., TDV DIA, XXXIV, 496, Istanbul 2007).
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ki Isa'min durumu da Allah nezdinde, Adem'in durumu gibidir" (Al-i Tmran,
3/59) ayetini indirdi.”2%

B. Kelbi'nin goriisii

Kelbi®¢ (6. 146/763) ise bunlarin Yahudiler oldugunu
soylemistir. Ctinkti Yahudiler, bu timmetin 6mriintin ne kadar
olacagini 6grenmek istemisler ve bunu da stirelerin basinda bulunan
hurdaf- mukatta’a’dan ¢ikarmak istemilerdir.237

C. Katade’'nin ve Zeccac'in goriisii

85 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l~éayb), VI, 154, (Trc. Heyet: ...).

6 Kelbi: Ebti'n-Nadr Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kafi, tefsir ve nesep alimi.
66 (685) yilindan 6nce Kafe’'de dogdu. Babasina nisbetle Ibnii’s-Saib diye de anilir.
Kudéaa kabilesinin Kelb b. Vebere kolundandir. Dedesi Bisr b. Amr, kardesleri
Ubeyd ve Abdurrahman’la birlikte Cemel ve Siffin savaslarinda Hz. Ali'nin
saflarinda yer aldilar. Babast Mus’ab b. Ziibeyr'in yaninda sehid diistii. Kendisi de
[bnii’'l-Es’as’in taraftar1 olarak Deyriilcemacim Savasi’'na katild1 (82/701). Daha
sonra ilme yoneldi; nesep, tarih, dil ve tefsir alanlarinda yogunlasarak kendini
yetistirdi. Sam’daki kabilesinin nesep ilmiyle ilgisi onun bu alanda ilerlemesini
kolaylagtirdi. Onde gelen nesep alimlerinin ilki olmakla birlikte bu ilmin
rivayetiyle yetindi. Hadis otoritelerinin Kelbi hakkindaki degerlendirmeleri
genellikle olumsuzdur. Yahya b. Said ve Abdurrahman b. Mehdi ondan hadis
almamis, Hammad b. Seleme ve Nesai sika olmadigin bildirmis, Neséai daha da
ileri giderek rivayetlerinin yazilamayacagin belirtmistir. Kelbi'nin tefsiri hakkinda
yapilan elestiriler de agirdir. Ahmed b. Hanbel onun bu eserinin yalanla dolu
oldugunu, esere bakmanmn dahi caiz gortlmedigini sdylemistir. Mervan b.
Muhammed de bu tefsirin butlanindan sz etmistir. Genel olarak Kelbi-Ebt Salih
Bazan-Abdullah b. Abbas zinciriyle gelen tefsir rivayetlerine karsi uyarilar
yapilmis, bunlarin gercek disi seyler olduguna dikkat cekilmistir. Siiyati, Tbn
Abbas’tan gelen tefsirle ilgili rivayet tariklerinin en zayifinin bu tarik oldugunu
soyler; ayrica Sa‘lebi ve Vahidi'nin tefsirlerinde bu tariki cokca kullandiklarm
belirtir. Ebti Davtd et-Teferriid fi’s-siinen adli eserinde, Tirmizi ve Ibn Mace de es-
Siinen’lerinde Kelbi'nin tefsirle ilgili rivayetlerine yer vermislerdir. Ibn Cerir et-
Taberi ise Ciami ‘u’l-beyin’da Kelbi'nin nakillerinden sakinmus, ancak Tdrih’inde az
da olsa onun rivayetlerini kaydetmistir. Kelbi'nin et-Tefsir'i  (Tefsiri’l-
Kur'dn) Kesfii’z-zuniin’da Tefsirii’l-Kelbi adiyla ~ kaydedilmistir. ~ (bkz. Ismail
Cerrahoglu, “Kelbi, Muhammed b. Es-Saib”, TDV DIA, XXV, 205-206, Ankara
2022).

7 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 155, (Trc. Heyet: ...).
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Katadezs (6. 117/735) ve Zeccac? (6. 311/923) ise, bu

kimselerin, sldiikten sonra dirilmeyi inkar eden kéfirler oldugunu ileri

238

239

Katade: Ebii’'l-Hattab Katade b. Didme b. Katade es-Sedsi el-Basri, miifessir tabii.
60 (680) veya 61 yilinda 4ma olarak dogdu; bedevi bir aileye mensuptur. Soyu
Seybanogullari’'ndan Sedtis kabilesine dayanir. Ailesinin ¢6lden Beni Seyban’in
yanmna, ardindan Sedtis kabilesiyle birlikte Basra’ya gog ettigi nakledilir.
Ogrenmeye kars1 biiyiik bir istek duyan Katade, Hasan-1 Basti’nin yaninda on iki
yil bulundu ve ondan kiraat, tefsir, hadis ve diger ilimlerde istifade etti. Siyasi
bakimdan biiyiik ¢alkantilarin oldugu bir dénemde yasamasina ragmen Katade
herhangi bir tarafin yaninda yer almadj, éltinceye kadar ilimle mesgul oldu. Giigli
hafizasi insanlar arasinda darbimesel haline geldi. Tefsirde dérdiincii tabakanin
basi kabul edilen, tefsir bilgisi hakkinda &viicti ifadeler kullanan Ahmed b.
Hanbel'in eserinde (el- flel, 1, 488; 11, 540) Ismail b. Uleyye'ye ait “Ashabimiz
Katade'nin tefsirini kotii goriirlerdi” seklinde bir ifade goze carpsa da Katadenin
bu ilme dair kavillerinin muteber hadis ve tefsir kaynaklarinda yer almasi onun bu
sahadaki 6nemini gosterir. “Kur’an’da hicbir ayet yoktur ki onun hakkinda bir sey
isitmis olmayayim” diyen Katade'nin (Mizzi, XXIII, 511) tefsirle ilgili rivayetlerinin
pek cogu Taberi'nin Cimi ‘u’l-beydn’inda mevcuttur. Kaynaklarda Kitdbii't-Tefstr
adinda bir eserinden bahsedilmis olsa da bunun giintimiize ulasip usmadig: tespit
edilememistir. (bkz. Abdiilhamit Birisik, “Katade b. Di'ame” md., TDV DiA, XXV,
22-23, Ankara 2022).

Zeccac: Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Arap dili ve
edebiyati alimi, miifessir. 241 (855) veya 230 (844) yilinda Bagdat'ta dogdu ve
burada yasadi. Kugtikltgtinden beri cam isleriyle ugrastig icin “Zeccac” lakabryla
tanind1. {ime olan hevesi dolayisiyla Bagdat taki ilim meclislerine gidip gelmeye
basladi. Baslangicta Kafe mektebinin 6nde gelen ismi Sa‘leb’in derslerine devam
ederek onun gozde 6grencileri arasinda yer ald1. Bir siire sonra Basra mektebi lideri
Miiberred Bagdat’a gelince hocas: Sa‘leb, soracag: sorularla onun ders halkasin
karistirmasi igin zeki 6grencisi Zeccac’1 gorevlendirdi. Sordugu sorulara verdigi
cevaplarla kendisini susturan Miiberred’in zekasina ve tartisma tislibuna hayran
olan Zeccac oliimiine kadar onun yanindan ayrilmadi. Miiberred’den Kitdbii
Sibeveyhi’yi 6grendi ve hocast ile arasinda giiglii bir bag meydana geldi. Miiberred
de Zeccac't diger ogrencilerinden {istiin tutuyor, onun hazir bulunmadig:
meclislerde ders yapmiyordu (ibn Hallikan, I, 49-50). Zeccac'in hocast ile olan bu
iliskisi ona biiytik faydalar sagladi, hocasimin araciligiyla ders okuttugu
ogrencilerden bol miktarda gelir elde etti. Yine hocasi vasitasiyla Vezir Ubeydullah
b. Siileyman’in oglu Kasim’a ders verdi; ileriki yillarda vezirlik makamina
yiikselen bu 6grencisinden 20.000 dinarlik biiyiik bir servet edindi (Hatib, VI, 615-
616). Dokuz Abbasi halifesi doneminde yasayan Zeccac'n kaynaklarda sadece
Halife Mu’tazid-Billah ile miinasebetinden soz edilir. Zeccdc, Arap grameri ve
lugatiyla Arap edebiyati alamindaki 6grenimini bizzat Sa‘leb ile Miiberred’den
almis, dolayistyla Kafe ve Basra mekteplerini ilk kaynaktan ogrenme firsati
bulmustur. Miiberred’e olan baghiligindan dolay1 Sa’leb’in el-Fasth adl1 kitabina on
yerde itirazda bulunmustur (Yakat, I, 139). Kendisi de Bagdat'ta biiyiik sohrete
ulasmis ve ¢ok sayida 6grenci yetistirmistir. Ibnii’s-Serrac, Nehhas, Ebai Ali el-Kali,
Mes'tidi, Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Hasan b. Bisr el-Amidi, Eba Ali el-
Farisi, Rummani onun 6nde gelen 6grencilerindendir. Me ‘@ni’l-Kur 'an ve i ‘rabiih
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stirmiislerdir. Ciinkii Cenab- Hak ayet-i kerimenin sonunda, & wsi
&4 b i\lgjii "Halbuki onun tevilini, Allah'tan bagkas: bilemez" buyurmustur.
Burada soz konusu olan, kiyametin kopma zamanindan baskas:

degildir. Ctinkti Cenab- Hak bu vaktin bilgisini, biitiin canlilardan,
hatta meleklerden ve peygamberlerden (as) dahi gizlemistir.2¢0

D. Muhakkik ulemanin goriisii

Muhakkik ulema?*! ise dyle demektedir: Ayetteki bu & R+
&% wels “kalplerinde sapma/egrilik bulunanlar” ifadesi, batila sarilan ve
kendi batili icin miitesdbihle ihticAc eden herkese samildir. Ctinkii
(ayetteki mezkar) lafiz "amm” (umémi) bir lafizdir. “Sebebin hususi
olmasi, lafzin umtmiligine mani degildir.” Bu tabire/kurala,
kendisinde karisiklik ve iltibas bulunan her husus dahildir. Allah’in,
Restltt Hz. Muhammed’e yardim edecegine dair vaadiyle, kafirlere
azab edecegine dair vaid ve tehdidi de boyledir. Nitekim kafirler; G
44 o\i& “Bize, Allah'in azabin getir!” (Ankebat, 29), g Gg6 Y% “Bize
kiyamet gelmeyecek.” (Sebe 34/3) ve $5\ly G G 3% “ Bize melekler gelmeli
degil miydi?..” (Hicr 15/7) demisler, boylece de itikdd bakimindan zay:f
olan kimselerin akillarim1  karistirmiglardir. Yine bu ifadenin
muhtevasina, Miisebbihe nin; ¢3! @}ﬂ\ & (2N “Rahman (olan Allah)
Arg’aistivd etti.” (Taha 25/5) buyrugu ile yaptiklar istidlal de dahildir.
Cunki aklin agik delaletiyle su gercek sabittir: Bir mekanda bulunan
her sey, kiigtikliik bakimindan ya boltinmeyen bir ctiz gibi olur ki bu

Zeccac’'t meshur eden en biiyiik eseri olup on alt1 yilda tamamlanmistir (285-
301/898-914). Eserin mukaddimesinde miiellif mana-i‘rab iligkisinin zaruretini,
i'rabin esas oldugunu, anlam ve yorumun bu esasa dayanmasi gerektigini
vurgulamistir. Cogunlukla ayni harflerden meydana gelen kelimeler arasinda
etimolojik ilgi bulunduguna dair 6zgiin gorisinii bu eserinde uygulamis,
Kur'an’da gecen kelimeleri lugat ve i‘rab yontinden tahlil ederken etimoloji
bakimindan ilgili gordugi diger kelimeleri de zikretmistir. Ayrica zengin drnekler
vermis, lehge ve kiraat farkliliklarina temas etmis, nahivde Bagdat ekoliine mensup
olmakla birlikte genellikle Basra mektebinin, 6zellikle Halil b. Ahmed, Ytinus b.
Habib ve Sibeveyhi'nin goriislerine bagh kalmistir. Zeccac’ i 6grencisi Eba Ali el-
Farisi kitabin elestirisi, hatalarimin tashihi, eksiklerinin tamamlanmasi i¢in hacimli
bir eser yazmustir. Ady; el-Igfal fimd agfelehii’z-Zeccic mine’l-Me ‘ani’dir. (bkz.,
Emrullah Isler, “Zeccac” md., TDV DIA, 44/173-174, Istanbul 2013).

20 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 155, (Trc. Heyet: ...).

1 Razinin “Muhakkik ulema” veya “tahkik ehli” derken genellikle Ehl-i Stinnet
alimlerini, ozellikle Es'ari (ve fikihta $afif) mezhebi alimlerini kastettigi
bilinmektedir. Ciinkii kendisi de Es’ari’dir ve bu mezhebin goriislerini dogru kabul
etektedir.
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ittifakla batildir yahut da o sey o ctizden daha biiytik olur, boylece de
o sey bolinebilen bir miirekkeb nesne olur. Her miirekkeb ise,
miimkin ve muhdestir. Iste bu acik delil ile, Allah Teala’nin bir
mekanda bulunmasinin imkansizli§1 ortaya cikar ve gus=s! j}ﬁ\ o A
“Rahman olan Allah Ars'a istivd etti.” (Taha, 25/5) buyrugu miitesabih
bir ifade olmus olur. Buna gore kim bu ayetle istidlalde bulunursa,
(kalbinde sapma/egrilik bulunan ve) miitesabihe tutunmus bir kimse
olur.242

E. Mu'tezile’nin goriisii

Fiilleri tamamiyla (Allah’a degil de) kullara nispet etme
hususundaki delillerin zahiriyle istidlal eden Mu'tezile®?  de
“kalplerinde sapma/egrilik bulunanlar” dan sayilir. Zira, akli delille, fiilin
sudiiru, bir sebebin (gerekcenin, yaraticinin) bulunmasina dayandigy,
o sebebin de Allah’tan oldugu, yine, ne zaman bdoyle olursa, sebep
bulundugunda fiilin meydana gelecegi, sebep bulunmadiginda da
fiillin meydana gelemeyecegi sabit olunca, bu durumda fiilleri
tamamuyla kula nispet etmenin batil oldugu ve her seyin Allah’in kaza,
kader ve mesietiyle oldugu sabit olur. Boylece, Mutezilenin delillerin
zahirine tutunarak yapmus olduklar: biitiin istidlaller, miitesabihat ile
yapilan istidlal olmus olur. Bindenaleyh Cenédb- Hak, kat'1 delillerden
yiiz gevirip, isi delillerin zayif olan zahirlerine hasreden bu kimselerin,
kalplerinde Haktan bir sapma bulundugu ve batili yerlestirmek
istedikleri icin miitesabihata tutunduklarini beyan etmistir.24

Neticede sunu iyi bilmelisin ki; her bir grup kendi mezhebine
uyan tim ayetleri muhkem, muhaliflerinin mezhebine uyanlar1 da
miitesabih saymaktadir. Bu is hep boyledir.

F. Ciibbai'nin goriisii

Cuibbai'ye25 (6. 303/916) baksana, soyle diyor: “Zulmii, yalani,
teklif-i ma 1a yutak’: (kulu giici yetmeyen seylerle miikellef tutmak)

242 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu’lI-Gayb), V1, 155, (Trc. Heyet: ...).

23 Mu'tezile mezhebinin kurucusu, dogusu, yayilmasi, temel itikddi prensipleri
(ustil-i hamse), meshur alimleri, Basra ve Bagdat ekolleri, vs. hakkinda genis bilgi
igin bkz. Ilyas Celebi, “Mu'tezile” md., TDV DIA, XXXI, 391-401, Ankara 2020.

244 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu ’l-éayb), VI, 155-156, (Trc. Heyet: ...).

25 Ciibbai: Basra Mu'tezilesi reislerinden, kelam, tefsir ve fikih &limi. Hayati
hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte 235 (849-50) yilinda Hzistan'm
Ciibba kasabasinda dogdugu bilinmektedir. Baz1 kaynaklar Basrali oldugunu
kaydederse de bu isabetli gortilmemistir. Soyu Hz. Osman’in kélelerinden Eban’a
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hep Allah’a isnat eden Cebriye/Miicebbire’dir ve bunlar miitesabihat
ile istidlal etmislerdir.”24¢

G. Ebx Miislim el-Isfahdni’nin goriisii

Ebt Miislim el-Isfahani?¥? (6. 322/934) de der ki: “(Ayette gecen)
kalbinde sapmay/egrilik olan kimse’den maksat, fitne pesinde kosandir. Bu
kimse, dalalet ayetleriyle ilgilenir ve bu ayetleri muhkem ayetlere gore
te’vil/ tefsir etmez. Muhkem ayetler sunlardur: 1- €31 44lisfs% “ Samiri

dayanir. Kiiciik yasta ilim tahsiline basladi. Basra’da Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf'mn
ogrencilerinden olan ve devrinin Basra Mu'tezilesi reisi bulunan Ebti Ya'kab Yasuf
b. Abdullah es-Sahham’dan kelam okudu. Burada karsilastig1 diger alimlerden de
faydalandi. Basra ve Bagdat'ta geng yaslarda katildig1 ilim meclislerinde yaptigi
miinazaralarda basarili olmastyla dikkatleri tizerine gekti. Hocasinin ¢liimiinden
sonra (270/883 [?]) Basra Mu'tezilesi'nin reisi oldu ve 6liinceye kadar ders okuttu.
Islam diisiince tarihinde énemli tesirler birakan Ciibbainin goriisleri basta oglu
Ebt Hasim, meghur talebesi Es‘ari ve bazi konularda tesiri altinda kalan Kadi
Abdiilcebbar olmak tiizere cesitli alimler tarafindan tenkit edilmistir. (bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “Ciibbat, Ebti Ali” md., TDV DIA, VIII, 99-102, istanbul 1993).

26 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 173

247 Eba Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfahani: Kur’an’da neshi kabul etmemesiyle
tanman miifessir ve Mu'tezile kelamcisi. 254'te (868) dogdu. Ibnii'n-Nedim
babasini Miislim b. Bahr diye kaydederken Ibn Hacer el-Askalani kiinyesini Ebt
Seleme olarak zikretmistir. Ozellikle tefsir ve Mu‘tezile kelami sahalarnda
derinlesti, cedelci kisiligiyle tanindi, Arap dili ve edebiyati ile hadis, fikih gibi diger
Islami ilimlerde de kendini yetistirdi. Baz1 kaynaklarda siirlerinden ornekler
nakledilir. Devlet idaresinde katiplik gérevinin yani sira 300 (912) yilinda Divanii’l-
harac ve’d-diya‘in basina getirildi, 321 yili Sevval ayinda (Ekim 933) Isfahan valisi
oldu. Ayni yilin zilkade aymn ortalarmnda Isfahan’1 ele geciren Ali b. Biiveyh
tarafindan bu gorevden azledildi. Baz1 Sia kaynaklarinda Sia’ya meyli oldugu
soylenen EbG Miislim el-isfahani 322 (934) yilinin sonlarina dogru vefat etti.
Eserleri giintimiize ulasmadigindan onun nesih konusundaki gortisleri kesin
olarak belli olmamakla birlikte Fahreddin er-Razi gibi bazi miifessirlerin verdigi
bilgilerden anlasildigia gore Isfahani, Kur’an ayetleri arasinda neshin séz konusu
olmadigini 6ne stirmiis, bu gortisinii desteklemek tizere Fussilet stiresinin 42.
ayetini delil getirmistir. Bakara stiresinin 106. ayetiyle Nahl stiresinin 101. ayetinde
sozii edilen neshi ise degisik sekillerde te’vil etmistir. Neshin gerceklestigi ileri
stiriilen ayetleri uzlastirmaya calismis, genellikle bunlar1 “tahsis” ile agiklamustir.
Eba Miislim el-isfahani, ibn Mihrebziid olarak da tanman Ebt Miislim
Muhammed b. Ali el-Isfahani ile (5. 459/1067) zaman zaman karistirilmistir. Isim
benzerliginin yani1 sira Mu’tezile mezhebine mensubiyet ve tefsire dair eser yazmus
olma gibi yonlerden de bu iki alim arasinda benzerlik vardir. Cami ‘u’t-te vil li-
muhkemi’t-tenzil (Serhu’t-te 'vil) adinda bir tefsiri, nesih konusunda da en-Ndsih ve’l-
mensilh eseri vardir. Kaynaklarda Ebtt Miislim’in ayrica nahve dair bir kitabinin ve
risdlelerini toplayan bir eserinin bulundugu belirtilmistir. (bkz. Liitfullah Cebeci,
“Isfahani, Eb Miislim” md., TDV DIA, XXII, 509, Istanbul 2000).
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onlart saptirdi, dalalete siiriikledi.” (Taha 20/85), 2- §sis b a3 RYeS0 3.?;?3%
“Firavun kavmini saptirtp dalalete diistirdii, onlar1 hidayete erdiremedi.”
(Taha 20/79), 3- #idud Yy & 2t Wsb “... Ancak O (Allah), fasiklardan
baskasin saptirmaz, dalalete diisiirmez.” (Bakara 2/26).248

Bu “kalbinde sapma/egrilik olan kimse”, su &ds 6l 38 g & 635 1315
4l BEEE N3 ile 350 @ kedd “Biz bir memleketi helak etmeye karar
verdigimizde, oramn ileri gelen liderlerine emrederiz, onlar da orada iyice
fasiklagip azarlar, neticede oranin halkina artik azap vacip olur, biz de onlar:
yerle bir edip helak ederiz.” (Isra 17/16), miitesabih ayeti de “ Allah bizzat
o memleketin halkini helak etti, onlarin fasik kimseler olmalarini

diledi. Allah adeta, o halki helak etmek igin gerekceler aramis ve
yaratmistir” diye (yanlis) agiklayip tefsir eder.

Halbuki Allah'm amaci su ayetlerde (muhkem olarak) agikca
belirtilmistir: 1- § 28 & %5 21 oK & 43 “Allah, sizler icin kolaylik
(haddyet) ister, zorluk (daldlet) asld istemez.” (Bakara 2/185), 2- & & &y
43533 2K “ Allah, size her seyi agikca beyan etmek ve sizi hidayete erdirmek
ister.” (Nisa 4/26).24

Bu “kalbinde sapma/egrilik olan kimseler”, su & 53y S5k sl i
$ostans 2 sl W@ “Ahirete inanmayan (kdfirlere) gelince, Biz onlara
yaptiklar (girkin) isleri siislii (dogru ve giizel) gosterdik. Boylece onlar, kérliik
icinde saskinca dolagsirlar.” (Neml 27/4) seklindeki miitesabih ayeti;
“Allah, onlara nimetlerini stislii gosterdi” diye (yanlis) te’vil
etmislerdir. Boyle yanlis te'vil etmekle de su (muhkem) ayetlerin
tamamina mubhalif davranip onlarin manalarmi nakzetmislerdir,
bozmuslardir: 1- 4l G 5 & a3k G 58Y & % “Allah, kendi nefis
(6z)lerinde olan1 degistirip bozmadikea, bir toplulukta olami (zorla)
degistirmez.” (Ra’d 13/11), 2- 4556 @il Y il S & wy “Biz bir
memleketin halkin1 helak edecek degiliz. Ancak onlar zalim olurlarsa
bagka.” (Kasas 28/59), 3- duikdh Je all 155ub fhiiigd 5543 Wl “Semild
kavmine gelince, biz onlara hidayet verdik. Ancak onlar, hidayetin yerine
korliigii (imansizligi, dalaleti) tercih edip benimsediler.” (Fussilet 41/17), 4-
fawid g WP sdeb b “Kim hidayeti secerse, bunu sadece kendi lehine
yapms ve hidayete ermis olur.” (Yanus 10/108), 5- dusy oK) s @ 55

248 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 173.
249 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 173.
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443 & 453 “ Fakat Allah sizlere imam sevdirdi, onu kalplerinize sevimli kilip

yerlestirdi.” (Hucurat 49/7). Bu ayetlerde acikca goriilmektedir ki
Allah (cc) kullarma iman stslii/gtizel gostermektedir, tesvik
etmektedir, bunun aksine nasil olur da diinya nimetini stislii/ gtizel
gosterebilir (ve onlar1 saptirmak isteyebilir) ki?250

Iste Ebti Miislim (el-Isfahani)’in soyledikleri bunlar. Onun nigin
kendi mezhebine muvafik goriinen Aayetlere muhkem, muvafik
olmayan ayetlere de miitesabih hiitkmiinti vermis oldugunu keske
bilseydim! Ve yine keske, nicin kendi mezhebine muvafik olan ayetleri
zahirine gore, muvafik olmayan ayetleri de zahirinden cevirerek
aldigini bilseydim! Malumdur ki bu durum ancak, acik akli delillere
basvurmakla gergeklesir.25!

AKli deliller, Mu'tezile'nin gortistintin batil olduguna delalet
eder. Ciinkii onlara gore, bir miireccih olmaksizin, iki fiilden birincisini
Allah’in yapip, ikincisini yapmadigimi kabul etmek icap eder. Bu ise
sani’in (sanatkar, yaratici) olmadigimni bildirmek demektir. Bu da ancak
sunu kabul etmekle miimkiindiir: “Kuldan sadir olan miikemmel
diizenli is, onu yapanin onu bilmesine delalet etmez.” Iste bu durumda
da bir muhassis (segici) olmaksizin, -ne daha fazla, ne daha noksan
olmamak tizere- tam o belli rakamin secildigini soylemek gerekir ki bu,
sani’i (yapani) kabul etmemek demektir. 252

Bundan ayni zamanda muhkem bir fiilin saddir olmasinin, onu
yapanin alim olduguna delalet etmeyecegi neticesi de ¢ikar. O takdirde
de Allah Teala'nn fiillerinin sapasaglam ve muhkem olmasmndan,
Allah’in alim olduguna istidlalde bulunma kapist da kapanmis olur.
Sayet goklerdeki ve yerdeki biittin canlilar bu delillere karsi birlesseler,
yine de bu delilleri reddedemezler. Iste bu apacik akli deliller ortaya
cikinca, akilli bir kimsenin kaza ve kadere deldlet eden ayetleri
miitseabih saymasi nasil cdiz olur? Bu anlattiklarimizdan, insanlarin
nezdinde her zaman gecerli olan kuralin; “kendi mezheplerine
muvafik olan ayetlerin muhkem, muhalif olan dyetlerin de miitesabih
olarak kabul edildigi” gercegi meydana ¢gikmaktadir.25

250 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 173.

1 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 156-157, (Trc. Heyet: ...).
252 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu/l-Gayb), V1,157, (Trc. Heyet: ...).

23 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 157, (Trc. Heyet: ...).
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H. (F. Razi'ye gore) Insafli muhakkik alimin goriisi
Boyle bir muhakkik, ayetleri ti¢ kisma ayirarak incelemelidir.254

Birinci kisim: Zahirini akli delillerin destekledigi ayetler, bunlar
gercek muhkemlerdir.

Ikinci kisim: Zahirini akli delillerin kesinlikle reddettigi ayetler.
Bunlar hakkinda; “Allah’in muradi, zahiri manalar1 degildir” diye
hiikmedilir.

Uciincti kisim: Zahirini akli delillerin ne destekledigi ne de
reddettigi ayetler. Bunlar hakkinda tevakkuf edilir (yani ne muhkem
ne de miitesdbih olduklarina hemen karar verilmez). Bunlar bir
yoniiyle miitesabihtir. Soyle ki; Bunlar hakkinda istibah/karisiklik ve
karasizlik hakimdir, iki taraftan biri digerine tercih edilememektedir.
Ancak, bu ayetlerin zahirine hamledilebilecegi hususunda zann-1racih
(zann-1 galip) mevcuttur.

Fahreddin Raziburada; “bu konuda sdyleyebileceklerim bundan
ibarettir” diyerek, muhkem ve miitesabih ayetler hakkindaki
kanaatini, buna dair alimlerin goriislerini, “kalplerinde sapma/egrilik
olanlarin” kimler oldugunu ve bu ayetler hakkinda onlarin tavirlarin
zikretmis olmaktadir.

IV. KALPLERINDE SAPMA ve EGRILIK OLANLARIN
AMACI

Devaminda Razi; “kalplerinde sapma/egrilik olanlarin”  iki
maksatlarinin oldugunu beyan eder. Birincisi; “fitne pesinde kogmak”
Ikincisi ise; “miitesdbih ayetleri (yanhs) te'vil ve tefsir etmeye
calismak” tir.255

A. Fitne pesinde kosmak

Birincisi, %ﬂ sa\y “fitne pesinde kosmak” .

“Fitne” kelimesi Arap ltigatinda; “bir seyin pesine delicesine asir1
gitmek, sonucunu umursamamak” demektir. Araplar soyle derler: o3

Wl Ly $g2e “Falan kimse diinyaya ve diinyalik seylere ¢ok talepkar ve

meftundur.” Yani, diinyalig1 asir1 talep etmis ve bu hususta da simr
tanimaz hale gelmistir.

254 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 174.
255 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 174.
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1. Fitnenin Cesitleri
Miifessirler “fitne”yi birkag sekilde agiklamislardir.
1.1. (Eba Bekir) Esamm’in goriisii

Insanlar miitesabihleri dinin icine soktukca dinde birbirlerine
daha fazla muhalif hale gelmektedirler. Bu, onlar arasinda catismaya,
kavgaya ve herc-ii merc’e sebep olmaktadir. Iste fite tam da budur.

1.2. Fitne pesinde kosmak kalbi karartir

Miitesabih ayetlere ve konulara simsiki baglanip israrci olmak,
kalplerde bid’at1 ve batil anlayislari koklestirmektedir, kalpler de
bunun meftunu ve bagimlisi haline gelmektedir Neticede bundan
kurtulmak artik hicbir sekilde miimkiin olmamaktadar.

1.3. Dinde fitne demek, dalalet ve sapiklik demektir

Hepimiz biliyoruz ki dindeki fitnenin ve fesadin daha biiytigii
ve beteri olamaz.25

B. Miitesabih ayetleri yanlis te’vil etmek

o@;% salsy  “miitesabih ayetleri (yanlig) te'vil ve tefsir etmeye
calismak” . 257

“Te'vil”, tefsir demektir. Aslen liigatta ‘medls 2t “doniis,
donmek, isin asla riici’ etmek” manasina gelir. Arapca’da ! % J7
&) Gpo 131 Mugb 3y ad) jle 131 (S ciimlesi de bu kullanima bir C’)rnekti;.
Liigatta “te’vil”in manas1 boyledir. Ayrica, “tefsir’e de te'vil
denilmektedir. Bu, ayetlerde soyle gecmektedir: ) abizi o u Jﬂ;u B eRY
dtwe “(Hizir as, Hz. Miisid’ya demisti ki): Sabredemedigin seylerin te’vilini
(gercek agiklamasini) sana anlatacagim.” (Kehf 18/78), %’Mb Lty W5
“Bu, hayirli ve sonu¢ bakinmindan daha giizeldir.” (Nisa 4/ 5_9) Yani burada
ayetlerde gecen “te’vil”; lafzin riicti” ettigi manas1 demektir.

Bilesin ki ayette zikredilen ve kalplerinde sapma olanlarm
pesinde kostuklar1 “te’vil”, Allah’in Kitab1 Kur'an-1 Kerim'in
delaletine ve beyanina dayanmayan (alakasiz ve olmadik bir) te’vildir.
Ornegin; onlarin kiyametin ne zaman kopacagima dair bilginin pegine
kosmalari, itaatkar kullarmn sevaplarmin ne kadar olacag, asi kullarin

256 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 174.
257 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 174.
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cezalarmin ne kadar olacagi sorular1 gibi. Kadi® (Ebt Bekir el-
Bakillani, 6. 403/1013) der ki: Bu kalplerinde sapma olanlar miitesabih
ayetlerin pesine iki sekilde diismektedirler. Birincisi; bu ayetleri
hakikat: digindaki manalara hamlederler. Zaten 4 sty “Sirf fitne

ctkartp pesinde kosmak icin” ifadesinde kastedilen de budur. ikincisi; Bu
ayetlerden olmadik yerde ve olmadik hiikiimler gikarirlar. ab sasizs

“Ayetleri (yanhg) te’vil ve tefsir etmeye ¢alismak” ile kastedilen de
budur.2

V. MUTESABIH’IN MANASINI KIMLER BiLEBILIR?

99 2\1@”{3 a3 vy “O (miitesibih’in) te'vilini Allah’tan baskast bilmez.”
Simdi de burada Allah Teala, kalplerinde egrilik olanlar1 daha ¢ok
elestirerek “onlarmm ne kadar da wugrasip pesine diisseler,
miitesabihlerin manasini asla bilemeyeceklerini” belirtmektedir. Bu
miitesdbihlerin manasini Allah bilir ama buna ilaveten ilimde derinlik

sahibi kimseler de bilirler mi? diye alimler ihtilafa dismiisler ve iki
mezhebe ayrilmislardir:260

A. Sadece Allah (cc) bilir

Bazilar1 ayetin 43 b ol Usb “ O (miitesabih'in) te’vilini Allah’tan
baskast bilmez.” kisminda durarak ciimlenin manasim tamam
saymuslardir. Ayetin devamindaki “vav” harfini iptida vavi sayip,
oncesiyle bir bagi olmadigmi belirtmislerdir. Bu tercihe gore,

miitesabihlerin manasini sadece Allah bilir. Bu; Ibn Abbas, Ai§e,
Mailik b. Enes, Kisai, Ferri, Mu'tezile’den Ebt Ali el-Ciibbai nin

258 Razi tefsirinde “Kadi” derken ti¢ ayr1 kadi'dan bahseder. Birincisi; Kadi el-
Maverdi (hakkinda yukarida bilgi vermistik). Ikincisi; Kadi Eba Bekir
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani'dir (6. 403/1013).
Unlii Es’ari kelamcis1 ve Maliki fakihidir. Kelami konulardan ve miitesabih
ayetlerden bahsederken, Ehl-i Sitinnet ‘in ve ozellikle de Es’ari mezhebinin
goriislerine miiracaat ederken R&zi ona atifta bulunur. Uciinciisii; Kadi
Abdiilcebbar'dir (6. 415/1025). Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed
b. Abdilcebbar el-Hemedani. Basra Mu'tezilesi'nin tinlii kelamcis1 ve Safii fakihi.
Mu'tezile mezhebinin temellerini olusturan Serhu’l-Usiili-l Hamse'nin (Bes temel
esas: 1- Tevhid,2- Adl/Adalet, 3- Va’d ve vaid, 4- Menzile beyne’l-menzileteyn, 5-
Emir bi'l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker) miiellifidir. Razi, Mu’tezile'nin gortislerinden
bahsederken de bu kad1'ya atifta bulunur.

259 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 174.

260 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 174.
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gorusiidiir. Biz (F. Razi ve mezhebi Es’ariler) de bunu tercih
ediyoruz.261

B. Alimler de bilebilir

Diger bazi alimler ise; o%,.w\ 3 OppulPsh “Tlimde riisiih/derinlik sahibi
olanlar da bilirler” kismin da ilave ederek, miitesdbihlerin manasini
ilimde derinlik sahibi alimlerin de bilebilecegini iddia etmislerdir. Yani
“vav”1 6ncesine baglh atif vavi sayarak her iki ctimleyi bir biittin kabul
etmislerdir. Bu tercihe gore de miitesabihlerin manasini hem Allah cc
hem de ilimde riisih sahibi kimseler bilir. Bu; sahabeden ibn
Abbas’'mn diger bir goriisii, tabiin’den Miicdhid ve Rebi b. Enes’in
goriistit ve cogu keldam alimlerinin (ehl-i Kelam: Hanefiler ve
Matiiridiler) gortistidiir.262

C. Miitesabih’in manasim1 sadece Allah bilir diyenlerin
delilleri

Fahreddin Razi (ve Es’ariler) bu iki gortisten ikincisini tercih
ettigi icin bunu destekleyen delilleri (6 tane) siralamaktadar:

1. Delil

Lafzin racih bir ménas1 olup, sonra da ondan daha kuvvetli bir
delil bu réacih zahiri mananin murad edilmedigine delalet edince, biz
Allah'in muradinin, bu hakiki mananin mecézlarindan birisi oldugunu
anlariz. Mecézlarda ise bir ¢okluk vardir. Bu bir¢ok ihtimalden birisini
digerine tercih edebilmek, ancak ltigavi tercihler ile olabilir. Lugavi
tercihler ise ancak zayif bir zan ifadde edebilirler. Mesele, kati ve kesin
olmay1 gerektiren bir mesele olunca, zayif zanni delillere gore
konusmak céiz degildir. Bunun misli sudur: Cenab- Hak; . & Liyy
4@y ) “Allah higbir kimseye iiciiniin yetece§inden bagkasim yiiklemez”
(Bakara 2/286) buyurmustur. Sonra ise, bu ayetin tefsiri esnasinda
zikrettigimiz bes delil ile acikladigimuz tizere, (insanin giicint asan)
boylesi miikellefiyetlerin bulunduguna kesin delil vardir. Biz boylece
anliyoruz ki, Allah Teald’'min muradi, bu ayetin zahirinin delalet ettigi
mana degildir. Bindenaleyh ayetin lafzini, mecazi manalarindan
birisine hamletmek gerekir.263

261 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 174.
262 Razd, Mefatihu’l-Gayb, IV, 174-175.
263 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 159, (Trc. Heyet: ...).
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Mecéazlarda ise bircok ihtimal s6z konusudur. Bu ihtimallerden
birisini digerine tercih etmek, ancak liigavi tercihlerle olur. Liigavi
tercihler ise, zayif bir zan ifdde eder. Ayetteki mesele, zanni
meselelerden degildir. Bundan dolay1, bu hususta zanni delillerle
konusmanin batil olmasi gerekir. Yine Cenab- Hak; 43! j}ﬁ\ PRI
“O Rahman ar istiva etmistir” (Taha 20/5) buyurmustur. Deliller,
Allah’mn bir mekanda olmasmin imkansizligin1 gostermektedir. (O,
mekandan miinezzehtir). Boylece anliyoruz ki, Allahu Teala'nin bu
ayetten muradi, ayetin zahirinin ifade ettigi mana degildir. Ancak ne
var ki bu lafzin bircok mecazi manalar1 vardir. O lafz1 bu muhtemel
mecdzi manalardan birisine hamletmek zanni olan liigavi tercihlerle
olur. Allah'in zati ve sifatlar1 hususunda zan ile konusmak,
Miisliimanlarin icmasi ile, caiz degildir. Bu delil, bu meselede kat'i bir
delildir. Taassuptan uzak olan bir kalp bu delili kabul eder ve
bozulmamis bir fitrat da bunun dogruluguna sahitlik eder.
Muvaffakiyyet Allah’tandir.264

2. Delil
Avyetin bas tarafi olan s &1 ¢! &s G55 G Synisd & ‘,.@,.u g 2l uby
o@ijﬁ “Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik

yorumlarim yapmak i¢in ondan miitesdbih olanmin pesine takilip uyarlar.”
kismi, miitesabihin pesinde kosmanin ve onunla ugrasmanin
zemmedildigini, kmandigimi gostermektedir. Eger miitesabih ile
mesgul olmak caiz olsaydi, bas tarafta Allah bunu zemmetmezdi.25

Soru J3 o¢ (Hanefiler'in ve Matiiridiler'in sorusu): Burada pesine
diistilen ve manalar1 anlasilmaya calisilan sey, asagida goriilecegi
tizere, su miitesabih ayetler olamaz mi1 ve bunlari anlamaya calismanin
ne ttr bir mahzuru olabilir (bunlar1 anlamaya calismak, nigin
kalplerinde egrilik tasimak sayilin) ki?

a. Kiyametin ne zaman kopacagini 5grenmeye galismak: &5y
435 s Ghle W) 8 L OB e o2 “ Sana kiyametin ne zaman demir atacagini
( gergekle§ece§ini) sorarlar. De ki, onun bilgisi sadece Rabb’imin katindadir.”
(Araf 7/178),

264 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb), V1, 159-160, (Trc. Heyet: ...).
265 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 175.
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b. Sevaplarin ve giinahlarin/cezalarin ahiretteki miktarini
ogrenmeye calismak,

c. Fetihlerin ve zaferlerin gerceklesmesini talep etmek: b u F)
didalall e 385y 18y “Eger dogru sdyliyor isen, bizlere melekleri getirmeli
degil miydin (melekleri getirmen gerekmiyor muydu?)” (Hicr 15/7).

Cevap Wb (Razi'nin, Safiiler’in ve Eg’ariler’in cevabi): Allah Teala
kitab1 Kur’an-1 Kerim’i muhkem ve miitesabih diye iki kisma ayirip,
akil da “bir lafzi/ayeti racih manasma hamletmek muhkem, racih
olmayan (merctth) manasma hamletmek de miitesabih sayilir. Ayrica
Allah, bunlardan mitesabihin pesine takilip arastirmayi
zemmetmistir” gerekcesiyle ve cihetiyle bu ikili taksimati sahih ve
gercekci kabul edince, “bu miitesadbihlerin bir kismini arastirmak
zemmedilmistir, diger bir kismin arastirmak ise zemmedilmis
sayllmaz, diye ayirim ve tahsis yapmak”, mezkdr ayetin (Al-i Imran
3/7) zahiri manasin (gereksiz yere ve makul bir delile dayanmadan)
terk etmek sayilir ki bu, asla céiz degildir.

Burada Razi (ve mezhebi Es’ariler), giiya Hanefilerin ve
Matiridilerin keyfi sekilde miitesabih ayetlerin bir kismini tevile
yeltendiklerini ifade etmek istemektedirler. Bunu gercekte boyle olup
olmadig tartismalidir elbette.

3. Delil

Allah Teala, ilimde riistth/derinlik sahibi olan alimleri ¢« G
“Biz, (muhkem-miitesibih diye ayirmaksizin) ona (Kur’'dn’in tamamina)
iman ettik!” demis olmalar1 sebebiyle 6vmektedir. Yine onlar1 stirenin
basinda; daghy G G5 & Osilaid T sl GBS “Tman edenler, (muhkem-
miitesdbih diye ayirmaksizin) Kur’an'in tamami Allah katindan oldugunu
bilirler” (Bakara 2/26) diye 6vmektedir. {limde riistih sahibi olan bu
kimseler, miitesabih ayetlerin manasim1 tafsilatli sekilde bilmis
olsalardi eger, onlary;, “(miitesabihler de dahil) Kur'dn'in tamamina iman
etmislerdir” diye ovmenin higbir anlami kalmazdi. Ciinkii bir seyin
tamamini ve ayrintili sekilde bilen bir kimsenin ona iman etmesi zaten
kaginilmazdir, zaruridir (ve bunun higbir ayricalig1 da yoktur). [limde
rustih sahibi olanlarin 6zellikleri ancak soyle olabilir: Onlar; 1- Kat'1
delillerle bilirler ki Allah Tealad smirsiz derecedeki malumati kesin
bilir. 2- Kur’an'in Allah’in kelami oldugunu, Allah’in (Kur’an’da) bos
ve batil seyleri asla soylemeyecegini (bu tiir ayetlerin asla
olamayacagimi) bilirler. 3- Onlar, Kur’dn'dan bir ayet okuyup
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isittiklerinde ve kat'i ttim delillerin de gosterdigi {izere, Allah’in
muradinin bu ayetin zahiri manasi olmadigmi, aksine O'nun
muradinin bu zahiri mana disinda baska bir mana oldugunu
bildiklerinde, burada kastedilen mananin ne oldugu hususunu
tamamen Allah’a havale etmeleri (tefvizu'l-emri ilellah) gerektigini,
burada kastedilen mananin her ne olursa olsun gercek ve hak
oldugunu bilirler ve itiraf ederler (6ylece iman ederler). Iste ilimde
riistih sahibi olanlar ve Allah’1 en iyi tantyanlar tam da bu kimselerdir.
Yani; ayetin zahiri manasinin terk edilmis olmasi ve kastedilen
mananin ne oldugunu bilememeleri onlarin Allah’a olan imanlarini ve
Kur’an’in Allah katindan olduguna dair inanclarmi sarsmaz ve onlari
asla stipheye sevk etmez.266

4. Delil

Mezkir ayetin e%,w\ $ O ap “Tlimde riisith/derinlik sahibi olanlar
da” kismi, £ {ﬂ;%e “(Miitesabihlerin manasini) Ancak Allah bilir”
kismindan kopuk/ayr1 ise eger, 4 GT bdsizs “Onlar derler ki; biz ona

a7

(muhkem-miitesabih diye ayirmaksizin Kur’an"in tamamina) inandik” kismi
iptidaidir, yani yeni bir ctimle baslamis ve bunun tncesiyle bir bag:
yoktur demektir. Ayeti bu sekilde takdir edip parcalamak, akil ve
belagat sahibi/zevki olan bir kimsenin kabul edecegi bir sey degildir
ve kesinlikle uzak bir ihtimaldir. Bilakis buradaki evla ve dogru olan
mana s6yle olmalidir: g T &5k 3a3% “Onlar (ilimde riistih sahibi olanlar)
derler ki: biz ona inandik!” Yani; “Ilimde riish sahibi olanlar
(miitesabihlerin manasini bilmezler ve) derler ki; biz ona inandik!”267
Burada yine soyle bir soru ve cevabi vardir:

Soru & o¢ (Hanefiler'in ve Matiiridiler'in sorusu): Burada iki
ihtimal vardir: 1- Ayetteki; céujl Jw%o “Derler ki” sozii, haberdir ve buna
gore ciimlenin takdiri; €« &7 & o ok u}gﬁ‘d\; RYUH( s¥3a% “Te vili bilen bu dlimler;
Biz ona imdn ettik derler!” seklindedir. 2- 454skp “Derler ki’ sozii,
§O ey “[limde riisith/derinlik sahibi olanlar” kelimesinin halidir.268

Cevap ub (Razi'nin, Safiiler’in ve Es’ariler’in cevab1): Biz deriz ki:

Birinci ihtimal, kabul edilemez. Ciinkii Allah Teald'min keldmini,
herhangi bir takdire ihtiya¢ duymayacak bicimde tefsir etmek, takdire

266 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 175.
267 Razi, Mefatihu'lI-Gayb, IV, 176.
268 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefdtfhu’l-éayb), VI, 159-161, (Trc. Heyet: ...).
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ihtiyac duyacak sekilde tefsir etmekten daha uygundur. Ikinci ihtimale
gelince, zi'l-hal 6nceden gegen bir kelimedir. Burada ise hem Allah’'in
adi hem de “rdsihiin” 6nceden gegmistir. Bindenaleyh ayetteki, ogsis
44 T “Derler ki, biz ona inandik!” ifadesinin, “Allah” lafzinin degil,
“rdsihiin” lafzmin hali kilinmas: gerekir. Bu da ayetin zahirini terk
etmek olur. Bindenaleyh o goriis, ancak ayetin zahirini terk etmekle
tam olur. Bizim goriistimiizde ise, buna gerek kalmaz. Bundan dolay,
bu goriis daha evla olur.20

5. Delil

4 Le 0 3% “(Derler ki); Hepsi de Rabbimizin katindandir!” ayeti
aslinda; “Onlar, tafsilatli sekilde bilip anlayabildikleri, tafsilatini ve
te’vilini hi¢ bilemedikleri de dahil, hepsinin Allah’tan olduguna iman
ederler!” demektir. Eger onlar Kur’an'm tamamin anlayabilmis
olsalardi, bu s6ziin yani “anlamini bildikleri ve bilemedikleri de déhil,
hepsi ...” demenin bir anlami kalmazd1.270

6. Delil

Ibn Abbas'tan (ra) nakledildigine gore, o Kur'an tefsirin dort
ceside aywrmustir. Birincisi; Hi¢ kimsenin bilmeme ihtimalinin
olmadigs, rahatlikla bilebildigi tefsir. Ikincisi; Sadece Araplarm Arapca
dil bilgileri sayesinde bilebilecekleri tefsir. Uctinciisii; Sadece alimlerin
bilebilecegi tefsir. Dordiinciisii; Sadece Alla’in bilecegi, O'ndan baska
hi¢ kimsenin bilemeyecegi tefsir. Enes b. Malik'e (ra) Ja}i\ & A

du3 “Rahman olan Allah, arsa_istivd etmistir, yerlesmistir!” ayetindeki
“istivd” sorulunca; “Istiva bellidir, keyfiyeti mechuldiir, buna iman
etmek vaciptir, ama (istiva nasildir?) diye soru sormak bid attir”
cevabini vermistir.27!

D. Alimler de bilebilir diyenlerin delilleri

$15) Lis e 3wy Ga) Dol ol 3 Sgbestisls “limde derinlesenler ise; “Biz ona
inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler.”

Arapca’da G4 54 50 fiili; “yerini bulmak, koklesmek, derin kok
salmak, icine islemek, niifuz etmek, saglam-metin olmak, genis ve

kapsaml1 bilgi sahibi olmak” demektir. {limde riistih sahibi olan kimse
ise; Allah'in zatin1 ve sifatlarin1 yakin ve kesin deliller sayesinde iyi

269 Razi Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefﬁtfhu’l-éayb), VI, 159-161, (Trc. Heyet: ...).
270 Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV, 176.
271 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 176.
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bilen, yine ayni sekilde Kur’anm Allah'in kelami oldugunu bilen,
kimsedir. Miitesabih bir sey/ayet/nass gordugiinde, fakat baska
harici bir kat'l delilin Allah'in muradinin bunun zahiri manasi
olmadigina isaret ettigini fark ettiginde, burada Allah’in muradmmn
bunun disinda baska bir mana oldugunu anlayabilen ve bu durumun
onun kalbinde Kur’an'm Allah’tan gelmis sahih bir Kitap olduguna
dair asla bir siiphe uyandirmayan kimsedir.22

Sonra, ilimde riisth sahibi olanlarmn 4 & e Jf% “Hepsi de
Rabbimizin katindandir!” derken; “Kur’an’in hem muhkemleri hem de
miitesabihleri hepsi Allah’tandir” diye anladiklar1 da onlardan
nakledilen bir husustur. Tam da burada iki soru sorulabilir:

Birinci soru: Eger ayet €& i 3% “Hepsi de Rabbimizdendir!”
seklinde olsaydi, boyle de yeterli ve sahih olurdu. Ayete x¢% “Onun
katindan” diye ilave yapmanin faydasi nedir ki (buna ne gerek var)?

Cevap: Cunkii miitesabih’e iman etmeyi temin edebilmek icin
fazladan bir te’kide ihtiyac vardir ki bu fazlalik, ayetteki; éxs% “O nun
katindan” kelimesidir.

Ikinci soru: Ayette nigin 43$% “Hepsi” kelimesinin sonundaki
muzafun ileyh bazfedilmigir ve bu nigin caizdir ki? Yani soyle olmali
degil miydi? 4% “O (Kitab'in) hepsi”

Cevap: Ayette muzaf olan “Hepsi” kelimesi, hazfedilmis
muzafun ileyh’in varligina zaten giicli sekilde delalet etmektedir.
Neticede; muzafun ileyh’in hazfedilmis olmasi, ayetteki muhtemel
mana karisikligina (lebs) mani olmustur.273

VI. AKIL SAHIPLERININ DUSUNUP DERS ALMALARI

$od¥ st 3 8% Gsb “(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden bagkast 6§uit
alip diigiinmezler.” Allah Teala bu ayetle, 44 G\ “Biz ona inandik, timii
Rabbimizin katindandir” diyen ilimde riisth sahiplerini dvmektedir.
Sanki Rabbimiz onlar1 o6verken; “Kur'an’daki (bilgilerle ve
hikmetlerle) sadece kdmil manada akil sahibi olanlar ders alir, ibret
cikartir” demek istemistir. Bu da sanki su manaya gelmektedir; “Onlar,

Kur’an’t anlamak igin akillarini iyi ¢alistirip kullaniyorlar ve neticede
su gergekleri iyi anliyorlar: 1- Kur’an'in zahiren akli delillere uygun

272 Razi, Mefatihu'l-Gayb, IV, 177.
273 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IV, 177.
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kisimlar1 muhkemdir, uymayan kisimlar1 da miitesabihtir. 2- Bu
Kelam, sozleri hicbir tendkuz ve batil icermeyen (Yiice Allah’in)
Kelam'idir. 3- Bu miitesabih (ayetlerin) Allah katinda dogru ve sahih
manalar1 olmalidir/vardir.”

Bu §oud¥ 1t 3y 24 wsp “(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden baskas:
0giit alip diisiinmezler” ayeti; akli delilleri iyice arastirarak bunlar
sayesinde Allah'm zatini, sifatlarmi ve fiillerini iyice kavramaya
calisan, Kur’an’t (heva ve nefislerine gore degil de) akli (ve bedihi)
delillere gore, Arap dili ve i'rab kurallaria gore tefsir etmeye calisan
kelam ilmi alimlerinin degerinin ne kadar ytice oldugunu, yaptiklar:
isin de ne kadar degerli oldugunu gostermektedir.274

Fahreddin Rézi ilgili ayetin tefsirini bitirirken su 6nemli hususu
vurgulamaktadir: “Sunu da iyice bilmelisin ki; bir sey ne kadar serefli
ve degerliyse onun zitt1 olan sey de o kadar degersizdir. Kur’an’
anlamaya, anlatmaya ve tefsir etmeye galisan miifessir de boyledir. Ne
zamanki bu miifessirin 6zellikleri (az 6nce sayilan kelamcilarin
ozellikleri) gibi olursa, bu miifessir iste tam da Allah'm yukarida
ovdigu bu ytice derecelere sahip olmus demektir. Eger bu miifessir
ustl, liigat ve nahiv ilimlerinde derya gibi derinlesmeden Kur’an”i
tefsir etmeye kalkarsa, o derece Allah’tan uzaklasmis olur. Nitekim

Hz. Muhammed (sas);
S8 G kada T3l iy ST 523 0 “ Kim Kur'dn't keyfi goriislerine gore tefsir
ederse, Cehennemdeki yerini hazirlasin”275 buyurmustur.” 276

Fahreddin Ré&zi'nin muhkem ve miitesibih hakkindaki
goriisleri, alimlerden yaptig1 nakiller ve ilgili ayetin (Al-i imran 3/7)
tefsiri boylece son bulmustur.

* % %

274 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 177.

275 Bu hadisin isnadi/senedi zayiftir. Bunu; Tirmizi, Siinen, 5/199’da 2951 no’lu hadis
olarak tahri¢ etmistir. EbG Isd bunu hasen hadis saymus, Nesai, es-Siinen-i
Kiibra’sinda 5/31’de 8085 no’lu hadis olarak; Ahmed b. Hanbel, Miisned inde,
1/233’de 2069 no’lu hadis olarak (ve Abdii’l-Ala’dan, o Sa’id b. Ciibeyr'den o da
fbn Abbas’tan) tahri¢ etmislerdir. Senedindeki Abdii'l-Ala es-Sa’lebi hakkinda
Hafiz (Ibn Hacer el-Askalani?) “sadtik” oldugunu, Zehebi “leyyin” oldugunu
belirtmis, Ahmed b. Hanbel ise “zayif” saymustir. (bkz. Fahreddin Réazi, Mefatihu’l-
Gayb, 1V, 177, dipnot, ¢ev’'den).

276 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, IV, 177.
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SONUC

Miifessirlerimiz Cessas ile Razi'nin “muhkem-miitesabih”e dair
goriislerini ilkinin Ahkdmii’l-Kur’dn, ikincisinin Mefdtihu'l-Gayb adl
tefsirlerinden vermeye calistik. Once her ikisinde de Bakara 2/1 yani
ilk ayetin tefsirine miiracaat ettik. Ctinki bu ayette huraf-i
mukata’a’dan sayilan “Elif, Lam, Mim” harfleri yer almaktadir. Huraf-
i mukatta’a’lar ise Kur'an’daki miitesdbihlerin en ¢nemlileri ve en
miiphem kisimlari sayilmaktadir. Sonra yine her iki tefsirde Al-i Imran
3/7 ayetin agiklamalarina miiracaat ettik. Ctinkii bu ayet, Kur’anm
tamamin1 muhkem-miitesabih diye acikca ikiye ayirmaktadir. Sadece
bu iki miifessirimizin mezkir tefsirlerine degil, ister klasik ister
modern donem tefsirlerimize baktigimizda muhkem-miitesabih
konusunun Bakara 2/1 ile Al-i Imran 3/7'de ve onlarin
aciklamalarinda genisce ele alindigin1 gormekteyiz. Bunlara ilave
olarak; diger strelerin baslarinda yer alan hurGf-i mukatta'nin
tefsirlerinde, icinde muhkem ve miitesabih kelimelerin gectigi ilgili
ayetlerin tefsirlerinde bu konunun kismen de olsa islendigi
gortilmektedir.

Al Imran 3/ 7 ayeti, Kuran1 Kerim'i ve icindeki ayetleri
muhkem ve miitesabih diye iki ana kategoriye ayirmaktadir.
Miifessirlerimiz Cessds ve Razi her ikisi de bu ayetin tefsirine yer
vermislerdir. Fakat, Kur'danin tamaminin degil de sadece ahkam
ayetlerinin tefsir edildigi Ahkdmii’l-Kur’dn’inda Cessas, Kur’an'in
tamammi “muhkem” sayan Had 11/1 ayetin tefsirine, Kur’an'in
tamamii “miitesabih” sayan Ziimer 39/23 ayetinin tefsirine hig
deginmemistir. Kur'an’m tamamin tefsir eden Razi ise Mefatihu'l-
Gayb'mda hem Had 11/1 ayetinin hem de Ztmer 39/23 ayetinin
tefsirine yer vermis, ayrica bu iki ayet disinda, i¢cinde “muhkem” ve
“miitesabih” kelimelerinin gectigi diger ayetlerin tefsirine de yer
vermistir.

Konuyla ilgili ti¢ ayetin Tiirkce manalar1 soyledir:

Hem “Muhkemat” hem de “Miitesabihat”:

Al-i Imran 3/7: “Sana Kitabt (Kur'én-1 Kerim'i) indiren O’dur.
O'ndan Kitabin anas1 (temeli) olan bir kisum ayetler muhkem’dir, digerleri
ise miitesabih’tir. Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne cikarmak ve
olmadik yorumlarim yapmak igin ondan miitesabih olamn pesine takilip

uyarlar. Oysa onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskast
bilmez. Ilimde derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin
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katindandir” derler. (Temiz ve dogru) akil sahiplerinden baskasi 6giit alip
diistinmezler.”

Sadece “Muhkem”:

Had 11/1: “Elif, Lam, R4. Bu, ayetleri muhkem kilinnus bir
Kitab'dir.”

Sadece “Miitesabih”:

Ztumer 39/23: “Allah, miitesabih (benzesmeli), ikiserli bir Kitap
(Kur’an) olarak soziin en giizelini indirmistir.”

Bu ti¢ ayetten acikca anlasilmaktadir ki Kur’an bizat kendisini; a-
tamami1 muhkem diye, b- tamami miitesdbih diye, c- bir kismi
muhkem bir kism1 da miitesabih diye simiflandirmaktadir. Birinci ayet;
Kur’dant bir kismi muhkem bir kismu da miitesdbih diye
smiflandirmaktadir. “Muhkem” ve “Miitesdbih” konusunu bilinen
1stilah manasiyla ele alan ayet, bu ayettir. Yani bu ayete gore Kur’an'mn
bir kisminin manasi agikca anlasilir sekildedir olup muhkem’dir. Diger
bir kismi ise manas1 kapali olup anlasilamayan ya da yar1 anlasilir
sekildedir, yani miitesabih’tir. Manas1 anlasilamayan ayetlerin
manasim ya sadece Allah bilir ya da ilaveten meseleyi derinligine
arastiran ilim sahipleri de bilebilir. Tkinci ayet; Kur'an'm tamamini
muhkem sayar. Buradaki muhkem’den kasit; Kur'an'in tamaminin
hak ve hakikat kelami olmasi, lafizlarinin tamaminin fasih olmasi,
manalarinin tamaminin sahih/dogru/gercek olmasi demektir. Yani,
Kur’an-1 Kerim lafizlarinin fesahati ve manalarmin kuvveti/ gercekligi
acisindan, (bildigimiz) tiim sozlerden ve kelamlardan daha tisttindiir,
muhkemdir. Bu sebeple, bu vasif esaslar1 alindigma, hi¢ kimse
Kur'an’a denk bir séz ortaya koyamaz, sdyleyemez. Ugiincii ayet;
Kur’an’in tamamini miitesabih sayar. Buradaki miitesabih’in manasi
sudur: Giizellik, edebi sanat ve zarafet acisindan Kur’an'in tamami ve
tim ayetleri birbirine benzer, birbirini tasdik eder, destekler. Ciinkii
“miitesabih” kelimesi ltigatta, “birbirine benzeyen” demektir.

Konu bu ti¢lii taksimat etrafinda donmektedir.

Emeviler Devleti/Hilédfeti yikildiktan sonra yerine kurulan
Abbasiler Devleti/Hilafeti doneminde yasamis olan iki miifessirimizi
kisaca mukéayese edelim:

Emeviler: (Umeyyeogullari, Beni Umeyye) Muaviye b. Ebi
Sifyan'in Sam/Dimesk’de kurdugu bu devlet M. 661-750 yillar
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arasinda 89 yillik bir hiikiim stirmtistiir. Bu devlet Suriye/Dimesk
merkezli olup Roma/Bizans cografyasinin ve kiiltiirtintin etkisindedir.

Abbasiler: Emeviler'i H. 750 yilinda yikan Abbasiler devletin
merkezini Striye/Dimesk’ten Irak/Bagdat’a nakletmislerdir. [lk
halifeleri Ebti'l-Abbas es-Seffah, ikinci ve asil gtiglii halifeleri ise Ebi
Ca’fer el-Manstr’'dur. Hilafet merkezini Bagdat’a tasiyan da odur. 750-
1258 yillar1 arasinda 508 yil (bes asirdan fazla) hiikiim stiren bu
devlet/hilafet, Bagdat merkezli olup Fars/Iran/Sasani cografyasi ve
kultiirt etkisinde olmustur.

Miifessirlerimiz Ebtbekir er-Razi el-Cessas ve Fahreddin er-
Razi, Abbasiler zamaninda yasamuslardir. Her ikisi de memleketleri
Rey’de dogduklar1 icin bu sehre nispetle Razi (Rey’li) diye
anilmaktadirlar.

Cessas 305/917 yilinda Rey’de dogmus, 370/981 yilinda
Bagdat’ta vefat etmistir.

Razi 543/1149 yilinda Rey’de dogmus, 606/1210 yilinda
Herat/Muzdahan’da vefat etmistir.

Gortldugt gibi, iki miifessirimiz arasinda 236/229 yil yani
yaklasik 2.3 asir kadar bir zaman fark: vardir. Cesséas 6nce, Razi sonra
yasamistir. Cessds'in omrii 65/64 yildir, Razi'nin omrii ise 63/61
yildir. Cessas, Razi’den 2-3 yil daha uzun yasamistir. Cessas, Hanefi
usulciisi, fakihi ve miifessiridir. Razi ise kelam, felsefe, tefsir ve ustl-i
fikih alanlarina dair calismalariyla tanman Es’ari kelamcisi ve Safit
alimidir. Her iki alimimizin bu sekilde kisa bir mukayesesinin faydali

oldugunu dustintiyoruz:

EbG Bekir er-Réazi el-Cessads: Rey’de dogan Cessds, yirmi
yaslarinda iken Bagdat'a gidip devrin en biiytik Hanefi fakihi Ebii’l-
Hasan el-Kerhi'nin derslerine devam etmis ve onun onde gelen
talebelerinden olmustur. Ilim tahsili igin; sirasiyla Bagdat-Ahvaz-
Bagdat-Nisabur-Bagdat sehirlerine seyahat etmistir. Sonunda 344 /955
yilinda Bagdat’a yerlesmis ve omriintin geri kalan 25 kiistir yilim
burada ilim tahsil ederek ve talebe yetistirerek gegirmistir.

Hanefi fikih alimlerini ilmi agidan yedi tabakaya ayiran tasnifte
Cessas’a dordiincii tabaka olan “ashéabii’t-tahric” icinde yer verilmisse
de bu husus tenkit edilmis ve onun tglincli tabakada (meselede
miictehit), hatta ikinci tabakada (mezhepte miictehit) yer almasi
gerektigi ileri stirtilmiistiir. Eserlerinde Hanefi mezhebine ait goriisleri

189


https://islamansiklopedisi.org.tr/ashabut-tahric

Dog. Dr. Hasan HALILOGLU

savunurken zaman zaman taassup gosterdigi sdylenebilir. Ozellikle
Imam Safii'nin gortislerini sik sik tenkit etmesi, bu mezhep
sahiplerinin kars1 tenkitlerine sebep olmustur. Kuvvetli bir
muhakemeye ve tstiin bir ikna kabiliyetine sahip olan Cessas, ileri
surdiigti gortisler arasinda delillere dayali tercihler yapmakta,
sonradan ¢ikan meseleler hakkinda da mezhebin usuliine gore goriis
belirtmektedir. Yer yer Hanefi mezhebine, hatta Islam hukukcularinin
cogunluguna aykir1 gorusler one siirdtigii de gortilmektedir.

Ozel hayatinda sadelikten ayrilmayan, her tiirlii giinahtan
titizlikle sakinan Cessas devlet hizmetinden uzak durmus, kendisine
iki defa teklif edilen bas kadilik gorevini kabul etmemistir. Tefsirinde
“emir bi'l-ma’rf ve nehiy ani’l-miinker” konusuna sik sik yer vererek
devlet adamlarma kars1 bu gorevin ihmal edilisinin I[slam aleminde
actig1 yaralara dikkat cekmistir. Dinden sapmalar gosterdiklerini,
iktidarlarinin devami ugruna biiytik zultim ve haksizliklar yaptiklarim
belirttigi Emevi halifelerine, 6zellikle de Yezid, Abdulmelik, Velid ve
Higam’a agir ithamlarda bulunurken Omer b. Abdiilaziz’i bunlardan
istisna etmis, Mudviye'ye karst da yer yer memnuniyetsizligini
hissettirmeye ¢alismustir.

[slami ilimlerde cok sayida eser yazmis olan Cessas'm bunlar
arasinda en son yazdig1 iki eseri el-Fusil fi [Imi'l-Usill ve Ahkamii'l-
Kur’an’1dir. Hatta kendisinin beyan ettigi gibi, bu iki eser tek bir eser
olup birincisi ikincisinin mukaddimesi mesabesindedir. Yani Cessas
once mukaddime olarak Usiil-i fikih’a dair kurallarmi belirledigi eserini
yazmis pesinden de bu kurallara uyarak Ahkdm tefsirini yazmustir.
Sonraki donemlerde bu iki eser ayr1 eserler olarak sayilmus ve ayr1 ayr1
basilmustir.

Fahreddin er-Razi: VI/XII asirda yasayan miifessir Fahreddin
Razi Selguklu Imparatorlugu'nun pay-i tahti Horasan Eyaleti'nin
baskenti Rey sehrinde diinyaya gelmis, bircok Islam {ilkesini ve ilim
merkezlerini dolasip uzun yillar ilmi ¢alismalar yapmustir. Bu seferlere
biz; “er-Rihle fi talebi’l-"ilm” diyoruz. 300’den fazla talebe yetistirmistir.
600/1203'te Herat'a donerek son alti yilmmi orada gecirmis ve
606/1210'da vefat etmis, Muzddhdn koyiine defnedilmistir. Hem
miispet hem de Islami ilimlerin cogunda yetisip eserler yazmis olmast
hasebiyle “alldme” unvanini almistir. Batiniler ve Kerramdiler gibi sapik
firkalarla miicadele etmistir.
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Ogzellikle tefsir ve kelam ilminde tebariiz etmis olan Razi'yi
sohrete kavusturan eseri Mefdtihu'l-Gayb adli hacimli ve degerli
tefsiridir. Tefsirde dirayet metodunu basariyla uygulamis ve
kendisinden sonraki miifessirlere tnciiliik etmistir. Ayrica rivayete,
niizal sebeplerine ve kiraat farkliliklarina yer vermistir. Ona gore akli
bir muhale gotiirmedikce naslar zahiri manalarina gore anlasiimal
(yani muhkem sayilmali), sarih akilla sahih nakil arasinda geliski
olamayacagindan, zahiri manalar1 itibariyla aklin ilkelerine aykir:
gortilen ayetler miitesabih kabul edilmeli ve biittin ihtimaller dikkate
alinarak aklin 1s13inda ve Arap dili kurallarina uygun sekilde te’vil
edilmelidir. Ona gore en dogru tefsir, Kur’an’in yine Kur’an’la yapilan
tefsiridir.

Klasik Tiirkce terimleri sozliiklerinde muhkem-miitesabih
kavramlariin nasil agiklandigina ve bunlarin Arapca, Osmanlica ve
Turkce dillerimizdeki kullanimlarina da yer verdik. Bunlar su
eserlerdir: 1- Mehmet Dogan'mn Biiyiik Tiirkce Sozliik'ti, 2- Ilhan
Ayverdi'nin Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik't, 3- Mertol Tulum’un Arapga
ve Fars¢a’dan Osmanli Tiirkcesine Almtilar Sozliigii, 4- Mehmet
Erdogan'in Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5- Ragip el-Isfahani'nin
Miifredatii Elfazi’l-Kur’an adli ve alaninda tek sayilan “Kur’an Terimleri

Sozliigu” diyebilecegimiz kiymetli eseri.

Ebt Bekir Cesséds; Yazdigi cok sayida eserleri bulunan
miifessirimiz ve Hanefi mezhebi alimimiz Cessas, kendisinin belirttigi
tizere, Ahkdmii’l-Kur’an adl tefsirini yazmadan 6nce ona mukaddime
olarak el-Fusiil fi'l-Usiil adli Hanefi Mezhebi ustil-ii fikhina dair eserini
yazmustir. Hanefi Mezhebine gore fikhi ayetleri acikladigr Ahkamii’l-
Kur’an’inda ayetleri tefsir ederken ve konular: islerken bircok yerde;
“Biz daha once Kitab’imizin basinda (fi sadri’l-Kitab) bu konuyu
aciklamistik” ifadeleri kullanmakta, Ahkdam’indan el-Fusiil iine atiflar
yapmaktadir. Bu da onun bu iki eserinin aslinda tek eser oldugunun
acik delilidir. Dénemin alimleri de meseleyi boyle bilirlerdi. Fakat
sonradan ayr1 eserler olarak telakki edilmis ve basilmislardir. Biz bu
calismamizda muhkem-miitesabih konusunu islerken, énce el-Fusiil’e
sonra da Ahkdm’a miiracaat ettik.

Once Kuveyt'te sonra da Istanbul’da dort cilt halinde basilip
yayimlanan el-Fusiil fi'l-Usil’ tin birinci cildinde Cessas Kot ¢ st &b
wleaddly bashigr altinda muhkem-miitesabih konusunu islemistir. Diger
bir¢ok alimimizin ve miifessirimizin yaptig1 gibi, Cessas da el-Fusiil fi'l-
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Ustil ve Ahkamii’l-Kur’an adli eselerinde kendi gortislerini agiklarken,
kendisi sanki baska bir sahis imis gibi, tiglincti tekil eril (mitifred-
miizekker-gaip) kalibmi kullanarak; “Seyh Ebti Bekir (Ahmed b. Ali
er-Razi el-Cessas) der ki; ...” demekte ve devaminda goriislerini
aciklamaya baslamaktadir. Cessas, once hocas1 Kerhi'nin goriislerini
zikrettikten sonra kendi goriiglerini agiklamistir. Ornegin; Seyh Ebd
Bekir (Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas) der ki; Ebii'l-Hasen (el-Kerhi)
soyle derdi: “Muhkem; sadece tek bir veche ve bir manaya delalet eden
lafizdir. Miitesabih ise; iki ya da daha ¢ok veche ve manaya delalet
eden lafizdir” ifadesinde oldugu gibi.

~r

Cessas, once hocas1 Kerhi'nin bu tarifini verdikten sonra konuyu
genisce aciklamaya ge¢cmektedir. Biz bu agiklamalardan 6nce, bu eseri
(el-Fusiil fi'l-Ustil) dirase ve tahkik eden Dr. “Uceyl Casim en-Nesmi'nin
ilk donem alimlerin goriislerinden de nakiller yaparak muhkem-
miitesabih terimlerine dair yaptig1 farkl tariflere yer verdik. En-Nesmi
soyle demektedir: Muhkem ve miitesabih’in Kur’dn'da var oldugu
hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur, bilakis gortis birligi vardir.
Cuinkii; 4 e g\g;i\ ?‘ P DLl LUl dwp “O’ndan Kitab'in anast
(temeli) olan bir kisim ayetler muhkem'dir, digerleri ise miitesabih’tir” (Al-i
Imran 3/7) ayeti bu hususu acikca ifade etmistir. Fakat alimlerimiz bu
iki terimin tarifi hususunda ihtilaf etmisler, farkli tarifler ortaya
koymuslardir. Biz bu tarifler igerisinde tnce Cessas'in tercih edip
zikrettigi, Ebii'l-'Usr el-Pezdevi'nin (6. 482/1089) Kesfii’l-Esrdr'inda,
Muhammed b. Ali Sevkani'nin (6. 1250/1834) Irsadii’l-Fuhil tindeki
tarifleri zikrettik.

Cessas’m hocasi Ebii'l-Hasen el-Kerhi'nin muhkem-miitesabih
tarifi:

“Muhkem; sadece tek bir veche ve bir manaya delalet eden
lafizdir. Miitesabih ise; iki ya da daha ¢ok veche ve manaya delalet
eden lafizdir.” Miitesabih bir lafz1 (ayeti, nassi, metni) dogru
anlamanin yolu, onu muhkem bir lafza hamlederek onun manasi ve
delaleti 15181 altinda manasini anlamaya galismaktir. FurtG-u fikih'ta
bunun 6rnekleri ¢oktur.

Cessas'm Ahkimii’l-Kur’an’mda muhkem-miitesabih:

Kur’an'in sadece ahkam ayetlerini tefsir eden Cessas, Al-i Imran
suresinin tefsirine ilk alt1 ayeti tefsir etmeden, yedinci ayetin yani
muhkem-miitesabih konusunu ele alan ayetin tefsiri ile baglamaktadir
ve konuyu 6 sahife kadar bilgi vererek genisce aciklamaktadir.
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“Sana Kitabt (Kur'an-1 Kerim’i) indiren O’dur. O 'ndan Kitab'in anas
(temeli) olan bir kisim ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesibih’tir.
Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne ¢ikarmak ve olmadik
yorumlarini yapmak i¢in ondan miitesdbih olanin pesine takilip uyarlar. Oysa
onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskas bilmez. Ilimde
derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler.
(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden baskas: 6iit alip diisiinmezler.” (Al-i
Imran 3/7).

Diger ilgili ayetlerin tasnifleri:

Seyh Ebti Bekir (Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas) der ki; Biz daha
once “Kitab’'in basinda (fi sadri'l-Kitab)” muhkem-miitesabih
konusunu ve bu kelimelerin manasini agiklamistik. Soyle ki: Muhkem
ve miitesabihler (Kur’an’da) iki manaya ayrilir ve kullanilir.

Birincisi: Kur’an’in bir kismu muhkem’dir bir kismi da
miitesabih. Bunu gosteren ayet, az once zikrettigimiz Al-i Imran 3/7
ayetidir.

Ikincisi: A- Kur’an’in tamami muhkem’dir ya da Kur’an'm
tamami miitesabih’tir.

Kur’an’in tamamin1 muhkem sayan ayetler: (Yanus 10/1), (Had
11/1).

Kur’an’in tamamini miitesabih sayan ayet: (Ztimer 39/23).

Yukarida ise Al-i Imran 3/7’de Kur’an’m bir kismu muhkem bir
kism1 da miitesabih diye vasfedilmistir.

IA_ T

llgili ayetlerin yorumlart: Birinci yorum: Kur’an'in tamamimin
muhkem sayilmasi, onun ihtiva ettigi manalarin tamaminin dosdogru
ve sapasaglam olmasi, bu yoniiyle de diger biitiin sozlerden ve
Kitaplardan gok {istiin olmasidir. Tkinci yorum: Kur’an'in bir kisminin
muhkem sayilmast: Al-i Imran 3 /7 de “Sana Kitab"t (Kur’an-1 Kerim'i)
indiren O’dur. O’ndan Kitab'in anas1 (temeli) olan bir kisim ayetler
muhkem’dir” derken, Kur’an’in bu muhkem kismimnin ya da ayetinin
bircok manaya ihtimali olan miisterek bir lafiz olmamas1 ve o ayeti
dinleyen kimsenin ondan sadece tek ve net mana anlamis olmasidir.
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Burada “muhkem”den kastedilen nedir? Burada “muhkem”den ne
kastedildigini yine ayn1 ayetin devamindaki “Kitab'tn (Kur'an’in) anas
(temeli) olan” ifadesi acikhiga kavusturmaktadir. Yani Kitab’in anasi ve
0zl olmas1 hasebiyle muhkem ayetler, miitesabihlerin manalarmm
anlasilabilmesi icin kendilerine miiracaat edildigi ve esas alindigi
ayetlerdir. Ugiincti yorum: Kur’an'in tamaminin Ziimer 39/23 ayetiyle
miitesabih sayilmasi; belagat ozellikleri, gtizellikleri, manalarmm
miikemmelligi, icinde zitliklarin, i¢ tutarsizliklarin ve ihtilaflarmn hig
olmamas: demektedir. Dordiincti yorum: Kur’an’in bir kisminin
miitesabih sayilmasi: Al-i Imran 3/7'de “digerleri ise miitesdbil’tir”
ifadesiyle yer almustir.

Razi'ye gore muhtemel tanimlar ve tarifler: Miitesabih kavrami
icin yerine gore farkli sekillerde yapilan ve her birine de uyma ihtimali
bulunan tanmimlara baktigimizda su sonuglarla ve tanimlarla
karsilasmaktay1z:

Birinci tanim: “Muhkem-miitesdbih; nasih-menstih demektir.”
Muhkemin nesh eden, miitesabihin ise nesh edilen ayet oldugunu
soyleyen kimse, eger bu ayetlerin niizul tarihlerini biliyorsa, o zaman
kendisi i¢in bu ayetlerde miitesabihlik (anlasilmazlik ve kapalilik) s6z
konusu olamaz. Ciinkii nesh edilen ayetin hiikmiintin terk edilmis
oldugunu, nesh eden ayetin hiikmiiniin ise sabit ve gecerli kaldigini
kesin olarak bilir. Iki niizal tarihini de bilen icin, artik bir nesh olaymin
meydana gelmis olmasindan baska bir ihtimal s6z konusu degildir.
Ama ntizul tarihlerini bilmeyen kimse i¢in, muhkemlik ve
miitesabihlikte ikisinden birinin digerine onceligi olamaz. Cunki
ikisinden her birinin nesh eden olmasi da nesh edilen olmasi da
muhtemeldir. Bu, “Onun (Kur'dn'in) bazi ayetleri muhkemdir, onlar
Kitap'in anasidir. Digerleri de miitesabihtir” ayetinin kapsamina girmez.

Ikinci tanim: “Muhkem, miikerrer kelimeler icermeyen ayettir”
“Miitesabih, miikerrer kelimeler iceren ayettir”

Bu tanima gelince, bu da az onceki mezkr ayetin kapsamina
girmez. Cunkii bu tanimdaki miitesabih ayeti manalandirirken
muhkem ayeti esas almak gerekmez. Sadece akil ile {izerinde inceden
inceye diistinmek ve verilen mananin (Arapga) liigate uygunluguna
bakmak gerekir.

Ucgiincti tamim: “Muhkem, vakti ve te'vil yonii bilinen ayettir.
Miitesabih ise, kiyametin kopma zamani ve nelerin kiiciik gtinah

194



Cessiis ve Razi Tefsirlerinde Muhkem-Miitesibih

(sagire-sagair) oldugu gibi bu diinyada hakkinda Allah'in bizi
bilgilendirmedigi seyler misali, vakti ve te’vil yonii bilinmeyen
ayetlerdir” tanimma gelince, bu da mezkar ayetin kapsamina girmez.
Cunkti bu tanimdaki miitesabihi de muhkem ayeti esas alarak
manalandirmamiz miimkiin degildir.

Su halde, naklettigimiz tanimlarin sonuncusunda gecen ve
“birden fazla manaya gelme ihtimali olan” seklinde tanimlanan
miitesabih ayeti manalandirirken, baska manalara gelme ihtimali
olmayan muhkem ayetin esas alinmasi gerekmektedir. Diger tanumlar
bu kapsamin disinda kalmaktadirlar.

Dordiinct tanim: “Miitesabih ayetlerin, akliyyat ve sem’iyyat
olmak {tizere iki kisma ayrildigini” da sdylemistik.

Birbirlerinden farkli da olsalar, selef ulemasindan nakletmis
oldugumuz muhkem ve miitesabih tanimlarmin her birinin bir bakima
dogru sayilmasima engel bir durum yoktur. Ancak, manalandirirken
muhkem ayeti esas alarak manalandirilmasi gereken mdiitesabih, bu
son tanimdaki miitesdbihtir. Yani; “birden fazla manaya gelmesi
muhtemel olan miitesabih ayettir.” Ciinkii, diger tanimlardaki
miitesdbih ayetleri manalandirirken muhkem ayeti esas almak
mimkin (ve gerekli) degildir.

Miitesabih ayetler, muhkem ayetler esas alinarak manalandirilir:

&40 3y Wyl 4l wa “ Onun te'vilini (gercek manasini) ancak Allah bilir.”
Bu ayet, biitiin miitesabih ayetlerin manasinin ancak Allah tarafindan
bilinebilecegi anlamindadir. Bu tiir ayetlerin manasmi bilmemizin
imkénsiz oldugunu bildirmektedir. Ama bazilarimin manasim
bilmemizin imkansiz oldugunu bildirmis de degildir bu ayet. Buna
iligkin delil su ayettir: 4:1% &y Y) sole 2 Y sl Y5 “Onlar Allah’in
ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar
(bilemezler)” (Bakara 2/225). Bu ayetin 6ziinde, muhkem ayetleri esas
alarak, miitesabih ayetlerin bir kisminin manasini anlayabilecegimize
delalet eder. Yoksa bu ayet, biitiin miitesdbih ayetlerin muhkem
ayetlere hamledilmesinin vacip olduguna delélet etmemektedir. Aksi
halde 44\ Y b 3as wsp “Onun te'vilini (gercek manasini) ancak Allah bilir”
ayeti, bizim miitesdbihlerin bir kismini bilmemizin imkéansizligini
ifade etmis olmaz. Anlamamizin ve bilmemizin imkéansiz oldugu
seyler, kiyametin kopma zamani ve kiiciik gtinahlardir. Baz1 kimseler
Kur’an’da, agiklanmasi gereken miicmel lafizlar bulundugunu, ancak
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acgiklanmadiklar: i¢in bunlarin miitesabih gurubuna girdigini ve (bu
sebeple) bunlarin manasmi anlayamadigimizi séyleyebilmektedirler.

[lim ehli kimseler yani alimler e%,b.h G Oty & Yy KL_;% Wi sk
“Onun gercek manasini ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilirler”
ayetinin manas1 tzerinde ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 ctimlenin,
mealdeki gibi dpall & SuMish de tamamlandigini soylemektedirler.
o Mip Kelimesinin basindaki “vav” harfinin (5.5 Wby &) “Zeyd'e
ve Amr’a rastladim” ctimlesindeki “vav” gibi atif harfi oldugunu
soylemislerdir. Diger bazi kimseler (alimler) ise, ciimlenin &b #a ush
&89 Yy “Onun gercek manasim ancak Allah bilir” de tamamlandiginy,

4055 “ve'r rdsihiin” kelimesinin basindaki “vav” harfinin 6nceki
ctimleyle baglantili olmay1p, yeni bir ctimlenin ve hitabin basladigin

bildiren iptida “vav”1 oldugunu stylemislerdir.

AN

Razi'nin tefsiri Mefdtihu'l-Gayb’da muhkem-miitesabih:

Fahreddin Razi'nin konuyla ilgili kanaatini bastan belirtelim:
Ona gore gore akli bir muhale (tutarsizliga, imkansizliga)
gotiirmedikge naslar zahiri manalarmna goére anlasilmali (yani muhkem
sayilmali), sarih akilla sahih nakil arasmnda celiski olamayacagindan,
zahiri manalar1 itibariyla aklin ilkelerine aykir1 goriilen ayetler
miitesabih kabul edilmeli ve biitiin ihtimaller dikkate alinarak aklin
1s181nda ve Arap dili kurallarina uygun sekilde te’vil edilmelidir. Ona
gore en dogru tefsir Kur’an’in yine Kur’an’la yapilan tefsiridir. Bundan
ayri, tim muhkem ayetlerin Kur'an'in esasi olarak ele alindigi,
miitesabih ayetlerin ise bu muhkem ayetlerin igerigi dogrultusunda ve
onlara uygun olarak te'vil ve tefsir edilmesi gerekliligi hususu
alimlerimizin ve usul-ti fikih/usul-ii tefsir ve kelam kitaplarimizin
genel/yaygin kanaatidir.

HurGf-u mukatta’a: Burada Hurdf-i mukatta’a’dan bahsetmek
istiyoruz. Ctinkii alimlerimiz huruf-i mukatta’a’y1 da miitesabih’in bir
cesidi/derecesi  saymuslardir.  Miitesdbih'ten = 6nce  hurGf-i
mukatta’a’dan behsetmek istememizin sebebi; Kur'dan'da ve
dolayisiyla buna baglh olarak tefsirlerde 6nce huraf-i mukatta’a’dan
bahsedilmis olmasidir. $6yle ki: Kur’an'm hemen basinda, Fatiha’dan
sonra Bakara Stresi bu harflerle, yani €% “Elif, Liam, Mim” diye

baslamistir. Bu sebeple, miifessirlerimiz bu harflerin gegctigi ilk yerde
bunlardan ve muhtemel manalarindan bahsetmiglerdir. Miitesdbih
konusu ise Kur’an’da {tictincti stire olan Al-i Imran Stresi 3/7. ayette
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gectigi icin, tefsirlerdeki izah1 da burada ve bu ayetin tefsiri sadedinde
yapimistir. Kur’an’daki hurtf-i mukatta’alar1 Razi'nin tefsirine gore
ele almadan 6nce,TDV DIA’da bu kanunun nasil islendigine de yer

verdik.

AN

Razi'nin tefsirinde HurGf-u mukatta’a: Tefsir usulii ve tefsir
tarihi kitaplarinda “fevatihu’s-stiver” veya “evaili’s-stiver” baslig1
altinda ele alinan “hurGf-i mukatta” konusuna Réazi tefsirinde, bu
harflerin varlik sebebi, fazileti ve manasmin bilinip bilinemeyecegine
dair rivayetleri nakletmekle baslamaktadir. Bu konuda iki farkli gortis
oldugunu belirtmektedir.

Birinci gortis: “HurGf-i mukatta’a’nin  manasi kesinlikle
bilinemez.”

Ikinci goriis: Bazi kimseler, stre baslarindaki bu huraf-i
mukatta’a’nin manasmin bilinebilecegini iddia etmislerdir. Ancak
bunlarin ne manaya geldigi hususunda kendi aralarinda yine ihtilaf
etmisler ve 21 vecih olarak belirtmislerdir. Bunlar1 sirasiyla ve kisaca
zikredelim:

Kelamcilarin, Sibeveyh’in ve Gaffal'm gortist: Gaffal der ki;
Araplarin bu harflerle bir takim esyaya (ve kimselere) isim verdiklerini
isittim. Onlar, Haris b. Ldm et-Tai'ye “Lam”, Nahhas’a (ya da bakir
madenine ve bakir paraya) “sad”, madeni nakit paraya “ayn”,
bulutlara “gayn”, bir daga “kaf” (meshur kaf dagr), buyiik balina
baligma (hat, Yunus bali1) “ntin” adin vermislerdir.

Hz. Ali'nin (ra) goriist: Bu harfler, Allah’in esma-i hiisna’s1
dedigimiz giizel isimleri’dir. O, Kur’an okurken bu harflerle séyle dua
ederdi: “Ey, K&f Ha Ya Ayn Sad ve Ey, H4 Mim Ayn Sin Qaf (olan
Allah’im)!”

Sa’id b. Ciibeyr'in (ra) gorusii: Bu harfler, Allah’in esma-i
hiisnd’s1 dedigimiz gtizel isimleri olusturan pargalardir. O soyle
demistir: “Elif Lam Ra, H4& Mim, Nan harfleri birlestirildigi zaman
Alla’mm er-Rahmdn ismi ortaya cikmaktadir.” Fakat diger huraf-i
mukatta’a harfleri bu sekilde nasil birlestirilir ve Allah’in hangi
isimleri ortaya ¢ikar? Bunu yapamayiz ve bilemeyiz.

Kelbi, Suddi ve Katdde'nin goriisi: Bu harfler, Kur’an'in
isimleridir.
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fbn Abbas'in (ra) goriisti: Bu harflerin her biri, Allah’in esma-i
hiisnas’'ndan ya da sifatlarindan birine isaret eder. Ibn Abbas’in diger
goriisti: Bu harflerin bir kism1 Allah’in zati isimlerine, diger bazilar1 ise
sifat isimlerine isaret eder.

Muhammed b. Ka’ab el-Kurazi ve Rebi’ b. Enes’in goriisti: Bu
harflerin her biri Allah’in fiili sifatlarma (sifatii’l-ef’al) isaret ederler.
Ornegin; Elif O'nun ala’sma £¥7 “ala’ih” yani nimetlerine, Lam
liitfuna, Mim mecdine (mecid olduguna) isaret eder.

Dahhak’'in gorusti: HurGf-i mukatta’a’'nin bir kismi Allah’mn
isimlerine, diger bir kismu1 bagkalarinin isimlerine isaret etmektedir. O
der ki: #4'¢ harflerinden Elif Allah’tan, Lam Cebrail’den, Mim

Muhammed’den (gelir) demektir. Yani; “Allah cc, kitab1 Kur'ant
Cebrai’'in diliyle (ve araciligiyla) Muhammed’e indirmistir” demektir.

Baz1 Stfilerin gortusti: HurGf-i mukatta’a’nin her bir harfi
Allah’in ya da bir baskasinn fiillerine isaret eder. Ornegin; Elif; “ Allah
cc, Muhammed’e {ilfet etti ve onu Peygamber olarak secip gonderdi”
demektir. Lam; “Inkarcilar onu (Hz. Muhammed’i) kinadilar, onunla
alay ettiler” demektir. Mim; “Kafirler Allah’m gayzina ugradilar ve
Hakk'in gelmesiyle sindirildiler, yok oldular” demektir. Baz1 stfiler
derler ki; “Elif “ene, ben” demektir, LAm “li, bana, benim igin”
demektir, Mim “minni, benden” demektir.”

Miiberred'in ve Ehl-i tahkikin gortisti: Allah cc bu harfleri secip
Kur’an’da kafirlere kars1 bir delil/hticcet olarak zikretmistir. Soyle ki:
Hz. Muhammed (sas) miisriklerden ve kafirlerden Kur'an'in
tamaminin bir benzerini, bunu yapamazlarsa daha azin1 yani 10 stireyi,
bunu da yapamazlarsa en azindan 1 streyi bari getirip yazmalarim
isteyerek, onlara meydan okumustur. Fakat onlar bunlarin hicbirini
basaramamuslar ve aciz kalmiglardir. Neticede Allah onlara Kur’an’da
bu hurtf-i mukatta’a’y1r zikretmekle “Kur’an bildiginiz ve alisik
oldugunuz bu basit ve siradan (alfabe, hecd) harflerinden
olusmaktadir. Siz bu harfleri dilinizde kullanmaya kadirsiniz ve
stirekli kullaniyorsunuz, ayrica dilin fesahat ve beldgat kurallarini da
iyi biliyorsunuz. Oyleyse, bu harfleri kullanarak Kur'an'in bir
benzerini getirebilmeli ve yazabilmelisiniz, ¢yle degil mi?” diyerek
meydan okumustur. Buna ragmen onlar &ciz kalip higbir sey
yapamamis olmalari, Kur'an’m Allah kelami olduguna ve asla bir
beserin (Muhammed’'in kendi eliyle yazdig1) eseri, kitab1 olmadigina
apagik delildir.
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Abdiilazz b. Yahya'nin goriisii: Allah Kur’an’da bu harflere yer
vermis olmakla aslinda kullarina sunu demek istemistir: “Bu harfleri
mukatta’a olarak (tek tek, kesik halde, kelime olusturmadan 6nce) bir
dinleyin bakalim, sonra da bunlardan olusturulan kelimeleri ve
climleleri, naslar1 yani miifredat ve miirekkeb olarak (Kur’an metninin
olusturuldugunu) goreceksiniz. Siz boyle bir seyi yani bu harflerle
kelimeler ve ctimleler olusturulabildigini daha 6nceden biliyordunuz.
Kictuik ¢ocuklar da (okulda ogrenci iken) bu harfleri 6nce tek tek
ogreniyorlar, sonra bunlarla kelime ve ctimleler olusturabiliyorlar.”

Ibn Ravq'in ve Kutrub'ub gortisti: Onlar soyle demislerdir:
Kafirler Kur’an hakkinda; “Kur’dn’t dinlemeyin, o okunurken yaygara ve
guirtiltii koparin. Boylelikle belki ona tistiin gelir (bastirirsiniz, insanlarin onu
duymasina engel olursunuz)” (Fussilet 41/26) diyerek birbirlerine onu
dinlememelerini salik vermislerdi de Alah, onlarin i1slahini ve
Kur’an’dan istifade etmelerini istedigi icin, dikkatlerini Kur’an’a
cekmek istemistir. Bunun i¢in Kur’an'da onlarin bilmedikleri ve alisik
olmadiklar1 (cok farkli) bir seye dikkatlerini ¢ekmek suretiyle onlar1
susturmak ve Kur’an'a ilgili hale getirmek istemistir. Bunu da
Kur’an’da hurtf-i mukata’a’y1 zikretmekle yapmistir.”

Ebii'l-Aliye'nin goriisii: Kur’an’daki bu harflerin her biri belirli
milletlerin dmiirlerine ve ecellerine yani ne kadar yasayacaklarina
isaret eder.

Ahmed b. Yahya b. Sa’leb’in gortisti: Bu mukatta’a harfleri, bir
kelamin/soziin bitip digerinin basladiginin isaretidir, gostergesidir.
“Araplar konusmalarinda ya da yazilarinda, onceki sozlerini bitirip
yeni bir sdze baslarken, bu yeni baslayacaklari sozle hic¢ alakasi
olmayan seyleri araya sikistirmalar1 onlarin genel adetidir. Bunu da
onceki sozti kesip/bitirip yenisine baslayacaklarmni muhataplarma
haber vermek icin yaparlar.”

Ibnii’l-Ciizeyy’in Ibn Abbas’tan naklettigi goriis: “Bu harfler,
Allah’in kendisini dvmek ve senad etmek i¢in kullandig1 birtakim
harflerdir.”

Ahfes’in (el-Evsat) gortisii: “Allah bu (mukatta’a, heca, alfabe,
mu’ceme) harfleriyle yemin eder ve bunlarin degerine, serefine,
faziletine vurgu yapar. Ciinki bu harfler, Allah'in gesitli dillerde
gondermis oldugu ilahi kitaplarin temelini olustururlar. Ayrica bunlar
Allah’in esma-i hiisna’smin ve sifat-1 “ulya’sinin da temelidirler. Tim
milletlerin dillerinin ve konusmalarinin asillaridir ve onlar bu harflerle
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birbirlerini tanirlar, Allah’t zikredip tevhit ederler. Ayrica Allah
Kur’an’da bu harflerin hepsini degil de sadece bir kismin zikretmistir,
ama maksad1 tamamini zikretmektir. Bu (mukatta’a) harfleriyle yemin
ederim ki, bu Kur’an, Levh-i mahftiz’da sabit ve kayitli tutulan
Kitab'in bizzat kendisidir.”

Hz. Muhammed’in (sas) Peygamberliginin mucizesi: Hz.
Peygamber’in daha 6nce bu konuda bir egitim ve 6gretim almaksizin
bu harflerden ve bu kullanimlariyla (Kur’dn’da) bahsetmis olmasi,
onun (mucizevi sekilde) gaipten haber verdiginin gostergesidir.
Boylece, Allah (cc) bu harfleri strelerin basma koymus ki ilk okunur
okunmaz O’nun Peygamberligine ve bu husustaki sidkina delalet eden
bir mucize goriilmiis olsun.

Ebt Bekir et-Tebrizi'nin goriisii: Allah (cc) dnceden biliyordu ki
bu (Muhammed) timmetinden bir grup kimseler (Mu'tezile) ileride
Kur’an’in kadim oldugunu (te’addiid-i kudema) iddia edecekler. Bu
sebeple, Allah bu mukatta’a harflerini Kur'an’da zikretmis olmakla
aslinda; “Bu hadis harflerden te’lif edilmis olan bu Kur’an’in kadim
olmasi kesinlikle mtimkiin degildir” diye 6nceden bir uyar1 ve vurgu
yapmak istemistir.

Kadi el-Maverdi'nin goriisii: ¢4 <5 ¥ L & (I aslinda; & &3]
[t s o “Bu Kitab't size indirdi” demektir. Ctunki [Liujg Y ‘;J”T] fiili;
“bir seyi ziyaret etmek, ele almak, incelemek” demektir. Allah (cc); (.-ﬁ]
[ el oS @) demek istemistir. Clinki onu getirip indiren Cebrail (as)
aslinda sanki bir ziyaretci (arac1) gibi onu (Muhammed’e) indirmistir.

(Yani; Allah adma bir ziyaretgi gibi Hz. Muhammed’i ziyaret emis ve
ona misafir hediyesini yani Kur’an'1 verip geri gitmistir).

Elif-LAm-Mim harfleri; istikamet, seriat, tarikat, hakikat,
muhabbet demektir. Hurif-i mukatta’a hakkindaki bu goriistin tarikat
ehlinin ve stfilerin yaklasimi oldugu agiktir.

Bu harfler, “Kulun zikrinin bas1 ortas1 ve sonu hep Allah Teala
olmalidir” demektir.

Tercih edilen (racih) goriis: Yukarida saydigimiz hurdf-i
mukatta’a’nin ne oldugu ve manasinin nasil olduguna dair 21 vecih
icerisinde Fahreddin Razi’'ye gore en dogru olani, tahkik ehli'nin tercih
ettigi; “Bu harfler, baslarinda bulunduklar1 strelerin isimleridir”
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gortsiidiir. Bunun akli, nakli ve de mantiki gerekgeleri de
zikredilmistir.

Fahreddin Razi'nin tefsirinde muhkem-miitesabih ayeti (Al-i
Imran 3/7):

rekd & ol B g 5l ou A 58 Su ST i st ke O3 e a0
A4S sy Ga) Olsh olalt 3 Oty 0 3 Alig 2lig U5 gl ki e 2 K U85 U Dshdd 355
S 150sl ) 8 ws i s e

“Sana Kitabt (Kur'an-1 Kerim’i) indiren O’dur. O ndan Kitab'in anas
(temeli) olan bir kisim ayetler muhkem’dir, digerleri ise miitesibih’tir.
Kalplerinde bir kayma ve sapma olanlar, fitne c¢ikarmak ve olmadik
yorumlarin yapmak icin ondan miitesabih olanin pesine takilip uyarlar. Oysa
onun tevilini (gercek ve dogru manasini) Allah’tan (cc) baskas bilmez. [limde
derinlesenler ise; “Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir” derler.
(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden bagkas: 6g1it alip diistinmezler.”

Ayetin yapilan bu Ttirkce meali, Safiiler’e ve Eg’ariler’e goredir.
Cunki onlara gore miitesabih dyetlerin manasini sadece Allah (cc)
bilir. Hanefiler'e (Miitekellimtn) ve Mattiridiler'e gore ise Allah da
bilir ilimde riistih/ derinlik sahibi alimler de bilir.

Kur'an'in ne kadar1 muhkem’dir ne kadari miitesabih’tir?
Kur'anin bizzat kendisi (ayetleriyle); 1-Tamaminin muhkem
olduguna, 2-Tamaminin miitesabih olduguna ve 3-Bir kisminin
muhkem ve bir kisminin miitesabih olduguna isaret eder. Soyle ki:

Kur’an’in tamami muhkemdir: (Yanus 10/1). “Elif, Lam, Ra. Bu,
ayetleri muhkem kilinmms bir Kitab’dir.” (Had 11/1). Bu iki ayet, Kur’an'm
tamammin (tim ayetlerinin) muhkem oldugunu gostermektedir.
Buradaki muhkem’den kasit; Kur'an'in tamaminin hak ve hakikat
kelami olmasi, 1- lafizlarinin tamaminin fasih olmasi ve 2- manalarinin
tamaminin sahih/dogru/ gercek olmasi demektir.

Kur’an'in tamam miitesdbihtir: “Allah, miitesibih (benzesmeli),
ikigerli bir Kitap (Kur'dn) olarak soziin en giizelini indirmistir.” (Ziimer
39/23). Burada ayetin (ve miitesabih kelimesinin) manas1 sudur:

Gtizellik (edebi sanat ve zarafet) agisindan Kur’an’in tamami ve tim
ayetleri birbirine benzer ve birbirini tasdik eder, destekler.

Kur’an’in bir kismu muhkem bir kismi da miitesabihtir: Buna
isaret eden ayet; konumuzun basinda zikrettigimiz ve tefsirini
yapmaya calistigimiz Al-i Imran 3/7 ayettir: “Sana Kitab’t (Kur'dn-1
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Kerim'i) indiren O’dur. O’ndan Kitab"in anast (temeli) olan bir kisum ayetler
muhkem’dir, digerleri ise miitesabih'tir....”

Miitesabih-mugkil: Bir seye miitesabih denilmelerinin sebebi,
insanin o iki seyi birbirinden ayirt etmekte aciz kalmasi olduguna gore,
insanin anlamakta zorlandig1 ve hakkinda bir karar veremedigi her
seye miitesabih denilir. Bu da sebeb’in miisebbeb’e (neticeye) 1tlak
edilmesi yoluyla yapilir (Yani aslinda ayirt edememe ve acziyet
tesabiih, ay1irt edilemeyen sey miitesabih’tir). Benzer durum miiskil de
de vardir. Soyle ki; insanin anlamakta ve ayirt edebilme hususunda
iskal (problem ve sikint1) yasadig1 seye de bu yolla miiskil denmistir.
Yani bu miiskil olan sey insan icin baska bir seyin sekline biirtinmdis,
ona benzesmis, onunla karistirilir olmustur.

Miitesabih-muigkil iliskisi: Sadece yukarida acikladigimiz
sekliyle olmasa da manasi muglak/kapali olan seylere de miiskil
denilmistir. Bu hususun soyle aciklanmasi muhtemeldir; Aklen ve
zihnen varligr ile yoklugu arasinda hicbir fark olmayan yani
mevcudiyeti ile ademiyeti miisdvi olan, harici bir delil/karine
olmaksizin varliklari ile yokluklar: arasinda bir tercih yapilamayan ve
netice itibariyle bilinemeyen (gayr-i maltim) seylere de miitesabih
denilmistir.

Muhkem’in ve miitesabih’in dereceleri/gesitleri: Konuyu
aciklamaya soyle baslayalim: Bilinmektedir ki biutiin dillerde
kullanilan lafizlar belirli bir manay1 kastetmek tizere konulmuslardir
(a1 a25). Belirli bir mana icin konulmus olan bir lafiz bundan baska

manaya da muhtemil (yani bagka mana tasima ihtimali) olabilir ya da
olmayabilir.

Nass: Eger bu ihtimal s6z konusu olmayip lafiz sadece
konuldugu manay1 muhtemil ise, buna nass denir. Zahir: Eger bu lafiz
konuldugu ve kastedildigi mananin disinda baska bir manay1 da yani
her iki manay1 birden muhtemil ise, burada iki sik mevcuttur: A- (Ayuirt
edici bir karine ve gerekce bulunamadig: i¢in) bu iki manadan biri
digerine tercih edilemeyip her ikisi de miisavi (esit/denk) olabilir. B-
Ya da (belirli bir karine ve gerekceye esasen) biri digerine tercih
edilebilir (racih) ve agir basabilir ki buna zahir denir. Mii'evvel: Bu
ikisinden tercih edilip giicli olan1 degil de tercih edilmeyen (merctih)
ve zayif ihtimalli olana mii’evvel denir. Miisterek: Eger lafzin
konuldugu ve kastedildigi manas1 ile diger manaya ihtimali
yukaridaki gibi racih ve merctth olmayip her iki ihtimale de esit
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mesafede ise buna miisterek denir. Yani her iki manaya da esit
mesafede. Miicmel: Lafiz bu iki muhtemel manaya esit mesafede,
ancak bu ikisinden birinin tayini (belirlenmesi) hususunda bir
belirsizlik varsa, buna miicmel (icmal: kapalilik, belirsizlik) denir.
Burada nass ile zahir; lafzin konuldugu ve kastedildigi mananin veya
digerinin tercih edilebilirligi hususunda miisterektirler yani esittirler.
Su farkla ki; Nass; racih’tir, tercih edilmistir, digerinin kastedilmesine
de manidir. Zahir ise, o da racih’tir, fakat diger mananin (merctth
olanin) kastedilmis olmasina da mani degildir. Muhkem: Bu ikisi
(nass-zahir) arasindaki ortak/miisterek kisma zaten muhkem denir.

Miicmel-Mi'evvel: Bu ikisi de lafzin konuldugu manaya
delaletinin merctth olmast hususunda miisterektirler, esittirler.
Bunlarin manaya delaleti racih olamamissa da (en azindan)
merctih’tur. Mii’evvel’ in manaya delaleti racih olamasa da merctih’tur,
fakat miistakil ve miinferit (harici) bir delil (karine) dolayisiyla da
degil.

Miitesabih: Iste bu ikisi (miicmel-mii’evvel) arasindaki
(bilinmezlik ve tercih edilemezlik hususundaki) ortak alana (kadr-i
miusterek) miitesdbih denilmektedir. Ciinkii her ikisinde de
anlasilmazlik (ademii’l-fehm) mevcuttur. Daha 6nce beyan ettigimiz
gibi, mitesabih denilen sey tam da budur. Bu, ya A- zihnen
bilinemezlikteki menfiligin miispetlige musabih (benzer, esit, denk)
olmasi sebebiyledir, ya da B- tesabiih’tin nerede ve ne kadar
oldugunun bilinememesi (gayr-i maltm) dolayisiyladir. Burada
sebeb’in miisebbeb’e 1tlak olunmasi yoluyla, bilinemeyen (gayr-i
maltim) seye miitesabih denilmistir.

Miskil; Réacih-Mercth: Eger bir lafiz kendisiyle kastedilen
(cesitli) mefhtimlara ve manalara esit mesafede/seviyede ise, burada
zihin durup tevakkuf eder (bunlar arasinda bir tercih yapamaz).
Ornegin (miisterek diye bildigimiz) lafizlardan kar’/kurt’ kelimesi
boyledir. Bu kelime Arapca’da kadmin hem “hayiz/regl hali” hem de
“tuhur/temiz hali” icin esit sekilde kullanilir. Burada miiskil durum;
bu lafzin vaz’ edildiginde bu iki manadan hangisine racih hangisine
mercth olarak delalet ettigi ve bu ikisinden racih olanin batil, mercth
olanin da hak/gercek oldugu hususundadir. Buna o6rnek olarak
Kur’an’dan su ayetleri gosterebiliriz:

Ornek: “Biz bir tilkeyi/memleketi heldk etmek istedigimiz zaman, onun
varlik ve giic sahibi olan énde gelenlerine emrederiz, boylelikle onlar orada
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bozgunluk/fasiklik cikarirlar. Artik orasimin iizerine soz (azap/helak) hak olur
da orasimi kokiinden darmadagin ederiz.” (Isra 17/16). Burada ayetin Zahir
manasy;, “o memleketteki elebasi kimselere fasiklik ve bozgunculuk
yapilmasimin emredilmesidir.” Muhkem mana ise su ayettedir: “De ki
Allah fuhsiyati (cirkin hayasizliklar, bozgunlugu) asld emretmez” (Araf
7/28). Bu ayet zaten kafirlerin; “Iste Allah bozgunlugu/fasikligi
emrediyor ya!” iddialarma cevap olsun diye gelmistir. Ciinkii kafirler
bir ahlaksizlik ve fuhsiyat islediklerinde bunu mesru gostermek igin;
“Zaten Allah da béoyle emrediyor ya!” derlerdi. Onlarm bu ikircikli
hallerini ayn1 ayetin bas tarafi desifre etmektedir: “Onlar bir fuhsiyat
isledikleri zaman, atalarimizi da bizler bu hal iizere ve boyle yaparlarken
gordiik/bulduk. Zaten Allah da boyle emrediyor ya!” (Araf 7/28).

Ornek: Zahir manada anlagilan diger ayet de sudur: “Onlar
(miinafiklar) Allah”t unuttu, Allah da onlari...” (Tevbe 9/67). Halbuki
Allah asla unutmaz. Ciinkii unutkanlik bir zaaftir ve Allah i¢in asla s6z
konusu  degildir. Unutkanlik  zahiren, bilmenin  zittidir,
hatirlayamamaktir, bilememektir. Burada ayette Allah’a nispet edilen
“nisyan/unutma” kelimesinin merctth manas1 “terk etmek”tir. Yani
mana; “Allah onlart unuttu” degil de “(O miinafiklar Alllah’t ve emirlerini
terk edince) Allah da onlar terk etti” demektir. Bu zahir ayete karsilik,
manay1 dogru sekilde agiklayan asil muhkem ayetler sunlardir: 1-
“Senin Rabbin kesinlikle unutkan degildir” (Meryem 19/64). 2- “Benim
Rabbim asli sasirmaz ve unutmaz” (Taha 20/52).

Burada goriilmektedir ki zahir de dahil miitesabih olan ayetleri
ilk planda anlamak sikintili ve problemli goziikse de ilgili muhkem
ayetlere miracaat edildiginde kastedilen dogru mana ortaya
cakmaktadir, miiskil ¢oziilmektedir.

Fahreddin Razi, alimlerimizin Kur’an’da miitesabih ayetlerin
varligima dair zikrettigi bircok faydadan (ve hikmetten) bahsetmistir.
Bunlar:

Birincisi: Miitesabihler bulundukca, hakk’a ve hakikate ulasmak
daha zor ve gti¢ olur. Giicliigiin fazla olusu, daha ¢ok sevap gerektirir,
getirir. Nitekim Allah Teala: “Yoksa siz, Allah i¢inizden savasanlari, cihat
edenleri ve sabredenleri belli etmeden cennete girece§inizi mi sandamiz?" (Al-
i Imran 3/142) buyurmustur. Bu ayet, giiclikk ve mesakkate katlanip
sabredenlerin neticede daha cok ecir alacaklarini gostermektedir.

Ikincisi: Kur'dn’m tamami muhkem olsaydi, bu Kur’an,
(yukarida sayilan ve birbirlerine zit olan) mezheplerden sadece birine
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uygun olur (digerlerini yok saymus) olurdu. Onun agik beyani bu tek
mezhebin disindaki diger biitiin mezhebleri batila cikarirdi. Bu da
gesitli mezhep sahihlerini onu kabulden ve onun tizerinde tefekkiirden
uzaklastiran seylerden olurdu. Halbuki Kur’an’dan istifaide etmek,
ancak hem muhkem hem miitesabih ayetleri ihtiva ettigi zaman hasil
olur. Bu durumda her goriis ve mezhep sahibi, goriistinti ve mezhebini
gliclendirecek, soziine kuvvet verecek seyi Kur’dan’da bulmay:1 arzu
eder. O zaman da biitiin mezhep sahihleri onun {izerinde tefekkiir
(dustinme) ve teemmiil etmeye (inceleme) gayret eder. Bu tefekkiir ile
teemmiilii iyi yapinca, muhkem ayetler, miitesabih olanlarin miifessiri
olur ve bu yolla batil yolda olanlar yanlislarindan kurtulup hakka
ulasirlar.

Uciinciisii: Kur’an’da hem muhkemler hem de miitesabihler
olduguna gore, Kur’an't inceleyen kimsenin (nakli delile ilaveten) akla
ve akli delile de ihtiyac1 vardir demektir. Bdylece, akli delili kullanan
kisi taklide bagimli kalma zulmetinden kurtulur ve istidlal ile delilin
1s1g1na ulasir. Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, insan akli delile
tutunmaya ihtiya¢c duymaz, bdylece cehalet ve taklit iginde kalird.

Dordiinciisii: Kur’an-1 Kerim hem muhkem hem de miitesabih
ayetler ihtiva ettigine gore, (Kur’an’a ilgi duyan) insanlar (mecburen)
tevil (inceleme, arastirma, yorumlama) yollarma ihtiya¢ duyarlar ve
(bu miitesabihler arasinda) bir tercih yapmak zorunda kalirlardi.
Bunun igin de litigat, nahiv, ustl-u fikih gibi bir¢ok ilimleri tahsil
etmeye ihtiya¢ duyarlardi. Eger durum boyle olmasayd: (Kur’an’da
miitesabihler olmasaydi), ¢ok sayidaki bu kiymetli ilimleri tahsil
etmeye ihtiya¢ duymazlar (neticede cahil kalirlardi). Kur’an’da
miitesabihlerin yer almasi, iste bu biiyiik faydalardan dolay1 olmustur.

Besincisi: Kur’an’da miitesabihlerin varliginin faydalarina dair
en glicli sebebimiz ve delilimiz iste bu besincisidir. Soyle ki; Kur’an,
avam-havas, Aalim- cahil biitiin insanlar icin bir daveti ihtiva
etmektedir. Avamin karakteri, islerin ¢ogunda hakikatleri idrak
etmekten kaginir. Bundan dolay daha baslangicta avamdan birisi,
cisim olmayan, mekdn tutmayan ve isaretle gosterilmeyen bir
varliktan haber verildigini duydugunda, o, bunun aslinda olmadigni,
"yok” oldugunu zanneder ve boylece ona kulak asmaz. Bindenaleyh
en faydali olan sekil, hayal ve tasavvur ettikleri seylerin bir kismina
uygun diisecek ifadelerle avama hitap olunmasidir. Bu ifade tarzinin,
isin asil hakikatine delalet eden unsurlar da ihtiva etmesi gerekir.
Birinci kisim -ki bu avAmin daha isin basmnda hitdb olunduklari
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seylerdir- miitseabihat’tir. Tkinci kisim -ki bu da onlar icin isin sonunda
anlasilan seylerdir- muhkemat olmus olur.

45 vl & 2l Gy “Kalplerinde bir sapma ve egrilik olanlara gelince,

7”7

Fahreddin Ré&zi burada “kalplerinde egrilik ve hastalik
bulunanlar”mm  kimler olduguna dair alimlerin gorislerini
siralamaktadr:

Rebi b. Enes’in goriisii: “Bu kimseler, Necran heyetidir. Ctinkii
onlar Hz. Isa hakkinda, gelip Hz. Muhammed (sas) ile tartistiklarinda
soyle demislerdi: "Isd, Allah"'in kelimesi ve O'ndan bir rith degil midir?"
Allah'in Resulii de "Evet!" deyince, onlar, “Bu bize kifidir” dediler ve
cekip gittiler. Iste bunun {izerine Cenab- Hak bu ayet-i kerimeyi
indirdi. Daha sonra ¢33 J.-J 4 Ko s s o\%e "Muhakkak ki Isa'nin durumu
da Allah nezdinde, Adem'in durumu gibidir" (Al-i Imran, 3/59) ayetini
indirdi.”

Kelbi'nin gortisti: Bunlar, Yahudiler'dir. Ctinkii Yahudiler, bu
timmetin dmriiniin ne kadar olacagini 6grenmek istemisler ve bunu da
stirelerin  basinda bulunan hurtGf- mukatta’a’dan gkarmak
istemilerdir.

Katade'nin ve Zeccac'in gorusii: Bunlar, oldiikten sonra
dirilmeyi inkar eden kéfirlerdir. Ciinkii Cenab- Hak ayet-i kerimenin
sonunda, “Halbuki onun tevilini, Allah'tan baskas bilemez" buyurmustur.
Burada s6z konusu olan, kiyametin kopma zamanindan baskasi
degildir. Ctinkii Cenab- Hak bu vaktin bilgisini, biittin canlilardan,
hatta meleklerden ve peygamberlerden (sas) dahi gizlemistir.

Muhakkik ulemanin goriisi: Ayetteki bu  “Kalplerinde
sapmayegrilik bulunanlar” ifadesi, batila sarilan ve kendi batili i¢in
miitesabihle ihticac eden herkese samildir. Ciinki (ayetteki mezkir)
lafiz "amm” (um@mi) bir lafizdir. “Sebebin hususi olmasi, lafzin
umtmiligine mani degildir.” Bu tabire/kurala, kendisinde karisiklik
ve iltibds bulunan her husus dahildir. Allah’m, Restla Hz.
Muhammed’e yardim edecegine dair vaadiyle, kafirlere azab
edecegine dair vaid ve tehdidi de boyledir. Nitekim kafirler; “Bize,
Allah'in azabin getir!” (Ankebat, 29), “Bize kiyamet gelmeyecek.” (Sebe
34/3) ve “Bize melekler gelmeli degil miydi?..” (Hicr 15/7) demisler,
boylece de itikdid bakimindan zayif olan kimselerin akillarini
karistirmislardir. Yine bu ifadenin muhtevasina, Miisebbihe nin;
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“Rahman (olan Allah) Ars’a istiva etti.” (Taha 25/5) buyrugu ile
yaptiklar: istidlal de dahildir. Ctinkii aklin acik deléletiyle su gercek
sabittir: Bir mekanda bulunan her sey, kiiciiklitk bakimindan ya
boliinmeyen bir ctiz gibi olur ki bu ittifakla batildir yahut da o sey o
clizden daha biiytik olur, boylece de o sey boliinebilen bir miirekkeb
nesne olur. Her miirekkeb ise, miimkiin ve muhdestir. Iste bu acik delil
ile, Allah Teadla’nin bir mekdnda bulunmasinin imkansizlig1 ortaya
cikar ve “Rahman olan Allah Ars'a istiva etti.” (Taha, 25/5) buyrugu
miitesabih bir mana ifade olmus olur. Buna gore kim bu ayetle
istidlalde bulunursa, (kalbinde sapma/egrilik bulunan ve) mititesabihe
tutunmus bir kimse olur.

Mu'tezile'ningorusii: Fiilleri tamamiyla (Allah’a degil de)
kullara nispet etme hususundaki delillerin zahiriyle istidlal eden
Mu'tezile de “kalplerinde sapma/egrilik bulunanlar” dan sayilir. Zira, akli
delille, fiilin sudtiru, bir sebebin (gerekcenin, yaraticinin) bulunmasina
dayandigy, o sebebin de Allah’tan oldugu, yine, ne zaman boyle olursa,
sebep bulundugunda fiilin meydana gelecegi, sebep bulunmadiginda
da fiilin meydana gelemeyecegi sabit olunca, bu durumda fiilleri
tamamiyla kula nispet etmenin batil oldugu ve her seyin Allah’in kaza,
kader ve mesietiyle oldugu sabit olur. Boylece, Mutezile’nin delillerin
zahirine tutunarak yapmuis olduklar: biitiin istidlaller, miitesabihat ile
yapilan istidlal olmus olur. Bindenaleyh Cendb- Hak, kat1 delillerden
yiiz gevirip, isi delillerin zayif olan zahirlerine hasreden bu kimselerin,
kalplerinde Haktan bir sapma bulundugu ve batili1 yerlestirmek
istedikleri icin miitesabihata tutunduklarini beyan etmistir.

Neticede; her bir grup kendi mezhebine uyan ttim ayetleri
muhkem, mubhaliflerinin mezhebine wuyanlar1 da miitesdbih
saymaktadir. Bu, her zaman boyledir.

Cuibbai'nin goriist: “Zulmi, yalan, teklif-i ma 14 yutak’r (kulu
glici yetmeyen seylerle miikellef tutmak) hep Allah’a isnat eden
Cebriye/Miicebbire’dir ve bunlar miitesabihat ile istidlal etmislerdir.

Ebt Mislim el-Isfahani'nin goriisti: “(Ayette gegen) kalbinde
sapma/egrilik olan kimse’den maksat, fitne pesinde kosandir. Bu kimse,
dalalet ayetleriyle ilgilenir ve bu ayetleri muhkem ayetlere gore
te'vil/ tefsir etmez. Iste Ebti Miislim’in s6yledikleri bunlar. Onun nigin
kendi mezhebine muvafik goriinen ayetlere muhkem, muvafik
olmayan Aayetlere de miitesabih hiikmiinii vermis oldugunu keske
bilseydim! Ve yine keske, nicin kendi mezhebine muvafik olan dyetleri
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zahirine gore, muvafik olmayan ayetleri de zahirinden cevirerek
aldigini bilseydim! Malumdur ki bu durum ancak, acik akli delillere
basvurmakla gerceklesir.

AKli deliller, Mu'tezile'nin gortistiniin batil olduguna delalet
eder. Ciinkii onlara gore, bir miireccih olmaksizin, iki fiilden birincisini
Allah’in yapip, ikincisini yapmadigin1 kabul etmek icap eder. Bu ise
sani’in (sanatkar, yaratici) olmadigmi bildirmek demektir. Bu da ancak
sunu kabul etmekle miimkiindiir: “Kuldan sadir olan miikemmel
diizenli is, onu yapanin onu bilmesine delalet etmez.” Iste bu durumda
da bir muhassis (secici) olmaksizin, -ne daha fazla, ne daha noksan
olmamak tizere- tam o belli rakamin secildigini soylemek gerekir ki bu,
sani’i (yapani) kabul etmemek demektir.

Bundan ayni zamanda muhkem bir fiilin sadir olmasinin, onu
yapanin alim olduguna delélet etmeyecegi neticesi de ¢ikar. O takdirde
de Allah Teala'nn fiillerinin sapasaglam ve muhkem olmasindan,
Allah’in alim olduguna istidlalde bulunma kapist da kapanmuis olur.
Sayet goklerdeki ve yerdeki biittin canlilar bu delillere karsi birlesseler,
yine de bu delilleri reddedemezler. Iste bu apacik akli deliller ortaya
cikinca, akilli bir kimsenin kaza ve kadere deldlet eden ayetleri
miitseabih saymasi nasil caiz olur? Bu anlattiklarimizdan, insanlarin
nezdinde her zaman gecerli olan kuralin; “kendi mezheplerine
muvafik olan ayetlerin muhkem, muhalif olan ayetlerin de miitesabih
olarak kabul edildigi” gercegi meydana cikmaktadir.

F. Razi'ye gore insafli muhakkik alimin goriisti: Boyle bir
muhakkik, ayetleri {i¢c kisma ayirarak incelemelidir.

Birinci kistm: Zahirini akli delillerin destekledigi ayetler, gercek
muhkemlerdir. Ikinci kisim: Zahirini akli delillerin kesinlikle
reddettigi ayetler. Bunlar hakkinda; “Allah’in muradi, zahiri manalar1
degildir” diye hitkmedilir. Ugiincti kisim: Zahirini akli delillerin ne
destekledigi ne de reddettigi ayetler. Bunlar hakkinda tevakkuf edilir
(yani ne muhkem ne de miitesabih olduklarina hemen karar verilmez).
Bunlar bir yontiyle mitesabihtir. Soyle ki; Bunlar hakkinda
istibah/karisiklik ve karasizlik hakimdir, iki taraftan biri digerine
tercih edilememektedir. Ancak, bu ayetlerin zahirine
hamledilebilecegi hususunda zann-1 racih (zann-1 galip) mevcuttur.

Razi; “kalplerinde sapma/egrilik olanlarin” iki maksatlarmimn
oldugunu beyan eder. Birincisi; “fitne pesinde kosmak” Ikincisi ise;
“miitesabih ayetleri (yanlis) te’vil ve tefsir etmeye calismak”tir. “Fitne”
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kelimesi Arap liigatinda; “bir seyin pesine delicesine asir1 gitmek,
sonucunu umursamamak” demektir.

Fitnenin cesitleri: Miifessirler “fitne”yi birka¢ sekilde
aciklamiglardir.

Ebt Bekir Esamm’mn gortsii: Insanlar miitesabihleri dinin icine
soktukca dinde birbirlerine daha fazla muhalif hale gelmektedirler. Bu,
onlar arasinda ¢atismaya, kavgaya ve herc-ii merc’e sebep olmaktadir.
Iste fite tam da budur. Fitne pesinde kosmak kalbi karartir.

Miitesabih ayetlere ve konulara simsiki baglanip israrci olmak,
kalplerde bid’at1 ve batil anlayislar1 koklestirmektedir, kalpler de
bunun meftunu ve bagimlisi haline gelmektedir. Neticede bundan
kurtulmak artik hicbir sekilde miimkiin olmamaktadir. Dinde fitne
demek, dalalet ve sapiklik demektir. Hepimiz biliyoruz ki dindeki
fitnenin ve fesadin daha biiytigii ve beteri olamaz.

“Miitesabih ayetleri (yanhs) te’vil ve tefsir etmeye calismak.” Bu
ayette zikredilen ve kalplerinde sapma olanlarin pesinde kostuklar:
“te’vil”, Allah’in Kitab1 Kur’an-1 Kerim’in delaletine ve beyanina
dayanmayan (alakasiz ve olmadik) te'vildir. Ornegin; onlarin
kiyametin ne zaman kopacagina dair bilginin pesine kosmalari,
itaatkar kullarin sevaplarinin ne kadar olacagy, asi kullarin cezalarmin
ne kadar olacag sorulari gibi.

Kadi Eba Bekir el-Bakillani der ki: Bu kalplerinde sapma olanlar
miitesabih ayetlerin pesine iki sekilde diismektedirler. Birincisi; bu
ayetleri hakikat: disindaki manalara hamlederler. Zaten #idi sty “ Sirf
fitne ¢ikarp pesinde kosmak i¢in” ifadesinde kastedilen de budur.
Ikincisi; Bu ayetlerden olmadik yerde ve olmadik hiiktimler ¢ikarirlar.
§asl gl “ Ayetleri (yanhs) te'vil ve tefsir etmeye calismak” ile kastedilen
de budur.

“(Temiz ve dogru) akil sahiplerinden bagkas: 6giit alp diisiinmezler.”
F. Razi burada sunu vurgulamaktadir: “Sunu da iyice bilmelisin ki; bir
sey ne kadar serefli ve degerliyse onun zitt1 olan sey de o kadar
degersizdir. Kur’an’t anlamaya, anlatmaya ve tefsir etmeye calisan
miifessir de boyledir. Ne zamanki bu miifessirin 6zellikleri (az 6nce
sayilan kelamcilarin 6zellikleri) gibi olursa, bu miifessir iste tam da
Allah’in yukarida 6vdiigii bu ytice derecelere sahip olmus demektir.
Eger bu miifessir usal, ltigat ve nahiv ilimlerinde derya gibi

derinlesmeden Kur'an’i tefsir etmeye kalkarsa, o derece Allah’tan
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uzaklasmis olur. Nitekim Hz. Muhammed (sas); “Kim Kur'an’t keyfi
goriislerine  gore  tefsir ederse, Cehennemdeki yerini  hazirlasin”
buyurmustur.”

Ve billahi't-tevfik.
Doc. Dr. Hasan HALILOGLU
05/10/2026. AICU-IIF. Agr1 Merkez.
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