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ONSOz

Uluslararasi Ilahiyat ve Sosyal Bilimler isimli bu kitap, ilahiyat
ve sosyal bilimlerin kesisim kiimesinde yer alan giincel meseleleri
disiplinlerarasi bir perspektifle ele almay1 hedefleyen akademik bir
eserdir. Modern diinyanin karmasik yapisi icerisinde din, toplum,
kiltiir ve insan arasindaki dinamik iliskilerin akademik bir titizlikle
incelenmesi, yalmzca teorik bilgi iliretimine katki saglamakla
kalmayacak; ayn1 zamanda toplumsal sorunlara strdirtlebilir
¢ozlimler sunma noktasinda yeni ufuklar acacaktir.

Bu miitevazi ¢alismamiz, ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda
farkli uzmanlik alanlarindan gelen akademisyenleri bir araya
getirerek, “Mense-i ulema, Makarr-1ulema” olan Kayseri'nin
kokli tarihi ve kiiltiirel miras tizerinden 6zgiin bir katki sunmay
amaclamaktadir. Bilginin paylasildikca cogaldigi ve disiplinler arasi
diyalogun zenginlestirdigi giinlimiizde gelenek ile modernite
arasinda gucli bir koépri kurarak gelecegin akademik
projeksiyonlarina 151k tutmasi temel gayemizdir.

Agustos 2026,
KAYSERI
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NECiB MAHFUZ’UN “USRATUN ENAHA ALEYHE’'D-DEHR” ADLI
KISA OYKUSUNUN UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Ahmed ALIOGLU*

Ozet

Bu calisma, Neclb Mahf(iz’un “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” adli kisa
oykiistini toplumsal gercekeilik, biirokratik adalet anlayisi ve birey-toplum
iliskisi ¢cercevesinde incelemeyi amac¢lamaktadir. Modern Arap edebiyatinda
kisa oykii tlriiniin tarihsel gelisimine kisaca deginildikten sonra, Necib
Mahf{iz'un edebikisiligi ve kisa dykiictiliigiindeki yeri ele alinmistir. Ardindan
s6z konusu 0yki; olay drgiisii, tema, anlatim 6zellikleri, sahis kadrosu, mekan
ve zaman unsurlar1 agisindan detayh bicimde analiz edilmistir. Oykiide,
yoksulluk icinde yasayan bir ailenin trajik yasami tiizerinden modern
toplumda bireyin karsilastig1 yapisal sorunlar goriiniir kilinmaktadir. Yardim
talebinde bulunan ailenin ge¢misi, sosyal statlisii ve ideolojik etiketler
lizerinden degerlendirilmesi, adalet mekanizmasinin nesnelligini tartismal
hale getirmektedir. Ozellikle biirokratik kurumlarin Karar siireclerinde ahlaki
yargilar, toplumsal dnyargilar ve dini referanslarin belirleyici olmasi, bireyin
gercek ihtiyaclarinin geri plana itilmesine yol agmaktadir. Bu durum, sosyal
yardim mekanizmasinin isleyisindeki celiskileri ve esitsizlikleri ortaya
koymaktadir. Mahfliz’'un anlatiminda dikkat ¢eken ironik iislup, toplumsal
gercekligi daha carpict bir bicimde yansitarak elestirel soylemi
giiclendirmektedir. Oykiide yer alan karakterlerin yasadig1 bireysel trajediler,
yalnizca kisisel kaderler olarak degil, ayni zamanda toplumsal yapinin
Urettigi sonuglar olarak degerlendirilmektedir Bu baglamda eser
modernlesme silirecinde bireyin kirillgan konumunu, toplumsal dayanisma
mekanizmalarinin zayifligini ve devlet kurumlarinin isleyisindeki sorunlari
gozler oniine sermektedir. Ayrica 6yki, birey ile toplum arasindaki gerilimi
ve adalet kavraminin goreli dogasini sorgulayan ¢ok katmanli bir anlati
sunmaktadir. Mahfz'un kullandig1 anlati teknikleri, 6zellikle betimleyici dil
ve diyaloglar araciligiyla, toplumsal celiskileri goriiniir kilmaktadir. Boylece
eser, yalnizca edebfi bir metin olmanin 6tesine gecerek sosyal yapiy: elestiren
diistinsel bir alan olusturmaktadir. Sonu¢ olarak “Usratun Endha Aleyhe’d-
Dehr”, Necib Mahfiiz'un toplumsal gercekei yaklasimini yansitan 6nemli bir

Ogr. Gor. Dr., Kayseri Universitesi, Develi {lahiyat Fakiiltesi, ahmedalioglu@kayseri.edu.tr,
ORCID: 0000-0001-8957-493X.
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kisa oykii olarak degerlendirilmektedir. Eser, adalet, merhamet ve sosyal
sorumluluk kavramlarini sorgulayarak modern toplumun yapisal
sorunlarina dikkat ¢ekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Necib Mahfiiz, Kisa Oykii, Edebi Tahlil, Modern
Arap Edebiyati, Toplumsal Gergekgilik.

AN ANALYSIS OF NAJIB MAHFUZ’S SHORT STORY “USRATUN
ANAHA ‘ALAYHA AL-DAHR”

Ahmed ALIOGLU*
Abstract

This study aims to analyze Najib Mahfiiz’s short story “Usratun Anaha
‘Alayha al-Dahr” within the framework of social realism, bureaucratic
conceptions of justice, and the relationship between the individual and
society. After briefly addressing the historical development of the short story
genre in modern Arabic literature, the study examines Mahfiiz’s literary
personality and his position in the field of short fiction. The selected short
story is then analyzed in detail in terms of plot structure, theme, narrative
techniques, characters, setting, and time. The story highlights the tragic life
of a poor family, thereby revealing the structural problems faced by
individuals in modern society. The evaluation of a family’s welfare
application based on their past, social status, and ideological labels
challenges the objectivity of the justice system. In particular, the dominance
of moral judgments, social prejudices, and religious references in
bureaucratic decision-making processes leads to the neglect of individuals’
real needs. This situation exposes the contradictions and inequalities
embedded in the functioning of social assistance mechanisms. Mahfiiz’s
ironic narrative style intensifies the critical dimension of the text by
presenting social reality in a striking manner. The individual tragedies
depicted in the story are not merely personal destinies but also outcomes
produced by the social structure itself. In this respect, the work reveals the
vulnerability of individuals in the process of modernization, the weakness of
social solidarity mechanisms, and the dysfunctions within state institutions.
Furthermore, the story offers a multi-layered narrative that questions the
tension between the individual and society as well as the relative nature of
the concept of justice. Mahfiiz’s narrative techniques, particularly his
descriptive language and dialogues, effectively expose social contradictions.
Thus, the story goes beyond being a purely literary text and becomes a critical

PhD, Lecture, Kayseri University, Develi Faculty of Theology, ahmedalioglu@kayseri.edu.tr,
ORCID: 0000-0001-8957-493X.
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reflection on social structure. In conclusion, “Usratun Anaha ‘Alayha al-Dahr”
is considered one of the significant short stories reflecting Najib Mahfiiz’s
social realist approach. The work problematizes concepts such as justice,
compassion, and social responsibility, drawing attention to the structural
problems of modern society.

Keywords: Najib Mahfiiz, Short Story, Literary Analysis, Modern Arabic
Literature, Social Realism.

GIRIiS

Modern Arap edebiyatinda kisa 6yKkii tliriiniin ortaya ¢ikis1 ve kurumsal
bir kimlik kazanmasi, 19. yiizyi1lda Napolyon'un Misir seferiyle ivme kazanan
Bat1 ile Kkiiltiirel etkilesim ve terclime faaliyetlerinin dogrudan bir
sonucudur.! Bu siirecte Fransiz edebiyatindan yapilan ceviriler, klasik edebi
kaliplarinin yerini roman ve hikaye gibi yeni anlati tiirlerine birakmasina
zemin hazirlamistir.2 Arap diinyasinda modern anlamda ilk kisa 6ykii 6rnegi
olarak kabul edilen Muhammed Teymr’un 1917 tarihli “Fi’l-Kitdr” (Trende)
adl eseri, bu tiiriin gelisiminde bir doniim noktasi teskil etmistir.3 1930’lu
yillardan itibaren “el-Medresetu’l-Hadise” (Modern Ekol) gibi edebi
gruplarin ¢calismalariyla kisa dykii, toplumsal meselelerin islendigi yetkin bir
tiir haline gelmistir.*

Necib Mahfliz, modern Arap edebiyatinin bu gelisim siirecinde hem
roman hem de kisa oykii tlirinde modern Arap edebiyatinin en taninmis
yazarlarindan biri olarak o6ne ¢ikamis, O6nemli ve yenilik¢i Kkatkilar
sunmustur.® Yazar, Arap anlati sanatinda kusaklar boyunca ve kendisinden
sonraki nesillerin edebi ¢izgisini belirleyen merkezi bir figlirdiir.6 Mahftz'un
oykii yazarhgl, 1938 yilinda yayimlanan “Hemsti’l-Ciindn” (osiall (ssb) adli
oykii koleksiyonuyla baslamis; yaklasik altmis bes yillik edebi hayati boyunca
yayimladigl on dokuz 6ykii kitabiyla modern Arap oykiictiliigiiniin 6nde gelen
temsilcilerinden biri haline gelmistir.” Ozellikle Haziran 1967 savasinin, dort
Arap tilkesinin Israil'e kars: aldig1 yenilgi sonrasinda Necib Mahfiiz, “Tahta'l-
Mizalle” ({had) &al) ve “Hammdratii’l-Kitt el-Esved” (23-3) kil & )43) (1969)
adl iki kisa 6ykii koleksiyonu yayimlamistir. Yazar, bu asamada kisa 6ykiiyi
ilk kez yazdigini ifade etmektedir. Oysa o, bu tiirde yazmaya yaklasik otuz yil

1 ilknur Emekli, “Misirh Kisa Oykii Yazar1 Fuadd Kandil ve Ercti Ella Yed(ime’z-Zalam Oykiisii”
4/12 (2017), 867; Abbas Hidr, el-Kissatu’l-Kasira fi Misr (Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye li't-
Tibaa ve'n-Nesr, 1966).

2 Ahmet Kazim Uriin, Cagdas Misir Romaninda Necib Mahfiiz ve Toplumcu Gergek¢i Romanlar

(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora, 1994), 15.

Hidr, el-Kissatu’l-Kasira fi Misr, 114.

Giilyasar Demirci, “Misir’da Oykiiciiliik” 1 (2018), 30.

Musa Yildiz, “Necib Mahfiiz (Hayati, Eserleri ve Tiirkge Cevirileri)” 29 (2009), 17.

Gali, Nectb Mahfiiz min’el-Cemaliyye ilGd Nobel (Windsor: Mu’essesetu Hindawi, 2024), 31-32.

Yildiz, “Necib Mahfiiz”, 22-23.
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once baslamistir. Ancak burada kastedilen, eski yazilarin bu alanda ulasmak
istedigi model ve ideal 6rnegi temsil etmemesidir. Nitekim bu yeni dénemde
kaleme aldig1 oyKkiiler, absiirt (1) anlayisindan etkilenmeye daha yakin bir
goriiniim sergilemektedir.8

Necib Mahfiiz’'un Hayat1 ve Edebi Kisiligi:

Necib Mahfiiz, 11 Aralik 1911 tarihinde Kahire’nin orta sinif ailelerinin
yasadig1 el-Cemaliyye (“llall) semtinde diinyaya gelmistir.? 1931 yilinda
liniversite egitimine baslamis, 1934 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Boliimii'nden mezun olmustur.1® Akademik hayatina Seyh
Mustafa Abdurrazik danismanhiginda “Islim Tasavvufunda Estetik” konulu
bir yliksek lisans tezine baslamistir.!! Felsefe boliimiinde ilk {i¢ derece
arasinda yer almis ve akademik olarak basarili olmasina ragmen yurtdisi
bursu hakkini elde edememistir. Bu nedenle tiniversitede akademik kariyer
yapma imkani bulamayarak devlet memuru olarak Vakiflar Bakanligi'nda
miifettis sifatiyla calismaya baslamistir.l2 Daha sonra Kiiltiir Bakanhigl
bilinyesinde ¢esitli idari gorevlerde bulunan yazar, bu kurumlarda uzun yillar
hizmet verdikten sonra 1971 yilinda emekliye ayrilmistir.13 1988 yilinda,
Nobel Edebiyat Odiilii'ne layik gériilerek bu 6diilii kazanan ilk Arap yazar
olmustur.14

Tarihi, toplumsal gercek¢i ve sembolik-felsefi yonelimler, Mahf{iz’un
edebi diinyasinda en belirgin egilimler arasinda yer almaktadir.1> Eski Misir
tarihini konu alan “Abesu’l-Akdar” (J)8Y) &ie)(Kaderin Cilvesi)(1939) ile
baslayan yazin yolculugu, Misir toplumunun sosyal ve siyasi yapisini
inceledigi gercgekgi eserlerle devam etmistir.l® Bu donemin zirvesi olan
“Kahire Uglemesi” (524)),(1952) Misir halkinin geleneksel yapisim ve
modernlesme sancilarini ustaca resmetmistir.l? Edebiyat elestirmenleri,
Mahf{iz’un 1952 yilindan sonraki yazarlik donemini “yeni gercekeilik” ya da
“felsefi gercekgilik” kavramlariyla nitelendirir.'8 Yazarin 1988’de kazandigi

8  Necib Mahfiiz min’el-Cemadliyye ild Nobel, 73.

9 [brahim Abdulaziz, Ene Necib Mahfiiz (Kahire: Nevro linnesri ve't-Tevzi’, 2006), 31.

10 Nectb Mahfiiz min’el-Cemaliyye ild Nobel, 13.

11 Ebrar Ayyildiz, “Necib Mahfliz’un Sufi Kisiligi ve ‘Leyali EIf Leyle’ Adli Romanindaki
Tasavvufi Yansimalar” 15 (2023), 239.

12 Necib Mahfiiz min’el-Cemdliyye ild Nobel, 14,114.

13 Asiye Celenlioglu, “Necip Mahfiiz’'un Uglemesinde Elestirel Gergeklik” 9/1 (2017), 6.

14 Zuliati Ardia, el-Vaki‘iyyetii'l-Ictimd‘iyye fi Rivayeti “Evladu Haratind@” li-Nectb Mahfiiz
(Malang: Maulana Malik Ibrahim State Islamic University, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 32.

15 Yildiz, “Necib Mahfiiz”, 19.

16 Yusuf Koseli, Necib Mahfilz, hayati, eserleri ve es-Sehhdz “Dilenci” adli romani (Atatiirk
Universitesi, Doktora, 2005), 5.

17 Celenlioglu, “Necip Mahftz'un Uglemesinde Elestirel Gergeklik”, 17-18.

18 Yildiz, “Necib Mahf{iz”, 19; ibrahim es-Seyh, Mevdkif Ictimai’yye ve Siydsiyye fi Edeb Necib
Mahfiiz (Kahire: Mektebetu’s-Surtiik, 1987), 13.
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Nobel Edebiyat Odiili'nde, bu dénemde kaleme aldig1 sembolik nitelikteki
eserlerin etkisi oldukea biiyliktiir. Mahfliz, elde ettigi bu basariy1 kisisel bir
odiilden ziyade Misir'in, tiim Arap halkinin ve Arap edebiyat diinyasinin
ortak bir zaferi olarak kabul etmektedir.l°Nitekim Nobel komitesinin
kararina gore, Necib Mahfiz'un ortaya koydugu eserler, giinliik yasami esas
alan hikayecilik akimina bliyik bir ivme kazandirmis ve Arapganin bir
edebiyat dili olarak gelismesine katkida bulunmustur. Ancak Mahf(iz’'un
ortaya koydugu basari bununla da smirli degildir; onun edebi mirasi,
evrensel boyutlara ulasarak tiim insanliga hitap etmektedir.2? Yazarlik hayati
boyunca otuz dért roman ve on dokuz 6ykii koleksiyonuna imza atan Mahfiz,
30 Agustos 2006 tarihinde vefat etmistir.21

Mahfiz’'un disiince diinyasinda o6zgiirliik, bireylerin ve toplumlarin
gelisimini miimkiin kilan temel unsurlardan biri olarak yer almaktadir. Ona
gore disiince ozgirligi, diger ozgirlik alanlarindan farkli olarak
sinirlandirilmamasi gereken bir haktir. Zira hakikate ulasma ¢abasi, farkl
diistincelerin serbestge ifade edilmesini gerekli kilmakta; insan hayatinin
temel dayanaklarindan biri olan bu o6zgirliiglin degeri goz ardi
edilmemelidir.22 Ozgiirliigiin yaninda, demokrasi ve sosyal adalet, Mahfiz’'un
diistince diinyasinda birbirini tamamlayan temel degerler olarak oOne
¢ikmaktadir. Yazarin eserlerinde bu ¢ ilke, toplumsal yapi, birey-devlet
iliskisi ve ahlaki sorumluluk baglaminda ele alinmakta; 6zellikle bireylerin
devlet baski karsisindaki caresizligi ve toplumsal adalet arayisi lizerinden
modern toplumun temel sorunlarini yansitan bir ¢erceve ortaya
koymaktadir.23

Mahfiiz'un eserlerinde gozlenen iislup degisimleri ile Misir'in siyasal ve
toplumsal yapisinda meydana gelen dontistimler arasinda giiglii bir etkilesim
s6z konusudur. Yazar, eserlerinin konularini ve ilham kaynaklarii biiyiik
Olciide yasadigi toplumun sosyal, siyasal, diisiinsel ve psikolojik
gercekliklerinden hareketle sekillendirmistir. Bu nedenle onun edebfi
liretimi, yalnizca estetik bir faaliyet degil, ayn1 zamanda toplumun degisen
dinamiklerini yansitan bir gézlem ve yorum stireci olarak degerlendirilebilir.
Insanlarin yasam tarzlari, diisiince bicimleri ve toplumsal deneyimleri,
Mahf{iz'un anlat1 diinyasinin temel malzemesini olusturmaktadir.24

Bundan hareketle, calismamizin konusunu olusturan ve Mahfiz'un “es-
Seytdnu Ya‘izu” (L= uwb (Seytan Ogiit Veriyor, 1979) adh eserinde yer

19 Yildiz, “Necib Mahfiiz”, 19.

20 Nectb Mahfiiz min’el-Cemadliyye ild Nobel, 141.

21 Yildiz, “Necib Mahf(iz”, 20-23.

22 Necib Mahfiiz, havie’l-‘adl ve’l-‘addle (Kahire: ed-Darii’'l-Misriyye el-Liibnaniyye, 1996), 83-
84; Hend imam, “Necip Mahfuz'un Romanlarinda Sosyal Bir Sorun Olarak Ozgiirlik” 12/4
(2025), 647.

23 Imam, “Necip Mahfuz'un Romanlarinda Sosyal Bir Sorun Olarak Ozgiirliik”, 648.

24 Sami Hagbe, “et-Ta‘biru’l-Edebi ve Siiretii’l-Vaki‘ ‘inde Necib Mahfiiz” 3 (1995), 74.
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alan “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr”?> (Felegin Sillesini Yemis Bir Aile)
baslikli kisa dykiintin, yazarin Vakiflar Bakanliinda miifettis olarak gorev
yaptigl donemde edindigi gozlem ve deneyimlerden esinlenerek kaleme
alindigini séylemek miimkiindiir.

“Usratun Enaha Aleyhe’d-Dehr” Oykiisiiniin Tiirkce Terciimesi:

Kendimi dikdértgen, koyu bulutlarla dolu goékytiziiniin ¢ati oldugu,
kenarlarinda yan yana odaciklar dizilmis ve soguk havasina sogan, sarimsak,
haslanmis bakla ve ta’miye kokusu yayilmis, insanlar ve giiriiltiiyle dolu
toprakli avluda buldum. Her bir odacigin 6niinde, bir ocak ya da gazocaginin
oniinde bagdas kurup oturmus birer kadin vardi. Cocuklar cukurlarla,
coplerle dolu zeminin tlizerine oynuyordu. Gozler, bu beyefendiyi harap
hanelerine getiren seyin ne oldugunu soruyormuscasina bana dogru cevrildi.
En yakinimdaki kadina yoneldim ve soyle dedim:

- Hayirl sabahlar! Vecdiye Celal Hanimi nerede bulurum?

Yesil bir eldivenle kapli eliyle, orta boliimiin sol késesinde bulunan
kadini gosterdi ve merakla sorarak:

- Siz kimsiniz beyefendi? Ondan ne istiyorsunuz?

Merakini gormezden gelerek ona tesekkiir ettim; cukurlardan sakinarak
kendime yol agtim ve nihayet kadinin 6niinde durup sordum:

- Vecdiye Celal Hanim?

Yorgun gozlerini bana dikip sefalet ve yashiliktan sertlesmis, kemikleri
belirginlesmis yiiziinii bana dogru kaldirdi ve mirildanarak:

- Vecdiye benim.
Kibar bir sekilde s6yle dedim:
- Vakiflar Bakanlig1 gorevlisiyim.

Zayifligina denk diismeyecek ani bir hareketle ayaga kalkti, sonra da
sevgi dolu bir sesle soyle diyerek odaya girdi:

- Buyurun.

Dikkatimi ilk ceken sey, siyah bir post ve eski bir hasir disinda baska bir
mobilya bulunmayan odadaki tek kanepenin tlizerine kurulmus asir1 sisman,
zeka ozirli oldugu acikca belli olan, aptalca bakislar atan, sebepsiz yere
giilen bir gencin ytiziiydii. Kadin:

- Kusura bakma. Sandalyemiz yok. Buyur, kanepeye otur.

25 Necib Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu (Kahire: Daru’s-Surik, 2006), 289-300.

6



Necib Mahfiiz'un “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” Adh Kisa Oykiisiiniin Uzerine Bir Degerlendirme

Delikanl hemen:

- Hayir... Annen rezil Hatice’nin yanina geri don.

Kadin onu azarladi ve lizgiin bir sekilde bana:

- Siz anlayish ve kusura bakmayan bir beyefendisiniz...
Sakince s6yle dedim:

- Bakanliga dilekgeniz geldi ve bakanlik, kurallar geregince sorusturma
yapmam i¢in beni gonderdi.

Kadin endiseyle sordu:

- Bana verilecek yardimi ne zaman onaylayacaksiniz?

- Her sey Allah’in dilemesiyle olur. Yalniz mi1 yasiyorsunuz?

- Allah’tan baska kimsemiz yok. Gérdiigiin gibi bu oglan bana kaldu...
- Bir isi var m1?

Delikanl soyle dedi:

- Ahmak, kral cocuklarinin ¢alismadigini bilmiyor musun?

Kadin ona bagirdi:

- Bizi rezil etme. (Sonra bana donerek) Tekrar 6ziir dilerim. Rabb’imiz
size iyilik ihsan etsin. Bir isi yoktur. Allah yolunda gider; hayirsever insanlar
onu doyurur. Benim haslanmis bakla satisindan gelen birka¢ kurus disinda
bir gelirim yok...

- Dilekcede felegin sillesini yemis asil bir aile oldugunuz yazil.
- Oyleydik. Her sey elden gitti.

I¢ cekerek agladi. Bunun iizerine zeka éziirlii geng:

- Esek, anneme tecaviiz etmek mi istiyorsun?

Ona doniip bakmadim bile. Felegin sillesini yemis ailelerle ¢ok fazla
hasirnesir oldugumdan dolay1 kadinin gézyaslarindan da etkilenmedim. Ona:

- Ge¢mis hayatiniz hakkinda bana biraz bilgi ver.
Eskimis salinin kenariyla goézlerini silerken soyle dedi:
- Babam tahin helvasi saticisiydi; kocam da memurdu.
- Ad1ve gorevi?

Deneyimimden kagmayan bir tereddiit gecirdi. Sonra:
- Uzun zaman oldu.

- Sakincasi yok. Sen anlat.
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- Kiitliphanede memurdu.

- Ad1 lutfen!

Bir kez daha tereddiit etti; sonra:
- Garib Adnan.

- Eviniz neredeydi?

- Halk Kapisinda. Numarasini hatirlamiyorum, ama altinda bir eczane
vardl.

Sonra uziinti dolu bir sesle:

- Saghigim giinden giine kotiiye gidiyor. Bana merhamet et ki, Allah da
sana merhamet etsin.

Oglu beni gostererek bagirdu:
- Bu adam hirsiz. Elbisesini, bir pezevengin lizerinde gérmistiim.

Siiratle oradan ayrildim ve Sariyye Kapisindaki Sed Caddesi’ne ulastim.
Kadinlarin bakislarini hala icimden atamiyordum. Bu ziyaret, bana bilgi
kaynaklarimi gostermisti: Sed Mahallesi'nin muhtari, kiitiiphane, Halk
Kapisindaki ev. Mahalle muhtarinin diikkanina yéneldim. Cok stikiir ki, onu
eskice masasinin basinda kral gibi otururken buldum. Ona selam verip is
kimlik kartimi gésterdim. Beni buyur etti. Ona:

- “Sed Semti 21 numarali hanede oturan Vecdiye Celal hakkinda
bildiklerini istiyorum” dedim.

Adam dnemsemeyerek soyle dedi:

- Hakkinda bilgim az. Fakat diger sakinlerin aksine utangagtir.

- Aslen de bu hanenin sakinlerinden midir?

- Hayur... Birkag yildir orada kaliyor. Zeka 6ziirlii oglu olmasayda...
Gulimseyerek soziinii kestim:

- Onu gordiim. Korkung derecede sismanlayacak kadar yiyecegi nereden
buluyor?

- Her yerde yemek yer. Fakat onda ilahi bir seyler var.
- Buna inaniyor musun?

- Dinle bak. Bir ay 6nce onu yolun ortasina iserken gérdiim ve engel
oldum. O da bana beddua etti. Basima ne geldi biliyor musun?

- Hayirdir ingallah!

- Yok degil. Ayn1 hafta icinde fitik oldum... Séylesene, bakanlik ona
yardim etmeyi dlisiiniiyor mu?
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- Belki.
- Tiim komsular1 onun gibi yoksul.

- Maalesef bakanlik, yardimi felegin sillesini yemis ailelerle sinirh
tutuyor. Yoksullara gelince, onlar1 ancak Amerika’'nin Vakiflar Bakanligi
doyurabilir...

kK%

Calisma biirosundan Garib Adnan’i sormak i¢in kiitiiphaneye yoneldim.
Miidiir beni kiitiiphanede en eski memur olan, kitap arsivinde c¢alisan Seyh
Fergal Behnis’e gonderdi. Ona gérevimi acikladiktan sonra soyle dedim:

- Bana merhum Garib Adnan hakkinda en iyi bilgiyi verecek kisinin siz
oldugunuz séylendi.

Adam kaslarini kaldirdi ve:

- Allah'im... Yok olmus gecmisi yeniden canlandiran kusurdan
miinezzehtir... Allah onu affetsin; bir trajedi ve ibret oldu...

Bana bir kahve sdyledi; sonra konusmasini siirdiirdii:

- Kiitiiphanede miitercimdi. Aslinda lise mezunuydu; ama babasinin
parasiyla Fransa’ya gitti. Herhangi bir diploma ile ya da diploma almadan geri
doéndi. Fakat Arapga ve Fransizcasinin ¢ok iyi oldugu goriildi...

Daginik anilar1 zihninde toparlamak i¢in bir siire sustu; sonra:

- Maddi durumu iyiydi, giizel bir maasi ve birka¢ daireden olusan bir evi
vardl. Gerek terciime yoluyla gerekse Arapga yazarak bilgisinden bir gelir
elde edebilirdi. Fakat seytan, onu o giinlerde yaygin bir modanin kucagina
attl. Bu moda neydi biliyor musun?

Basimi olumsuz sekilde salladim. Adam soyle dedi:

- Dinsizlik modasi. Allah korusun. Dinsizlikleri giiriiltii ¢ikaran ve
dinsizlikleriyle meshur olan falan ve filan sahislar gibi 6zgiir diistinceli
olmaya karar verdi; bu da felaket oldu.

- Nasil?

- Fanatik miistegriklerin Islam hakkinda uydurdugu seyleri tekrarlayan,
karsilastirmali din hakkinda bir kitap yazdi!

- Yazdiklarindan bir 6rnek verir misin?

- Okumadim, hatirlamiyorum da. Fakat kitabinin giirtilti ¢ikarmadigini,
onu meshur etmedigini iyi biliyorum. Ama bu, onun hapse girmesine ve
gorevini kaybetmesine neden oldu.

- Nicin digerleri gibi kurtulmadi?
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- Onlarin arkasinda partileri vardi; bunun arkasinda ise sadece seytan
vardi.

- Hapiste mi 61dii?

- Hayr, siiresi dolduktan sonra hapisten ¢ikti. Binanin geliriyle kit kanaat
gecinerek yasadi; sonra da karaciger rahatsizhgindan 6ldii. Oliimiine ickinin
sebep oldugu soylendi.

- Ailesi hakkinda ne biliyorsun?

- Esinin ve ¢ocuklarinin oldugundan baska bir sey séylenmedi. Serbest
kaldiktan sonra onunla yeniden iliski kurmadim. inkarci olusundan sonra hig
de lizlintli duymadan onunla iliskiyi kesmistim.

- Vecdiye Celal’in mecbur kalmadan 6nce onun adini séylemekte nigin
tereddiit ettigini simdi anladim. Ne olursa olsun ailesi binay1 miras olarak
almis. Ne olmus da durum 21 numarali haneye kadar kotiiye gitmis? Diger
cocuklar nerede?

*okk

Iste bina, iste eczane... Bina dért kattan olusuyor ve her Kkatta bir daire
bulunuyordu. Orta derecede bir evdi; ama iyiydi. Hatta Sed’teki haneye gore
saray sayilirdl. Bir kesif gezintisi yaptim: Utiicii, bakkal, firin, eczacu.
Aradigimi ikinci katta oturanda buldum; digerleri yeni sakinlerdi. ikinci katta
oturan Muhammed Sayyad adinda bir memurdu. Cekinerek beni misafir etti.
Gorevimi 6grenince hatirladiklarini bana aktardi. Soyle dedi:

- Allah, Garib Adnan’1 affetsin; ama karisinin ve ¢ocuklarinin giinahi
neydi?

Sonra, sorusuna kendisi cevap verdi:

- Ne olursa olsun Rabb’imizin bir hikmeti bu...
Ozenle sordum:

- Oliimiinden sonra ailenin elinde ne kald1?”

- Anne, akilli ve tedbirli bir kadindi. Kendisini bir kiz ve dort oglanin
egitiminden sorumlu hissetti ve mirasgisi olduklari binay: satip ¢ocuklarinin
egitimine harcamaya karar verdi. Satis, her haltikdrda karl bir anlasmaydi.
Bu, her birinin ayaklari ilizerinde durmasini saglayacak, sikintilarim
giderecek bir durumdu.

- Akli basinda bir diisiince... Fakat cocuklar nereye gitti?

- Sabirll ol. Biiyiik ogul, yiiksekégrenimin sonunda ismail Sidki
zamanindaki bir gosteride o6ldurildi.”
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Ben ise, nihayetinde Krallik Devrimine dayanan su anki yonetime bagh
bulunan hayir kuruluna sunulacak olan sorusturma sayfalarini diisiinerek
bekledim. Adam:

- Ikinci ogul, okul d6denekleriyle kumar oynadi ve kaybetti; sonra da
intihar etti.

Uziintiiyle basimi salladim:

- Sonra kiz tesadiifen, gayet yasl ve gayet zengin; anneye hatir1 sayilir
bir masraf yaptirmayan bir damat buldu. Fakat evlilikten birkac yil sonra kiz,
Yunanl bir i¢ki taciriyle kac¢ti. Adamin onu Yunanistan’a kacirdig1 soylendi.
Gordiin mii olanlar1?

Suskunluktan sonra sdyle dedi:

- Uclincii ogul ise bu darbeye dayanamad: ve kayiplara karisti. Higbir
izine rastlanilmadi.

- Boylece kadina sadece zeka oziirlii oglu kaldi.
- Sonra da durum dibe vurdu.

kK%

Hayir Kurulu, miidiiriiniin bagskanhginda ve ileri gelen memurlardan
seckin bir grubun iyeliginde - ben o siralar sekreterligini yiirttiirken
toplandi. Arastirmalarimi sundum ve her zamanki gibi bir ila ii¢ clineyh
arasindaki yardimlara karar verdim. Vecdiye Hanim’in siras1 geldiginde ise
arastirmalarimi agir bir sessizlik icerisinde sonuna kadar okudum. Raporun
biraktigi derin iz bende asikdrdl ilk konusan Bakanlik Miiftiistiydii.
Mirildandi:

- EQiztibillahiminesseytanirracim.

Genel [dare Miidiirti:

- Bu aile nasil bir aile boyle!

Hukuk Idaresi Miidiirii:

- Dinsizligin, yoldan ¢ikmigligin, isyanin, giinahin, sapkinligin bir araya
geldigi bir aile.

Muiftii:

- Zeka o6ziirli olan1 disinda higbirinin kusurdan uzak olmadig bir aile...

Hukuk Idaresi Miidiirii:

- Zeka 6zri de kusurdur; yalniz sorumlulugu yoktur.

Kurul Baskanina bakarak sordum:

- Kabul edilmedigini belirtip imzalayayim mi1?

11
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Baskan iiyelere seslenerek:

- Aileden dilekc¢e aldik. Dilek¢enin bas tarafina bakin. Bahtsiz, felegin
sillesini yemis bir hanim.

Miifti 6fkeyle sordu:

- Onu nasil sugsuz buluruz? Yetistigi cukur, tamamen giinahlarla dolu...
Baskan nazik bir sekilde:

- 0 da kurban sayillmaz mi?

Miifti bagirdu:

- Hayir, hayir, hayir.. Benden bu dilek¢eyi uzak tutun. Yardima onlardan
daha layik onlarca aile var.

Miiftiiyli onaylama sayilabilecek bir sessizlik oldu ve ben da kabul
edilmedigi seklinde imzaladim. O sirada telefon ¢aldi ve baskan ahizeyi aldu:

- Buyurun sayin mistesar.

- Tesekkiirler efendim.

Bagskan bizlere soyle diyerek ayaga kalkti:

- Toplant1 sona ermedi. Izninizle...

Kok

Birka¢ dakika gézden kayboldu; sonra yerine geri dondii ve soyle dedi:
- Vecdiye Celal Hanimin dilekg¢esini tekrar gozden gecirmemiz gerekiyor.
Muifti hiddetle:

- Bunu bitirmistik, sayin baskan.

Hukuk Idaresi Miidiirii:

- Sayin Vekil Paganin istegi mi bu?

Baskan acik¢a cevap verdi:

- Evet.
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Miiftiintin iktidar partisindeki konumu, daha fazla olmasa da
vekilinkinden asag1 degildi. Yiiksek sesle soyle dedi:

- Ret kararindan vazge¢meyecegim.

Komisyon Baskant:

- Tarikat seyhlerinin birinin de tavsiyesi var!

Miiftii bagirdi:

- Olsa ne olur?

Baskan sordu:

- Sayin miifti, Vecdiye Celal’in kim oldugunu biliyor musunuz?
Miiftii alay ederek sordu:

- Seceratuddiirr mii, yoksa Kleopatra m1?

Baskan:

- Allah dostu ismail Maverdi’nin torunudur. Allah, onun bereketine bizi
de katsin.

Hukuk Idaresi Miidiirii bagirdi:
- Siibhanallah. Allah’im senin her seyde hikmetin ve ibretin var.

Miiftli agzin1 agmadi. Teslim olan ve onaylayan bir sessizlik oldu. “Evet”
ve onay...

OyKkiiniin Olay Orgiisii:

“Usratun Enaha Aleyhe’d-Dehr” dykiisii, Vakiflar Bakanhigi'nda gorevli
bir memur olan anlaticinin, Vecdiye Celal isimli fakir bir kadinin yardim talep
etme dilekcesini incelemek iizere gorevlendirilmesiyle baslar. Anlatici, koyu
bulutlarla kapli goékyliziiniin altinda, kenarlarinda yan yana odaciklar
bulunan, toprakl bir avluya gelir. Avluda, sogan, sarimsak, haslanmis bakla
ve ta’miye kokular1 yayilmakta, kadinlar ocaklarin 6niinde oturmakta ve
¢ocuklar zeminde oynamaktadir. Anlatici, avluda yasayan kadinlardan birine
Vecdiye Celal’in yerini sorar ve onun gosterdigi yone dogru ilerler. Vecdiye
Celal'in oniine geldiginde, anlatici kendisinin Vakiflar Bakanligi'ndan
geldigini ve dilekcesi hakkinda bilgi toplamak i¢in orada oldugunu belirtir.
Vecdiye Celal, ogluyla birlikte yasadigini ve maddi sikintilar icinde oldugunu
anlatir. Oglu ise zihinsel engellidir ve zaman zaman rahatsiz edici tepkiler
verir. Anlatici, Vecdiye Celal’in ge¢misi hakkinda daha fazla bilgi edinmek i¢in
mahalle muhtarina ve kiitiiphaneye gider. Mahalle muhtari, Vecdiye Celal’'in
utangac bir kadin oldugunu ve birkag yildir orada yasadigini sdyler. Anlatici,
Vecdiye Celal’in kocasi Garib Adnan hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin
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kiitiiphaneye gider. Kiitliphanede, en eski memur olan Seyh Fergal Behnis ile
konusur ve Garib Adnan’in hikayesini 6grenir. Garib Adnan, bir zamanlar
basarili bir tercliman ve yazar olmasina ragmen, din karsiti gorisleri
nedeniyle hapse girmis ve serbest kaldiktan sonra maddi sikintilar icinde
Olmiistiir. Kiitiiphane memuru, Garib Adnan’in ailesinin de bu durumdan
biiylik 6lciide etkilendigini belirtir. Anlatici, Vecdiye Celal’in ailesinin
yasadig1 talihsizlikleri ve ¢ocuklarinin trajik kaderlerini arastirir. Vecdiye
Celal'in biiyiik oglu bir gosteride 6ldiiriilmiis, ikinci oglu kumar borg¢lari
yuziinden intihar etmis, kizi1 yash ve zengin bir adamla evlenmis ancak daha
sonra Yunan bir sarapgi ile Yunanistan’a kagmustir. Uciincii oglu ise kayiplara
karismistir ve geriye sadece zihinsel engelli oglu kalmistir. Anlatici, bu
bilgilerle donanmis olarak, Vecdiye Celal’e yardim etmek i¢in bakanhga geri
doner. Bakanliktaki hayir kurulu, dilekceyi degerlendirmek {izere toplanir.
Ancak, aile geg¢misi ve dinsizlik suglamalar1 nedeniyle yardim talepleri
reddedilir. Vecdiye Celal'in durumu iizerine miiftii ve diger yetkililer
arasinda tartismalar yasanir. Nihayet, Vecdiye Celal'in 6énemli bir dini
sahsiyetin torunu oldugu ortaya ¢ikinca, yardim dilek¢esi yeniden
degerlendirilir ve sonunda kabul edilir.

OyKiiniin Ana Temas:

Necip Mahfuz'un “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” 6ykiisii, toplumsal ve
ekonomik ¢okiis, umut ve hayal kirikligi, sosyal adaletin eksikligi ve dini
faktorlerin belirleyici rolii temalarini isler. Ailenin ekonomik durumunun
kotiilesmesi ve bireylerin yasadigi trajediler, toplumsal alt tabakalarda
yasayanlarin zorluklarini ve yoksulluk dongiisiinii yansitir. Vecdiye Celal ve
ailesinin siirekli olarak umut ve hayal kiriklig1 arasinda gidip gelmeleri,
insanlarin daha iyi bir gelecek umudunun nasil trajik olaylarla
yikilabilecegini gosterir. Mahfuz, sosyal adaletin eksikligini ve biirokratik
sistemlerin bu adaletsizligi nasil derinlestirdigini elestirir, toplumsal
statlinin ve o6n yargilarin, adaletin saglanmasinda nasil engeller
olusturdugunu ortaya koyar. Ayrica, dini faktorlerin, 6zellikle yardim
kararlarinda nasil belirleyici bir rol oynadigin1 gosterir, Vecdiye Celal'in
“Allah dostu Ismail Maverdi’nin torunu” oldugunun ortaya ¢ikmasiyla degisen
tutumlar, dini ve sosyal statiiniin etkisini ¢arpici bir sekilde gozler 6niine
serer.

Oykiiniin Anlatim Ozellikleri:

Oykii birinci tekil sahis anlatici bakis agisi ile sunulmustur. Bu anlatim
tarzi, oyklyi daha kisisel ve duygusal hale getirir, okuyucunun anlaticinin
goziinden olaylara ve karakterlere daha yakin bir perspektiften bakmasini
saglar. Bunun beraber Mahfuz, yalin ve dogrudan bir anlatim tarzi kullanir.
Karakterlerin duygularini ve diisiincelerini agikeca ifade eder. Betimlemeler,
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okuyucunun Kkarakterlerle ve mekanlarla bag kurmasini olanak tanir.
Oykiiniin anlatim iislubunun bazi belirgin ézellikleri:

1. Betimleyici ve Detayci Anlatim:

Mahfuz, oykisiinde ayrintih betimlemelere yer vererek mekanlari,
karakterleri ve duygulann canl bir sekilde go6zler Oniline serer. Bu
betimlemeler, okuyucunun 6ykiiyii daha derinlemesine dalmasini saglar ve
karakterlerin yasadiklar1 ortamlar1 ve duygusal durumlarini daha iyi
anlamalarina yardimci olur. Sozgelimi Mahfliz, Vecdiye Celal'in odasina
girdiginde su tasviri yapmaktadir: “Dikkatimi ilk ¢eken sey siyah bir post ve
eski bir hasir disinda baska bir mobilya bulunmayan odadaki tek kanepenin
lizerine kurulmugs asir1 sisman zekd 6ziirlii oldugu agikca belli olan aptalca
bakislar atan sebepsiz yere giilen bir gencin yliziiydii.”?¢ Bu tslup, odanin
icindeki atmosferi ve Kkarakterin durumunu ayrintih bir sekilde
betimleyerek, okuyucunun bu durumu canli bir sekilde hayal etmesini saglar.

2. Duygusal Diyaloglar:

Mahfuz, karakterlerin igsel diinyalarini ve duygusal ¢atismalarini
yansitan i¢ monologlara sik¢a yer verir. Bu teknik, okuyucunun karakterlerin
icsel mucadelelerini ve duygusal durumlarin anlamalarina yardimer olur.
Ornegin Asagidaki diyalog, Vecdiye Celal'ln duygusal durumunu ve icinde
bulundugu caresizligi yansitmaktadir: “Kadin onu azarladi ve lizgiin bir
sekilde bana: ‘Siz anlayisli ve kusura bakmayan bir beyefendisiniz...’ dedi.”?”

3. Gergekci ve Dogal Diyaloglar:

Oykiide kullanilan diyaloglar, karakterlerin sosyal ve psikolojik
durumlarii yansitan dogal ve gercekei bir iislupla kaleme alinmistir. Bu
diyaloglar, karakterlerin kisiliklerini ve icinde bulunduklari kosullar1 daha
iyi yansitir: “- Vecdiye Celal Hanim? Yorgun gézlerini bana dikip sefalet ve
yagshliktan sertlesmis kemikleri belirginlesmis yiiziinii bana dogru kaldirdi ve
mirildanarak: - Vecdiye benim.”?8 Bu diyalog, Vecdiye Celal’in yorgunlugunu
ve ¢aresizligini yansitarak, karakterin icinde bulundugu durumu okuyucuya
giiclii bir sekilde hissettirmektedir.

4. Sosyal Elestiri ve Ironi:

26 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
27 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
28 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 290.
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Mahfuz, oykiisiinde toplumsal adaletsizlikleri ve sosyal yardim
sistemlerinin yetersizligini elestirirken, ironik bir uslup kullanir. Bu,
oykiiniin mesajin1 daha etkili bir sekilde iletmeye yardimci olur: “Maalesef
bakanlik yardimi felegin sillesini yemis ailelerle sinirli tutuyor. Yoksullara
gelince onlant ancak Amerika’nin Vakiflar Bakanligi doyurabilir...”?°
Mahf{iz'un bu ifadesi, sosyal yardim sisteminin yetersizligine ve toplumsal
adaletsizlige ironik bir sekilde dikkat cekmektedir.

5. Duygusal Yogunluk:

Mahfuz, karakterlerin yasadigi duygusal yogunlugu ve drami etkili bir
sekilde aktarmaktadir. Karakterlerin c¢aresizlikleri, umutlar1 ve hayal
kirikliklari, okuyucunun duygusal bir bag kurmasina olanak tanimaktadir.
S6z gelimi Vecdiye Celal'in asagidaki ifadeleri, onun caresizligini ve
umutsuzlugunu yogun bir duygusal tonla yansitmaktadir: “Allah’tan baska
kimsemiz yok. Gordiigiin gibi bu oglan bana kald... Bana verilecek yardimi ne
zaman onaylayacaksiniz?"30

OyKkiiniin Sahis Kadrosu:

1. Anlaticy; Vakiflar Bakanlhig gorevlisi:

Vakiflar Bakanlig1 gorevlisi olan anlatici, oykiiyli birinci tekil sahis
perspektifinden anlatir, bu da okuyucunun olaylar1 ve karakterleri onun
goziinden gormesini saglar. Bu bakis acisi, oykiiye Kisisel bir boyut katar ve
okuyucunun Kkarakterlerle daha gii¢cli bir bag kurmasina olanak tanir.
Anlaticinin 6ykiideki rolii onun olaylar1 dogrudan goézlemleyerek aktardigini
ve okuyucuyu da bu gozlemler araciligiyla oOykiiye dahil ettigini
gostermektedir.

Anlaticinin fiziksel 6zellikleri 6ykiide dogrudan betimlenmese de, onun
bir devlet gorevlisi olarak tasidig1 kimlik ve durusu, profesyonel bir gériiniim
sergiledigini ima etmektedir. Gorevini yerine getirmek {izere resmi bir
tutumla Vecdiye Celal’in evine gider ve incelemelerini yapar. Ornegin, “Gizler
bu beyefendiyi harap hanelerine getiren seyin ne oldugunu soruyormusgasina
bana dogru cevrildi. En yakinimdaki kadina yéneldim ve séyle dedim: - Hayirli
sabahlar! Vecdiye Celal Hanimi nerede bulurum?’3! ifadesi, anlaticinin
profesyonel ve resmi bir kimlik tasidigin1 yansitmaktadir.

Bunun yaninda anlatici, goérev bilinci yliksek, empati yetenegi olan,
ancak isinin gerektirdigi objektifligi korumaya calisan bir karakterdir.
Vecdiye Celal'in durumu karsisinda duygusal tepkiler vermemeye calisir,

29 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 294.
30 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
31 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 290.
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ancak igsel olarak yasadigi celigkiler ve insani duygular zaman zaman agiga
¢ikar. Bu durum, “Bakanliga dilekgeniz geldi ve bakanlik kurallar geregince
sorusturma yapmam igin beni génderdi”32 ve “Felegin sillesini yemis ailelerle
cok fazla hagirnesir oldugumdan dolayt kadinin goézyaslarindan da
etkilenmedim”33 ifadelerinde goriilmektedir. Anlatici, profesyonel ve tarafsiz
kalmaya calissa da insanlarin trajedileri karsisinda zaman zaman
zorlandigini gésterir.

Ote yandan Anlatici, sadece gozlemlerini aktarmakla kalmaz, ayni
zamanda sosyal adaletin eksikliklerine ve biirokratik yapilarin
yetersizliklerine de elestirel bir bakis agisiyla yaklasir. Vecdiye Celal’in
durumunu anlamaya ¢alisirken, sosyal sistemin ve yardim mekanizmalarinin
eksikliklerini de gozler 6ntine serer. Bu durum, “Maalesef bakanlik yardimi
felegin sillesini yemis ailelerle sinirli tutuyor. Yoksullara gelince onlart ancak
Amerika’nin Vakiflar Bakanligi doyurabilir..”3* ifadesiyle anlaticinin sadece
bir gozlemci degil, ayn1 zamanda sosyal sistemin elestirisini yapan bir
karakter oldugunu ortaya koymaktadir.

2. Vecdiye Celal:

Vediye Celal dykiiniin ana karakteridir. Yoksulluk icinde yasayan yash
bir kadin. Vecdiye Celal, gecmiste daha iyi bir ekonomik duruma sahip olan,
ancak simdi zor kosullarda hayatta kalmaya calisan bir annedir. Oykiide,
caresizligi ve yoksullugu derinlemesine islenmistir. Onun fiziksel durumu,
onun yasam kosullarini ve igcinde bulundugu sefaletin derecesini gozler
Oniine serer. Yorgun ve yasli bir kadin olarak tasvir edilir. Fiziksel gériiniimij,
yasadig1 zorluklarin bir yansimasidir. Ornegin, “Yorgun gézlerini bana dikip
sefalet ve yashliktan sertlesmis kemikleri belirginlesmis yliziinti bana dogru
kaldirdi ve mirildanarak: - Vecdiye benim”35 ifadesi, onun yash ve yorgun
oldugunu, yuzlindeki sertlesmis kemiklerin ise yasadigi zorluklar
yansittigini gostermektedir. Ayrica, “Eskimis salinin kenariyla gézlerini
sildi”36 ciimlesi, onun yipranmis ve eskimis esyalarla dolu bir yasam
stirdiiglinii ima etmektedir.

Ote yandan Vecdiye Celal'in ruhsal durumu, yasadigi zorluklar ve
trajedilerle sekillenir. Kendini ¢aresiz ve umutsuz hisseder, bu durum onun
ruhsal yapisinin temelini olusturur. Ornegin, “I¢ cekerek agladi Bunun
lizerine zeka oziirlii geng: - Esek! anneme tecaviiz etmek mi istiyorsun?”37
ifadesi, onun siirekli olarak duygusal bir baski altinda oldugunu ve bu
durumun onu derin bir ¢aresizlik icine siiriikledigini yansitir. Ayrica,
“Allah’tan baska kimsemiz yok. Gérdiigiin gibi bu oglan bana kald.... Bana

32 Mahfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
33 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
3¢ Mahfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 294.
35 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 290.
36 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
37 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
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verilecek yardimi ne zaman onaylayacaksiniz?’38 climlesi, Vecdiye Celal’'in
stirekli yardim arayisinda oldugunu ve bu siirecte biiylik bir ruhsal aci
¢ektigini belirtmektedir.

Bunun yaninda Vecdiye Celal’in duygusal durumu, éykiide énemli bir
yer tutar. Gecmisteki daha iyi glinlere 6zlem duyar ve mevcut durumdan
dolay1 derin bir hiiziin hisseder. Duygusal olarak kirilgan ve aci doludur.
Ornegin, “Dilekcede felegin sillesini yemis asil bir aile oldugunuz yazil. -
Oyleydik. Her sey elden gitti”3° ifadesi, onun ge¢misteki daha iyi giinlere 6zlem
duydugunu ve mevcut durumunun ona ne kadar aci verdigini gosterir.
Ayrica, “Sagligim giinden giine kétiiye gidiyor. Bana merhamet et ki Allah da
sana merhamet etsin”*0 diye yalvarmasi, onun icinde bulundugu durumdan
dolay1 ne kadar hiiziinlii ve duygusal olarak yiik altinda oldugunu ortaya
koymaktadir.

Ayni zamanda Vecdiye Celal, akilli ve tedbirli bir kadin olarak da
betimlenir. Gegmiste ¢cocuklarinin egitimi icin miras kalan bir binay1 satmaya
karar vermesi, onun ileri goriislii ve sorumluluk sahibi bir anne oldugunu
gostermektedir. “Anne, akilli ve tedbirli bir kadindi. Kendisini bir kiz ve dort
oglanin egitiminden sorumlu hissetti ve mirasgist olduklart binayr satip
cocuklarinin egitimine harcamaya karar verdi”4! ifadesi, onun ¢cocuklarinin
gelecegini diisiinen ve onlarin egitimini saglamak i¢in caba goésteren biri
oldugunu gozler oniine sermektedir.

3. Garib Adnan:

Garib Adnan, Vecdiye Celal'in vefat eden esi ve Oykiiniin 6nemli
karakterlerinden biridir. Fransa’da egitim goren ve entelektiiel birikime
sahip olan Garib Adnan, yazdig1 Islam karsit1 kitap nedeniyle hapse girmis ve
gorevini kaybetmistir. Bu donliim noktasi, ailesinin ekonomik ¢okiisiine ve
sefaletine yol agmistir.

Garib Adnan, Fransa’da egitim gormesi ve Arapca ile Fransizca
konusundaki yetkinligi, onun entelektiiel birikimini gosterir. “Kiitiiphanede
miitercimdi. Aslinda lise mezunuydu; ama babasinin parastyla Fransa'ya gitti.
Herhangi bir diploma ile ya da diploma almadan geri dondii. Fakat Arapga ve
Fransizcasinin ¢ok iyi oldugu gortildii...”*? ifadesi, onun egitimine ve dil
konusundaki yetkinligine dair 6nemli bilgiler sunar. Ancak Garib Adnan,
ozglir diisiinceli ve aykir1 bir diisiince yapisina sahiptir: “Maddi durumu
iyiydi, gtizel bir maasi ve birkag daireden olusan bir evi vardi. Gerek terciime
yoluyla gerekse Arapga yazarak bilgisinden bir gelir elde edebilirdi. Fakat
seytan, onu o giinlerde yaygin bir modanin kucagina atti. Bu moda neydi biliyor

38 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
39 Mahfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
40 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 293.
41 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 296.
42 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 294.
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musun? ... Dinsizlik modasi. Allah korusun. Dinsizlikleri gliiriiltii ¢ikaran ve
dinsizlikleriyle meshur olan falan ve filan sahislar gibi 6zgiir diistinceli olmaya
karar verdi; bu da felaket oldu.”*3 Bu ifadeler, onun aykir1 diisiince yapisini ve
bunun sonuglarini acik¢a ortaya koyar.

Diger acidan “Garib” ismi, Arapc¢ada “yabanci” veya “garip” anlamina
gelir. Garib Adnan’in hayatindaki celiskiler ve toplumla olan uyumsuzlugu,
bu ismin sembolik anlamini destekler. Garib Adnan, ailesinin ve toplumun
normlarina uymayan, entelektiiel ve diislinsel olarak farkl bir yol se¢en bir
karakterdir. Bu farklilik, onun ailesinin ¢okiisiine ve kendi trajik kaderine yol
acar. Garib Adnan’in yazdig1 islam karsit1 kitap, onun toplumsal normlardan
sapmasinin bir ifadesi olarak goriilebilir.

4. Vecdiye Celal'in Zeka Oziirlii Oglu:

Vecdiye Celal’in zeka 6ziirlii oglu, fiziksel olarak asiri sisman ve belirgin
bir zihinsel engellilige sahiptir. Fiziksel goriiniimi, onun sagliksiz yasam
kosullarini ve annesinin bakimina ne denli bagimli oldugunu gostermektedir.
Oykiide, “Dikkatimi ilk ceken sey siyah bir post ve eski bir hasir disinda baska
bir mobilya bulunmayan odadaki tek kanepenin tizerine kurulmus agsiri sisman
zekd 6ziirlii oldugu acikga belli olan aptalca bakislar atan sebepsiz yere glilen
bir gencin yiiziiydii”4* ifadesi, onun fiziksel durumunu ve zihinsel
yetersizligini net bir sekilde betimlemektedir. Bu betimleme, okuyucuya
onun hem fiziksel hem de zihinsel durumunu gorsellestirme imkani
tanimaktadir.

Bunun yaninda ruhsal olarak, kendi diinyasinda yasayan ve sosyal
olarak uyumsuz davraniglar sergileyen bir karakterdir. Ornegin, “Delikanh
hemen: - Hayir... Annen rezil Hatice’nin yanina geri dén”45 ifadesi, onun sosyal
normlara uygun olmayan tepkiler verdigini ve ruhsal olarak stabil olmadigini
gostermektedir. Bu tiir ifadeler, karakterin ruhsal durumunu ve ¢evresiyle
olan iliskisini ortaya koymaktadir.

Ote yandan Vecdiye Celal'in oglu, anlaticiya kars: sergiledigi sert ve
saygisiz tutumuyla da dikkat ¢eker. Bu davranislar, onun ruhsal ve duygusal
dengesizliklerini yansitir. Ornegin, “Ic cekerek agladi. Bunun lizerine zekd
oziirlii geng: - Esek anneme tecaviiz etmek mi istiyorsun?”4¢ ifadesi, oglunun
anlamsiz ve sert tepkiler verdigini gosterir. Ayrica, “Oglu beni géstererek
bagirdr: - Bu adam hirsiz. Elbisesini, bir pezevengin lizerinde gérmiistiim”
ifadesi, onun anlaticiya karst duydugu giivensizlik ve sergiledigi agresif
davranisi ortaya koymaktadir.

5. Vecdiye Celal’in Diger Cocuklari

43 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 294-295.
4 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
5 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
6 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 292.
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Vecdiye Celal’in ¢ocuklari, ailenin trajedisini ve ¢okiislinii derinlestiren
onemli karakterlerdir. Blyiik oglu, ailenin umutlarindan biridir, ancak
yiiksek 6grenimini tamamladiktan sonra bir siyasi gosteri sirasinda trajik bir
sekilde hayatini kaybeder. “Biiyiik ogul yiiksekdgrenimin sonunda Ismail Sidki
zamanindaki bir gdsteride oldiirtildii”47 ifadesi, onun egitimli oldugunu ve
toplumsal olaylara karisarak hayatin1 kaybettigini gosterir. Ikinci Oglu ise,
ailenin maddi durumunu daha da Kkétiilestiren bir karakterdir. Kumar
borglar1 nedeniyle intihar etmistir. “Ikinci ogul okul édenekleriyle kumar
oynadi ve kaybetti; sonra da intihar etti” *8 Bu ifade, onun sorumsuz
davraniglar1 ve intihariyla ailenin ekonomik ¢okiisiinii derinlestirdigini
gosterir. Vecdiye Celal’in kizi, ekonomik giivenlik arayisiyla yash ve zengin
bir adamla evlenmis, ancak daha sonra Yunanl bir icki taciriyle kagmistir.
“Kiz Yunanh bir icki taciriyle kacti. Adamin onu Yunanistan'a kagirdigi
séylendi.”#® Bu onun ailesinden ve toplumdan uzaklasarak trajik bir karar
verdigini gosterir. Uglincii Ogula gelince, ailenin trajedisini daha da
derinlestiren bir kayiptir. Biiyiik darbelere dayanamayarak kaybolmus ve
izine rastlanmanustir. “Uciincti ogul ise bu darbeye dayanamadi ve kayiplara
kanisti. Hichir izine rastlanmad1.” 50

6. Mahalle imamu:

Mahalle imami, Vecdiye Celal ve oglu hakkinda bilgi saglayan ve
toplumsal yargilar1 yansitan bir karakterdir. imam, Vecdiye Celal’in zeka
oziirlii oglu hakkinda batil inanglara sahiptir. Ornegin, “Bir ay énce onu yolun
ortasina iserken gérdiim ve engel oldum. O da bana beddua etti. Ayni hafta
icinde fitik oldum...”s! ifadesi, imamin oglunun davranislarina ve onunla ilgili
toplumdaki batil inanglara dair goériiglerini yansitmaktadir. Ote yandan
Mahalle imaminin kralin portresi altinda oturmasi, otoriteye ve geleneksel
degerlere bagliligini sembolize eder. Bu durum, imamin toplumdaki yerini ve
dini otoritesini pekistirir. “Mahalle imaminin diikkanina yéneldim. Neyse ki
onu kralin portresinin altindaki eski masasinda otururken buldum”52 ifadesi,
imamin otoriteye ve geleneklere baghligini simgeler.

7. Seyh Fergal Behnis:

Fergal Behnis, oykiide Garib Adnan hakkinda en iyi bilgiye sahip kisi
olarak tanitilir. Kiitliphanede uzun silire ¢alisan, yasli ve deneyimli bir
karakterdir. Fergal Behnis, bilgi ve anilariyla Garib Adnan’in ge¢misini
aydinlatir. Onun derinlemesine bilgisi, Garib Adnan’in hayatindaki énemli

47 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 296.
48 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 296.
49 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 297.
50 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 297.
51 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 293-294.
52 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 293.
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olaylar1 ve karakter ozelliklerini ortaya cikarir. Mahfuz, bu karakter
araciligiyla, Garib Adnan’in hayatindaki 6nemli olaylar1 ve bu olaylarin ailesi
tizerindeki etkilerini okuyucuya aktarir.

8. Hayir Kurulu Uyeleri:

Hayir Kurulu iyeleri, 6ykiide Vecdiye Celal ve ailesine yardim edilip
edilmemesi konusunda karar veren buirokratik ve dini otoriteleri temsil eder.
Bu karakterler, toplumsal adaletin nasil saglandig1 veya saglanamadigina
dair 6nemli goriisler sunar.

a- Miiftii:

Miiftii, aileye kars1 6nyargili ve yardim taleplerine karsi ¢ikan bir tutum
sergiler. Onun yorumlari, dini ve ahlaki yargilarin biirokratik kararlara nasil
etki ettigini gdsterir. Ornegin, Miifti'niin “Edziibillahiminesseytanirracim”,
“Zekad oziirlii olani disinda hicbirinin kusurdan uzak olmadigi bir aile”>3 ve
“Onu nasil sugsuz buluruz? Yetistigi ¢ukur, tamamen giinahlarla dolu”5*
ifadeleri, ailenin ge¢misine dair 6nyargili oldugunu ve yardim taleplerine
olumsuz yaklastigini gostermektedir.

b- Hukuk idaresi Miidiirii:

Hukuk Idaresi Miidiirt, ailenin dinsizlik ve ahlaki ¢okiintii icinde oldugu
goriislinli  paylasir. Bu yaklasim, biirokratik sistemin katiligin1 ve
duyarsizligini temsil eder. “Dinsizligin, yoldan ¢ikmisligin, isyanin, gtinahin,
yozlasmanin bir araya geldigi bir aile”55 ifadesi, Genel Idare Miidiirii'niin
Vecdiye Celal’in ailesine yonelik sert ve dnyargili bir bakis agisina sahip
oldugunu yansitmaktadir.

c- Genel idare Midiirii:

Genel Idare Midiiri, miifti ve hukuk idaresi miidiri ile benzer
gorisleri paylasir ve aileye yardim edilmemesi gerektigini savunur. Vecdiye
Celal ailesi hakkinda yapilan arastirmalari duydugun verdigi “Bu aile nasil bir
aile béyle!” tepki, onun ailenin durumu hakkinda olumsuz tutum
sergiledigine ima etmektedir.

d- Kurul Bagkani:

Kurul Baskani, ailenin ge¢misinden bagimsiz olarak, mevcut sefil
durumlarini géz 6nlinde bulundurarak daha empatik bir tutum sergiler.
Ornegin, “Aileyi bir kenara birakin. Dilekgenin bas tarafina bakin. Bahtsiz,
felegin sillesini yemis bir hamim” 5¢ ifadesi, Baskan’in ailenin mevcut

53 Mahfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 297.
4 Mabhflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 298.
5 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 297.
6 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 298.
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durumuna odaklandigini ve yardim edilmesi gerektigini savundugunu
gostermektedir. Ayrica, “O da kurban sayilmaz mi?”57 ifadesi, ailenin zor
durumda oldugunu ve yardim edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Oykiide Mekan:

Necip Mahfuz, “Usratun Enaha Aleyhe’d-Dehr” oOykiisiinde mekan
tasvirlerini ustalikla kullanarak, karakterlerin i¢ diinyalarini ve yasadiklari
zorluklar1 derinlestirir. Mekanlar, karakterlerin ruh hallerini ve sosyal
durumlarini yansitan unsurlar olarak dykiiniin anlatiminda énemli bir rol
oynar. Mahfuz, ayrintili ve canli betimlemelerle okuyucunun mekana dair net
bir alg1 olusturmasini yardimci olur

Mahfuz, dykiiniin basinda Vecdiye Celal’in yasadig1 yerin sefaletini ve
¢okiisiinii carpicn bir sekilde betimler. Ornegin, “Kendimi dikdértgen koyu
bulutlarla dolu gékyiiziiniin ¢ati oldugu kenarlarinda yan yana odaciklar
dizilmis ve soguk havasina sogan sartmsak haslanmis bakla ve ta’miye kokusu
yayillmis insanlar ve giirtiltiiyle dolu topraklh avluda buldum”s8 ifadesi,
mahalledeki kasvetli ve karamsar atmosferi gézler 6niine serer. Bu mekan,
Vecdiye Celal'in yasadig1 yerin kasvetli ve ¢okiis icindeki hali, onun ve
ailesinin icinde bulundugu ¢ikmazi sembolize eder.

Vecdiye Celal’in evi de benzer bir yoksulluk ve umutsuzluk tablosu ¢izer.
Mahfuz, “Zayifligina denk diismeyecek ani bir hareketle ayaga kalkti sonra da
sevgi dolu bir sesle sdyle diyerek odaya girdi: ‘Buyurun.’ Dikkatimi ilk ceken sey
siyah bir post ve eski bir hasir disinda baska bir mobilya bulunmayan odadaki
tek kanepenin lizerine kurulmusg asiri sisman zekad éziirlii oldugu agikca belli
olan aptalca bakislar atan sebepsiz yere giilen bir gencin ytiziiydii’> ifadesiyle,
evin icindeki yoksullugu ve umutsuzlugu somutlastirir. Bu tasvirler,
okuyucuya Kkarakterlerin icinde bulundugu caresizligi ve umutsuzlugu
hissettirir.

Bunun yaninda mahalle imaminin diikkdni ve burada bulunan kral
portresi de dikkate degerdir. Imamin kralin portresinin altindaki eski
masasinda oturdugu betimlemesi, imamin konumunu ve toplumsal
otoritesini vurgular. “Mahalle imaminin diikkdnina yéneldim. Neyse ki onu
kralin portresinin altindaki eski masasinda otururken buldum”® ifadesi,
imamin geleneksel otorite ve saygi ile iliskilendirildigini gosterir. Bu detay,
imamin karakterine dair 6énemli bilgiler sunar, onun sosyal statiisiinii ve
otoritesini pekistirir.

57 Mahfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 298.
8 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 290.
9 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 291.
0 Mahflz, es-Seytdnu Ya‘izu, 293.
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Oykiide Zaman:

Necip Mahfuz'un “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” dykiisiinde belirli bir
zaman dilimi veya tarih acikca belirtilmemistir. Ancak, dykiideki olaylar ve
karakterlerin anilar1 zamanla ilgili ipuclar1 sunar. S6z gelimi “Biiyiik ogul
yiiksekégrenimin sonunda Ismail Sidki zamanindaki bir gosteride é1diiriildii”6!
ifadesi, gecmiste yasanmis bir siyasi olayla ilgili bilgi verir. Bunun yaninda
Garib Adnan’'in Fransa'da egitim gormesi ve daha sonra dinsizlikle
suclanarak hapse girmesi, karakterlerin gec¢misine dair onemli zaman
dilimlerini isaret eder. Bu olaylar dykiiniin zaman c¢ercevesini anlamamiza
yardimci olur.

Genel Degerlendirme:

Necip Mahfuz'un “Usratun Enaha Aleyhe’d-Dehr” oykiisii, toplumsal
adaletsizlik, ekonomik ¢okiis ve sosyal yargilar gibi derin temalari isleyen
etkileyici bir eserdir. Oykii, Vecdiye Celal ve ailesinin trajik yasami
lizerinden, toplumun zayif ve kirilgan iiyelerine nasil muamele edildigini
acikca ortaya koyar. Ana temalar arasinda toplumsal ve ekonomik ¢okiis,
umut ve hayal kirikligi ile sosyal adaletin eksikligi 6ne ¢ikar. Vecdiye Celal’in
yasamy, ailesinin ekonomik ve sosyal ¢okiisliniin sembolii olarak dykiiniin
merkezinde yer alir. Onun yasadigl zorluklar ve miicadeleler, bireysel
trajedilerin toplumsal baglamda nasil sekillendigini gdsterir. Mahfuz, bu
eserde, bireylerin yasamindaki trajedilerin, toplumsal yap: ve degerler
tarafindan nasil derinlestirildigini belirtir. Vecdiye Celal’in sefalet i¢indeki
durumu, Kkisisel trajedisinin yani sira, toplumun en zayif ve savunmasiz
liyelerine karsi duyarsizligina da dikkat ¢eker. Bu baglamda, 6yki, sosyal
adaletin eksikligini ve toplumsal duyarsizligl elestirir. Sonunda, sosyal
adaletin ve toplumsal yargilarin nasil isledigi carpici bir sekilde ifsa edilir.
Hayir Kurulu tiyeleri, Vecdiye Celal’in ailesine yardim etmeyi reddederken,
onun “Allah dostu Ismail Maverdi'nin torunu” oldugunu 6grendiklerinde
tutumlarin degistirirler. Bu durum, sosyal ve dini statiiniin karar alma
stireclerinde ne kadar etkili oldugunu gosterir. Kurul Baskani’nin empatik
tutumuna ragmen, diger iiyelerin 6nyargilari belirleyici olur. Ancak Vecdiye
Celal'in Ismail Maverdi’nin torunu oldugu 6grenilince, yardim taleplerine
karsi olan diren¢ kirilir. Bu, toplumda sayginlik ve statiiniin, adaletin
saglanmasinda ne kadar 6nemli bir rol oynadigini belirginlestirir.

Ote yandan Vecdiye Celal'in oglunun anlaticiya karsi sert ve saygisiz
tutumu, Mahfuz'un sosyal sistemi elestirmesi olarak yorumlanabilir. Ayrica
Mahfuz'un zeka 6ziirlii gocugun diliyle sdyledigi bu ifade olduk¢a manidardir.
“Oglu beni gostererek bagirdr: - Bu adam hirsiz. Elbisesini, bir pezevengin

61 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 296.
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lizerinde gérmiistiim”¢2 ifadesi, sadece bireyin degil, ayn1 zamanda sistemin
de yozlasmis olduguna isaret eder. Zeka 6ziirlii cocugun diliyle bu elestiriyi
yapmak, sistemin ne kadar aciz ve giivenilmez oldugunu daha da vurgular.
Bu, toplumun ve devletin sorumluluklarini yerine getirmekteki
basarisizliklarini ve bu basarisizliklarin bireyler iizerindeki yikici etkilerini
acikga gosterir.

Boylece Mahfuz, “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” dykiisiinde toplumsal
adaletsizlikleri ve sosyal yargilar ustalikla isler. Vecdiye Celal ve ailesinin
trajik hikayesi, toplumun en savunmasiz lyelerinin nasil dislandigini ve
adaletsizliklere maruz kaldigini gosterir. Kurul liyelerinin, Vecdiye Celal’in
ailesinin gercek statiistinii 6grendiklerinde kararlarini nasil degistirdikleri,
sosyal statiinlin adalet iizerindeki etkisini carpici bir sekilde ortaya koyar. Bu
oykii, sosyal adaletin nasil ihlal edildigini ve kisisel trajedilerin toplumsal
diizeydeki yansimalarini gozler dniine serer.

SONUC

Necib Mahfhz'un “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr” adli kisa oykiisi,
bireysel bir aile trajedisinin 6tesinde, modern Misir toplumunun sosyal,
ekonomik ve ideolojik yapisina yonelik cok yonlil bir elestiri sunmaktadir.
Oykiide ele alinan yoksulluk, toplumsal ¢okiis, biirokratik mekanizmalarin
isleyisi ve adalet anlayisindaki celiskiler, yazarin toplumsal gercekei bakis
agisinl  belirgin  bigimde ortaya koymaktadir. Ozellikle yardim
mekanizmasinin bireylerin gercek ihtiyaclarindan ziyade sosyal statii,
gecmis ve dini referanslar lizerinden sekillenmesi, Mahfliz’'un elestirel
yaklasiminin merkezinde yer almaktadir.

Oykiideki karakterlerin yasadigi trajediler, yalnizca bireysel kaderler
olarak degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin irettigi sonuglar olarak
okunmaktadir. Ailenin yasadigl ¢okiis, modernlesme silirecinde bireyin
karsilastig1 kirillganligi ve toplumsal dayanisma mekanizmalarinin zayifligini
goriniir kilmaktadir. Bu yoniiyle 6yki, birey ile toplum arasindaki gerilimi
ve devlet kurumlariin bu gerilimdeki belirleyici roliinii agik bir sekilde
yansitmaktadir.

Mahfiz'un anlatiminda dikkat ¢eken bir diger unsur ise ironidir. Yardim
kararlarinin ahlaki ve ideolojik yargilarla sekillenmesi, adalet kavraminin
nesnel bir temelden uzaklagsarak goreli bir yapiya doniismesini
saglamaktadir. Boylece oyki, yalnizca bir aile hikdyesi anlatmakla kalmaz;
ayni zamanda modern biirokratik sistemin elestirisini de icinde barindirir.

Sonuc olarak “Usratun Endha Aleyhe’d-Dehr”, Necib Mahf(iz'un kisa 6ykii
anlayisini temsil eden 6nemli metinlerden biri olarak, toplumsal gercekgilik,

62 Mabhfiz, es-Seytdnu Ya‘izu, 293.
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elestirel bakis ve insan dramini bir araya getiren gii¢lii bir anlati
sunmaktadir. Oykii, bireyin toplumsal yapi icerisindeki kirilgan konumunu
ortaya koyarken, ayni zamanda adalet, merhamet ve sosyal sorumluluk gibi
temel kavramlarin yeniden sorgulanmasina imkan tanimaktadir.
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MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN ESERLERINDE ARAP DIiLBILIM
KAYNAKLARININ KULLANIMI

Hasan NAVRUZ*

Ozet

Mustafa Asim Kéksal, Tiirkiye’de Islam tarihi ve siyer yaziciligi alaninin
en Onde gelen isimlerinden biridir. Onun tahsil hayati boyunca Kayseri
ulemasindan Izzet Efendi’den medrese usuliiyle aldig1 sarf ve nahiv egitimi,
klasik Arapgaya yonelik derin vukifiyetinin temelini olusturmustur. Bu
dilbilimsel yetkinligin bir neticesi olarak Koksal, eserlerinde tarihi olaylari
sadece kronolojik bir dizilimle aktarmakla yetinmemis; dogrudan klasik
Arapcga kaynaklara miiracaat edip bu metinleri titizlikle tahkik ederek
kendine 6zgi, saglam bir tarih metodolojisi insa etmistir. Miellifin 6zellikle
1990 ve 1994 yillarinda kaleme almis oldugu “Peygamberler Tarihi” ve
basyapit1 kabul edilen “Islam Tarihi” eserlerinde bu telif usuliinii gérmek
miimkiindiir. Metinlerde gecen garib kelimeleri agikliga kavusturmak icin
Firtizabad{'nin “el-Kamisi’'l-Muhit”, terim ve kavramlar1 tanimlamak icin
Seyyid Serif Ciircan?’nin “et-Ta’rifat”, metinlerin belagat yoniinii tahlil etmek
icin ise Sitheyli'nin “er-Ravdii'l-Unf” gibi eserleri temel birer bagvuru kaynag
olarak kullanmistir. Kéksal'in c¢eviri anlayisinin en temel 6zelligi metnin
aslina sadik kalarak Tiirk¢e’'nin akici iislubunu ustalikla kullanmasidir. Bunun
yani sira Arapga siirlerin ve deyimlerin aktariminda, yerine gore lafzi
(birebir) yerine gore ise asil mesaja odaklanan muhteva (anlam) odakli ¢eviri
tekniklerini benimsemistir. Bu baglamda ele alinan arastirmamiz, Mustafa
Asim Hoca'min tarihi rivayetleri, hadisleri ve Kur’an ayetlerini anlama,
yorumlama ve Tiirkceye aktarma siirecinde klasik Arap dili ve edebiyati
kaynaklarindan nasil ve hangi amaglarla istifade ettigini derinlemesine
incelemektedir. Calismanin temel amaci, Koksal'in tarihcilik vasfinin
ardindaki gti¢lii dil alimi kimligini ve metin tenkidi (kritigi) yaparken Arapca
sozlik bilimi (leksikografi), sarf, nahiv ve belagat ilimlerini nasil etkili bir
analiz arac1 olarak kullandigini ortaya koymaktir. Belirtilen bu hedeflere
ulasmak amaciyla arastirmamizda nitel yontemler merkeze alinmistir. Temel
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verilere erisim saglamak {izere kapsamli bir literatiir taramasi
gerceklestirilmis, elde edilen bulgularin anlamli bir biitiine doéniiserek
sentezlenmesi i¢in sistematik veri analizi uygulanmis ve miiellifin dilbilimsel
tercihleri ile ulastig1 tarihi sonuclar arasindaki bagi dogru okuyabilmek
maksadiyla mukayeseli (karsilastirmali) tahlil yontemine bagvurulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Asim Kéksal, Islam Tarihi, Arap Dili, Klasik
Kaynaklar, Metin Tenkidi

THE USE OF ARABIC LINGUISTIC SOURCES IN THE WORKS OF
MUSTAFA ASIM KOKSAL

Hasan NAVRUZ"
Abstract

Mustafa Asim Koksal is one of the most prominent figures in the field of
Islamic history and sirah (prophetic biography) historiography in Turkey.
The education in morphology (sarf) and syntax (nahw) that he received
through the traditional madrasah method from izzet Efendi, a renowned
scholar of Kayseri, laid the foundation for his profound mastery of classical
Arabic. Consequently, in his works, Koksal did not merely recount historical
events in a chronological sequence; rather, he constructed a unique and
robust historical methodology by directly consulting classical Arabic sources
and meticulously analyzing these texts. This authorial methodology is
particularly evident in his works "Peygamberler Tarihi" (History of the
Prophets), penned in 1990, and "Islam Tarihi" (History of Islam), considered
his masterpiece, published in 1994.

To elucidate obscure (gharib) vocabulary within the texts, he utilized
fundamental reference works such as al-Firtizabadi's al-Qamus al-Mubhit; to
define terms and concepts, he relied on al-Sayyid al-Sharif al-Jurjani's al-
Ta‘rifat; and to analyze the rhetorical aspects of the texts, he referenced al-
Suhayli's al-Rawd al-Unuf. The primary characteristic of Koksal's translation
approach is his masterful employment of a fluent Turkish style while
remaining strictly faithful to the original text. Furthermore, in translating
Arabic poetry and idioms, he contextually adopted both literal and content-
oriented (semantic) translation techniques to accurately convey the core
message.

In this context, the present research comprehensively examines how
and for what purposes Mustafa Asim Koksal utilized classical Arabic language
and literature sources during the process of comprehending, interpreting,
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and translating historical narrations, hadiths, and Quranic verses into
Turkish. The main objective of this study is to reveal the strong identity of a
linguist behind Koksal's stature as a historian, and to demonstrate how he
effectively employed Arabic lexicography, morphology, syntax, and rhetoric
as analytical tools in textual criticism.

To achieve these objectives, this research is grounded in qualitative
methodologies. A comprehensive literature review was conducted to access
the primary data, followed by a systematic data analysis to synthesize the
findings into a coherent whole. Additionally, a comparative analysis method
was employed to accurately interpret the correlation between the author's
linguistic preferences and the historical conclusions he derived.

Keywords: Mustafa Asim Koksal, Islamic History, Arabic Language,
Classical Sources, Textual Criticism

GIRIS

Mustafa Asim Koksal, Kayseri'nin Develi Ilgesine bagh Abdiilbaki
koyiinde 18 Eylil 1913’de diinyaya gelmistir. Babasi Hafiz Mehmet Edip
Efendi annesiise Done Hanimdir. Mustafa Asim Kéksal egitim hayatina Develi
(Erkek) ibtidaiyye Mektebi’nde baslamistir. Bu mektebi 1927 yilinda “pekiyi”
derece ile bitirmis ve tasdikname almistir.!

Mustafa Asim Koksal dini alandaki egitimine donemin Develi Miiftiisii ve
Kayseri ulemasindan olan izzet Efendi ile baglamistir. izzet Efendi ile 6 sene
boyunca medrese usulline gére mukaddime-i ulim dersleri almistir. Medrese
geleneginde “alet ilimleri” (uliim-1 aliye) olarak da bilinen mukaddime-i
uliim, talebenin temel Islami ilimlere (Tefsir, Hadis, Fikih gibi) gegmeden
once metni anlama, ¢éziimleme ve yorumlama kapasitesini insa eden temel
altyapiy1 ifade etmektedir. Bu kapsamda Mustafa Asim Koksal, Emsile, Bind,
Maksid, Izzi ve Merdhu’l-Ervdh gibi temel sarf eserlerini; Avamil, Izhaér, Kifiye,
Ecrumiyye ve nihayetinde Molla Cami gibi nahiv kitaplariniy; Miftahu’l-Ulim,
Telhisii’l-Miftah fi’l-Mednt ve’l-Beydn ve el-Mutavvel gibi belagat eserlerini
okumustur.2

Mustafa Asim Koksal klasik (temel) ilimleri Kayseri’de aldiktan sonra
Ankara’ya gitmistir. Buradaki egitim stlirecinde agirlikli olarak mutasavvif

1 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (istanbul: Koksal Yayincilik, 2003), 1/8; Asim Ciineyd
Koksal, “Mustafa Asim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlarn, 2002), 22/235; Asim Yapici, “Tirk-islam Medeniyeti Perspektifinden
Mustafa Asim Koksal: Hayati, Eserleri, Sahsiyeti ve Diinya Gorust”, II. Uluslararast Develi-
Asik Seyrdnt ve Tiirk Kiiltiirii Kongresi “Develi Bildirileri” 1 (2021), 1/21.

2 Asim Ciineyd Koksal, ilim Semasinda Bir Yildiz Mustafa Asim Kéksal, Hayati, Hatiralari,
Eserlerinden Secmeler (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2017), 13.
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alimlerin rahle-i tedrisinde bulunmustur. Bu dénemde, Kerkiiklii Muhammed
Efendi’nin talebesi olan Iskilipli miiderris Enbiyazade Mehmed Hilmi Efendi,
Iskilipli ibrahim Edhem Gergek Efendi, Fazlullah Rahimi ve dénemin Mevlevi
seyhlerinden dersler almistir. Bu esnada tefsir; hadis ve fikih usulii derslerine
devam etmis, Kadi Beyzavinin Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'Vvil,
Zemahserinin el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekdvil ve Kurtub'nin
el-Cami" li-Ahkami’l-Kur’dn eserlerini hatmetmistir. Bu siirecin sonunda da
hem Islami hem de tasavvufi icAzetnAme almaya hak kazanmistir.3

Mustafa Asim Koksal elde ettigi bilgi ve deneyimleriyle muhtesem
eserlere kaleme almistir Bunlardan bazilari sunlardir; “Islam Tarihi”4,
“Peygamberler Tarihi”5, “Islam’da Iki Ana Kaynak Kitap ve Siinnet”s,
“Islamiyet ve Hiristiyanlik Hakkinda iki Risale”?, “Islam’in Yiikselisi"8, “Hz.
Hiiseyin ve Kerbela Facias1”, “Genglere Din Kilavuzu”10, “Dini ve Ahlaki
Sohbetler”11,

Bu arastirmada, Mustafa Asim Kéksal'in bilhassa “Islam Tarihi” ve
“Peygamberler Tarihi” adli eserleri merkeze alinarak kapsamli bir inceleme
ylritilmistir. Calisma kapsaminda, miiellifin bu eserleri telif ederken
basvurdugu temel Arap dili kaynaklar1 tespit edilmis ve bu kaynaklari
kullanim yontemi tahlil edilmistir. Bununla birlikte, Koksal'in Kklasik
metinlerden yaptig1 aktarimlardaki ceviri teknigi ve terciime prensipleri de
analize tabi tutulmustur. Mustafa Asim Koksal'in Arap diline hdkimiyetinin ve
filolojik yaklasiminin bugiine kadar mistakil bir ¢alismaya konu edilmemis
olmasi, bu arastirmanin 6zgiin degerini ve literatlirdeki énemini ortaya
koymaktadir.

Mustafa Asim Koéksal'in Eserlerinde Kullandig1 Temel Arapga Sézliikler
ve Liigatlar

Mustafa Asim Koksal, bir metni terciime ederken siradan sozlikler
yerine, Arap dilinin tarihi gelisimini ve kelimelerin etimolojisini, terimlerin
kazandigt ozel anlamlar1 ve cografi mevki isimlerini veren ligatler
kullanmistir. Onun bu sozliikleri tercih etmesindeki temel amag, sadece

3 Koksal, “Mustafa Asim”, 22/235; Ethem Cebecioglu, Allah Dostlart Mehmet Hulusi Baybal-
Iskilipli Ibrahim Edhem Efendi (Ankara: Alperen Yayinlari, 2004), 160-161.

4 Koksal, Islam Tarihi.

5 Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004).

6  Mustafa Asim Kéksal, Islam’da iki Ana Kaynak Kitab ve Siinnet (istanbul: Kéksal Yayincilik,
1999).

7 Mustafa Asim Koéksal, Isldmiyet ve Hiristiyanlk Hakkinda Iki Risale (istanbul: Kéksal
Yayincilik, 2000).

8 Mustafa Asim Kéksal, Islam’in Yiikselisi. (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2018).

9 Mustafa Asim Kéksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi (Istanbul: Karaca Yayinlari, 2008).

10 Mustafa Asim Kéksal, Genglere Din Kilavuzu (istanbul: Kéksal Yayimncilik, 1999).

11 Mustafa Asim K6ksal, Dini ve Ahlaki Sohbetler (Istanbul: $amil Yayinlari, 1981).
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kelimelerin Tiirkce Kkarsiliklarini bulmak degil, cevirdigi tarihi olayin
donemin orf ve kiiltiiriine uygun bir bicimde aktarabilmektir. Nitekim klasik
Arap dilinde bir kelime veya sozciligiin ifade ettigi huk(ki, sosyolojik veya
askerf gibi anlamlar zaman i¢inde degisebilmektedir. Koksal, kelimelerin kok
harflerine inerek, metinlerdeki olasi anlam kaymalarinin ve ¢eviri hatalarinin
Oniline gecmeye calismistir. Bu ¢ercevede, Koksal'in ¢alismalarinda ti¢ farkh
sozliik tlirtine miiracaat ettigi goériilmektedir:

Ansiklopedik Sozliikler

Klasik Arap¢a metinlerde, donemin Araplari tarafindan bile anlasilmasi
zor olan ve nadir kullanilan (garib) kelimelere siklikla rastlanmaktadir.
Ayrica kelimelerin hem dogrudan (gerc¢ek) anlami, hem de kiiltiirel ve edebi
kullanimlarla sekillenen mecaz anlami bulunmaktadir. iste Mustafa Asim
Koksal 6zellikle metinlerde gecen bu garib lafizlar1 ve mecaz kelimeleri dogru
aciklayabilmek amaciyla ansiklopedik sozliiklere bagvurmustur.

Baska bir yonden Arapc¢a, kok harfler iizerinden yeni kelimelerin
tiiretildigi (istikak) bir dildir. K6ksal'in kullandig1 ansiklopedik soézliikler,
kelimenin sadece sozliikk anlamini vermekle kalmaz, ayn1 zamanda hangi
kokten geldigini ve nasil tiiretildigini (morfoloji yapisini) de detaylica
aciklamaktadir.

Koksal'in, eserlerinde en ¢ok Kkullandigi ansiklopedik so6zliik
Firtizabad'nin “Kamiisi’l-Muhit” eseridir Kelimelerin koék harfinin
sonuncuna gore (Cevheri ekolii) yazilan eser, ana kokii verdikten sonra o
kokten tilireyen fiil kiplerini (mezid bablari), ism-i failleri, ism-i mef'tlleri,
ism-i mekanlar1 ve ¢ogul yapilarini detaylica siralamaktadir. Ayrica
kelimelerin es ve zit anlamlarini vermesi, bir kelimenin farkli harfler ve
sozciiklerle birlestiginde kazandig1 yeni anlamlar1 ve deyimsel kullanimlari
da agiklamasi ¢evirideki yanilma payini en aza indirme noktasinda Koksal’a
en giivenli filolojik zemini sunmustur.

Mustafa Asim Koksal, eserlerinde diger ansiklopedik kaynak olarak ise
ibn Manz@r'un “Lisanii’l-Arab”, Cevheri'nin, “es-Sihih” ve Zebidi’nin, “TAcii’l-
Aris” ligatlerinden istifade etmistir. Kéksal'in eserlerinde nasil bir metod
uyguladigini somutlastirmak adina su érnekler 6nemlidir:

Koksal Hz. Peygamber’in “hilm” sifatini1 agiklarken 6nce kelimenin ana
koki ve yakin anlamlar: hakkinda bilgi vermistir. Bu baglamda “hilmi” soyle
tanimlamistir: “Hilm, nefsi 6fke heyecanindan alikoyus, yavas ve uslu olus
demektir.”12

12 Koksal, Islam Tarihi, 8/415-416; Ebu't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib b.

Muhammed Fir(izabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Muhammed Naim (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1426), 1096.
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Koksal, siit anne Halime Hatun’un Hz. Peygamber ile Mekke'ye gelisinin
ardindan Abdulmuttalib’in kurbanlar kestirerek halka biiyiik bir ziyafet
verdigini ve yoksullara 50 "atl” altin dagittigin1 nakletmektedir. Daha sonra
da tarihi ve nadir kullanilan bir agirlik 6él¢iisti olan bu “ratl(ritl)” kavramini
aciklayarak 1 ratl'in 12 ukiyyeye, 1 ukiyyenin de 40 dirheme tekabiil ettigini
belirtirmistir.13

Hz. Ali ve Hz. FAtima’'nin velime ziyafetinde ikram edilen yemegin “hays”
oldugunu aktaran Koksal, doénemin Arap Kkiltiirline ait bu yemegin
muhtevasini su sekilde aciklamistir: “Hays diye anilan tath bir yemektir ki,
cekirdegi cikarilmis hurma, saf yag ve yogurt kurusu ile iyice karilip
karistirilmak, bazen icine sevik!4 (kavut) de katilmak suretiyle yapilan bir
yemektir.1

Istilahi Sozlikler

Mustafa Asim Kéksal'in eserlerinde referans olarak kullandigi bir diger
onemli kaynak grubu, kelimelerin zaman icinde kazandig1 teknik ve
kavramsal anlamlar1 veren 1stilahi (terimsel) sozliiklerdir. Klasik Arapcada
bir kelimenin sadece liigat (sozliik) anlami ile islami literatiirde kazandig
terimsel anlami birbirinden farkli olabilmektedir. Bu sebeple Koksal, bir konu
ile ilgili 6zel ve belirli bir kavrami karsilayan kelimeleri ag¢iklarken 1stildhi
sozliiklerden faydalanmistir.

Mustafa Asim Koksal'm en sik kullandigi 1stildhi sozliikler Ragib el-
Isfahani’nin “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn” ve Ibnii’l-Esir'in “en-Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser” eserleridir. Kéksal'in bu kaynaklar1 se¢cmesindeki
temel etkenin, siyer ve islam tarihi metinlerinin asli kaynaklarini teskil eden
ayet ve hadislerdeki kelimeleri daha dogru agiklamak oldugu sdylenebilir.
Nitekim bu eserler bir bakima Kur’an-1 Kerilm ve hadis soézliikleridir. Bu
duruma soyle 6rnekler verilebilir:

Mustafa Asim Koksal, vahiy Kkelimesini terimsel olarak soyle
tanimlamistir: “Liigatte siir‘atli isaret, kitabet, risalet, ilham ve gizli kelam
gibi ¢esitli manalara gelen vahy, Yiice Allah'in, diledigini, peygamberlerine,
diledigi tarzlarla bildirmesidir.”16

Koksal'in 1stilahi liigatleri ne kadar yetkin kullandigini, birbirine yakin
anlamlar tasiyan kavramlar1 ayirirken gérmek de miimkiindiir Nitekim

13 Koksal, [slam Tarihi, 1/45-46; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-muhit, 1006.

14 Kavrulmus un, tahil ezmesi

15 Koksal, Islam Tarihi, 4/55-56; Firlizabadi, el-Kamiisii’'l-muhit, 2 /217.

16 Koksal, islam Tarihi, 1/176; Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-
Miifredadt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvab Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kalem&Daru’s-
Samiyye, 1412/1991), 757; Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed
Abdiilkerim es-Seybani el-Cezeri Ibnit'l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir
Ahmed ez-Z4avi, Mahm{id Muhammed (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1399/1979), 5/163.

32



Mustafa Astim Koksal'in Eserlerinde Arap Dilbilim Kaynaklarinin Kullanimi

Koksal, “buhl” kavramini “layik olmayan seyi tutup biriktirmek”17 seklinde
aciklarken, “suhh” terimini “cimriligin hirsla birleserek adet haline gelmis
durumu”18 olarak tanimlamis ve iki terim arasindaki anlamsal farki ortaya
koymustur. Koksal, “seha”1? (comertlik) ve “nifak”20 gibi terimlerin yani sira,
Hz. Peygamber’in isimleri olan “Ahmed”?! ve “Muhammed”?? lafizlar1 da bu
eserler araciligiyla aciklamistir.

Cografi Sozliikler

Islam tarihi ve siyer, sadece sahislar ve kronolojik vakalar iizerinden
degil ayn1 zamanda olaylarin gerceklestigi dag, vadi, ova ve yerlesim yeri gibi
cografi mekanlarla da yakin iliskisi bulunan bir alandir. K6ksal, metinlerde
karsilastig1 bu mekan isimlerinin dilbilgisi kaidelerine uygun olarak dogru
okunmasini saglamak ve tarihsel yerlerini net bir bigimde ortaya koyabilmek
icin cografya liigatlerinden faydalanmistir.

Mustafa Asim Koksal'in cografi tespitlerde en sik miiracaat ettigi basucu
kaynagi, Yakut el-Hamevi'nin “Mu‘cemii’l-Biillddn” adli hacimli eseridir.
Siyer’de gecen bir seriyye veya gazvenin (askeri seferin) yapildigi vadinin,
dagin veya su kuyusunun ismini verirken bu eseri kullanmaktadir. Yalnizca
tarihi bir cografya s6zliigii olmakla kalmayan bu eser, bahsi gecen mekanlarin
kultiirel dokusunu, edebi arka planini ve o bolgede yasayan milletlerin soy
(nesep) secerelerini de kapsamaktadir. K6ksal'in 6zellikle bu eseri tercih
etmesindeki temel etken, eserin yer adlarinin etimolojik kokenlerini
aciklamasi ve bdylece mekan isimlerinin tarihsel seriiveni ortaya koymasidir.

Koksal ilk vahyin geldigi yer olan “Hira”y1 anlatirken Mu‘cemii’l-Biildan’1
kullanarak soyle anlatir: “Mekke’nin yukari tarafindan, Mekke'ye 3 mil
uzaklikta otsuz ve susuz bir dagdir.” 23

17 Kéksal, Islam Tarihi, 8/429; el-Isfehant, el-Miifreddt, 109.

18 Koksal, [slam Tarihi, 8/430; el-isfehani, el-Miifredat, 446.

19 Koksal, [slam Tarihi, 8/429.

20 es-Seyyid es-Serif All b. Muhammed el-Ciircani, et-Tarifdt, thk. Komisyon (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-imiyye, 1403/1983), 254.

21 Ahmed: “en ¢ok oviilen veya en ¢ok hamd ve siikiir eden, ya da, bu hasletlerle anilan zat
manalarina gelir.” Koksal, Islam Tarihi, 1/18; el-Isfehani, el-Miifreddt, 256.

22 Muhammed: “6viilmeye layik hasletleri cok olan” Kéksal, Islam Tarihi, 1/18; el-isfehani, el-
Miifredat, 256.

23 Koksal, Islam Tarihi, 1/153-154; Eb( Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Bagdadi er-
Rlmi el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn (Beyrut: Dar-u Sadr, 1415/1995), 2/233.
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Mustafa Asim Koksal'in Eserlerinde Kullandigi Belagat, Antoloji ve
Metin Serhleri i¢cin Basvurdugu Kaynaklar

Islam tarihi ve siyer eserlerinde dénemin kiiltiiriinii yansitan siirler,
mersiyeler ve hitabeleri sikca gormek miimkiindiir. Bu tiir edebi metinlerde
tesbih, mecaz ve kinaye gibi belagat sanatlar1 barindirmasi metnin
anlasilmasini ve cevrilmesini zorlastirmaktadir. Mustafa Asim Kéksal, bu
edebi formlari, kKlasik metinler iizerinden incelemis ve serh calismalarindan
¢okea faydalanarak metnin asil maksadini ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir.

Mustafa Asim Koksal'in en ¢ok kullandigl serh Siiheyli'nin “er-Ravdii'l-
Unf” eseridir. Ibn Hisam’in “es-Sire’si” iizerine yazilmis olan bu eserde
Siiheyli siyeri, dilbilgisi, belagat ve kelime tahlilleri agisindan incelemistir.
Koksal, Ibn Hisdm’daki edebi diyaloglar: ve siirleri Tiirkceye terciime ederken
bu eserden faydalanmistir.

Koksal, Hassan b. Sabit veya Ka'b b. Ziiheyr gibi sairlerin Hz.
Peygamber’i veya Islam ordusunu évdiigii siirleri Tiirkceye aktarmistir. Siirde
gecen ve goriiniiste bir ¢6l hayvanini veya kilic1 tasvir eden bir kelimenin,
aslinda Arap belagatinda “cesaret”, “hiz” veya “asalet” anlamlarina gelen bir
kinaye oldugunu Siiheyli’den teyit etmistir. Eserinde “Stiheyli'nin beyanina
gore sair burada filan kelimeyi kullanarak filan edebi sanati yapmistir.”
seklinde aciklamalarda bulunmustur.

Mustafa Asim Koksal'in Eserlerinde Kullandigi Arap Edebiyati (Edeb) ve
Dil Sanatlar1 Kaynaklar1

Mustafa Asim Koksal, siyer yaziminda kronolojik bir tarih dizilimi
yonteminin 6tesinde hicv, medh, mersiye gibi Arap edebiyatini tiirlerini de
kullanmistir. Bu tiirleri kullanirken de Ibn Abdi Rabbih’in “Ikdii’'l-Ferid”
eserini referans almistir. Bu eser bir sozliik (lligat) veya nahiv-sarf (gramer)
kitab1 degildir Klasik Arap edebiyatinin en hacimli ve en meshur
eserlerinden biridir. Muhtevasinda atasoézleri (emsal), hitabet, dil sanatlari,
mektuplar ve edebi metinler yer almaktadir. Arap dili arastirmalarinda
siklikla basvurulan temel bir kaynaktir. Bunun disinda Cahiz'in “el-Beyan
ve't-Tebyin”i ve Ebu Zer el-Huseni’'nin “Serhu’s-Sireti'n-Nebeviyye”
eserlerinden yararlandigl da goriilmektedir.

Mustafa Asim Koksal’in Ceviri Anlayisi ve Tiirk¢e Aktarim Siireci

Mustafa Asim Koksal tarihi bir metni Tiirk¢e’ye aktarirken kelimelerin
Tiirkce karsiliklarini vermek yerine, ciimlenin asil kastettigi anlami ve
duyguyu yakalamaya odaklanmistir. Ele aldig1 kaynak metnin aslina sadik
kalarak terciime faaliyeti yapmistir. Ayrica Tiirkge dil bilgisi kurallarini ve
akici islubunu ustalikla kullanmistir. Boylece okuyucu, asirlar éncesinde
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yazilan Arapca bir metnin ¢evirisini okurken yorucu ve karmasik ciimlelerle
karsilasmamuis, tarihi olaylari rahathikla kavramistir. Simdi, Kéksal'in bu
hassas ¢eviri yontemini uygulamada nasil kullandigini gérmek adina farkl
edebi formlardaki terciimelerinden bazi somut érnekler sunalim.

Zor Anlasilan ve Nadir Kullanilan Kelimeleri Terciimesi

Koksal, “aif” kelimesini soyle terciime eder: “Aif de kiyafet, alamet ve
izlerden anlayan, gelecek hakkinda kehanette bulunan, kusun u¢masi gibi
seylerden hiikiim cikaran falci demektir.”2¢ Ayni sekilde “kasdme”yi de
“liigatta, giizel olmak, Miisliimanlarla diismanlar1 arasinda baris yapilmak
manalarina geldigi gibi, birsey hakkinda yemin edip onu almak, veya o sey
hakkinda taniklik etmek manasina da gelir.”25

Deyimlerin ve Mecazi Sozciikleri Terciimesi

Koksal'in naklettigine gore; Necran heyeti ipekli elbiseler ve altin
ylziiklerle, satafath bir bicimde Mescid’e girmis; ancak bu tutumlari
sebebiyle Hz. Peygamber’in iltifatina ve selamina mazhar olamamislardir.
Buna ragmen, heyet iiyeleri Mescid-i Nebevi'de kendi inanclarina gére namaz
kilmak istediklerinde, sahabenin miidahalesini engelleyen Hz. Peygamber;
“Onlar1 kendi hallerine birakiniz (ibadet etsinler)” demistir.26
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Koksal, Ubeyy b. Halef’in “Vallahi, Muhammed beni 6ldiirdii!” dediginde

arkadaslarinin “Andolsun, sen aklini kaybetmissin! Vallahi, sendeki yaranin
hi¢ 6nemi yok!” dedigini anlatmistir.2”
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Siirleri Terciumesi

Islamiyet éncesinde ve Hz. Peygamber déneminde Arap toplumunun
siire bilyiik bir ilgisinin ve yatkinlifinin oldugu asikardir. Siir o dénemde
sadece bir sanat degil, ayn1 zamanda kabilelerin yasantisini, savaslarini ve
inanglarin kayit altina alan tarihi bir belge olarak goriilmektedir. Mustafa

24 Koksal, Islam Tarihi, 1/76; Firizabadi, el-Kamisii’l-muhit, 3/185.
25 Koksal, Islam Tarihi, 6/166; Firtizabadi, el-Kamisi’l-muhit, 4/176.
26 Koksal, [slam Tarihi, 8/96.

27 Koksal, [slam Tarihi, 8/430.
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Asim Koksal da eserlerinde donemin olaylarini en dogru sekilde
aktarabilmek amaciyla dogal olarak bu Arap siirlerinden yararlanmistir.

Koksal'in eserindeki siirleri Tiirkceye terclime ederken temel olarak iki
farkli yontem kullandigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, siirin orijinal
dilindeki kelime dizilisini ve yapisim1 aslina sadik bir bicinde miimkiin
oldugunca korumaya calisan “lafzi (birebir) ceviri” tarzidir. Ikincisi ise,
kelimelere bagh kalmaktan ziyade, siirin vermek istedigi asil mesaja ve genel
anlama odaklanan “muhteva (anlam) odakl ¢eviri” tarzidir. Simdi her iki
¢eviri tiirline de 6rnek verelim:

a. Lafzi (Birebir) Terciime

Mustafa Asim Koksal'in aktardifina goére; Hz. Peygamber, Hevazin
ganimetleri dagitiirken kabile lideri Malik b. Avfin ailesini ve mallarim
ayirarak koruma altina almistir Malik'in Taif'e sigindigin1 6grenince,
Miisliiman olup gelmesi halinde ailesini ve mallarini iade edecegini, ayrica
yliz deve hediye edecegini bildirmistir. Bunu 6grenen Malik, Taiflilerin engel
olmasindan cekinerek gizlice sehirden ayrilmis, Hz. Peygamber'in yanina
gelerek Miisliiman olmustur. Hz. Peygamber vaadini yerine getirmis ve onu
bazi kabilelere komutan tayin etmistir Miisliman olduktan sonra Hz.
Peygamber'i 6ven bir siir okuyan Malik b. Avf, emrindeki kuvvetlerle miisrik
Sakif kabilesine agir baskinlar diizenleyerek onlar1 biiyiik bir sikintiya
sokmustur. Oyle ki bu zorlu durum, Ebi Mihcan'in ¢aresizligini dile getirdigi
bir siirine dahi yansimistir.28
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“Diismanlar bizden korkar, uzaklasirlarken, simdi Beni Selimeler
lizerimize yiiriimeye, bizimle savasmaya basladilar! Malik, ahdini bozarak,
onlarla birlikte tizerimize ytiriidii! Konak yerlerimize kadar geldiler. Halbuki,
onlar ahdi bozanlari cezalandirici idiler.” 29

Mustafa Asim Koksal'in aktardigina gore; Kureys miisrikleri
Bekirogullarini gizlice destekleyerek Hz. Peygamber ile yaptiklar: antlasmay1
bozmustur. Bunun iizerine Amr b. Sdlim el-Huzai, yanina kirk atli alarak
durumu anlatmak ve yardim istemek icin Medine'ye, Hz. Peygamber’in
yanina gitmistir. Ayni zamanda {inlii bir sair olan Amr, Hz. Peygamber’in

28 bn Ishak, Ibn Hisam, c. 4, s:. 134, Vakidi, c. 3, s. 956, Taber, c. 3, s:. 136.M. Asim Kéksal, Islam
Tarihi, Kéksal Yayincalik: 7/130-132

29 Eb{i Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni Vakidi, Kitabii’'l-Megadzi, thk.
Marsden Jones (Londra: Oxford University Press, 1386/1966), 3/956; Koksal, Islam Tarihi,
7/130-131.
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huzuruna ¢ikinca izin istemis ve izin verilmesi iizerine baslarina gelenleri
anlatan su siirini okumustur:
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Koksal bu siiri birebir olarak séyle terciime etmistir: “Meal olarak soyle
diyordu: “Ey Rabbim! Ben, bizim babamizla onun babasi arasindaki eski
ittifaki aniyor ve yardimini diliyorum!” O zaman, biz dogurucu (ana)
mevkiinde idik. Sen ise ogul mevkiinde idin (bizden dogdun)3°

b. Muhteva (anlam) odakl ¢eviri

Mustafa Asim Koksal'in Arap siirlerini Tlrkceye aktarirken basvurdugu
yontemlerden bir digeri de muhteva, yani anlam odakl ¢eviridir. Arapea,
kelime dagarcigi, mecazlari ve ifade bicimleri bakimindan oldukea zengin bir
dil oldugu igin, tarihi siirlerin birebir ¢evirisi hedef dilde her zaman aym
edebi veya duygusal etkiyi yaratmayabilir. Ozellikle déneme ait kabilevi
gondermeler, Kkiiltlirel mecazlar ve yerel deyimler kelimesi kelimesine
cevrildiginde giiniimiiz okuyucusu i¢in anlasilmaz hale gelebilmektedir. Bu
zorlugun bilincinde olan Koksal, metnin kelime kaliplarina sikisip kalmak
yerine, sairin vermek istedigi asil mesaja, metnin tarihi baglamina ve arka
plandaki temel duyguya odaklanmistir. Boylece Koksal, siirin yapisindan
ziyade barindirdig1 tarihi bilgiyi, olayin ruhunu ve dénemin psikolojisini
Tiirkgenin kendi anlatim olanaklarim1 kullanarak okuyucuya en duru ve
anlasilir sekilde aktarmay1 basarmistir.

Koksal, Huzi’nin kendi Kabilesini islam’a davet etmek iizere
memleketine gittigini ancak umdugu kalabalifi hemen toplayamayinca
dontisiiniin  geciktigini anlatir Bunun {izerine Hz. Peygamber’in, sairi
Hassan’a “Huzal’den bahset ama onu yerme (hicvetme)” buyurdugunu ve
Hassan'in da su dizeleri kaleme aldigini s6ylemistir: “Verilen sozii yerine
getirmenin kabahatleri yikayip giderecegini, kendisinin Osman b. Amr’larin
en ulusu ve sereflisi bulundugunu, Rastlullaha yaptig1 bey‘atin hayra hayir
eklemis oldugunu, kendisini bir seyler yapmaktan aciz gérmemesini,
mensubu bulundugu Addalarin hi¢ de aciz olmadiklarin1” Gériildiigii tizere
Koksal siirin sadece igerigi hakkinda bilgi vermistir.3! Tam anlamiyla siirin
metni ve anlami ise soyledir:

s ks 830 G L 505 Ge A gl
UL Sh 3 W5 L g% o (e Al

S Q5 D)L T GG Ol el

30 Vakdi, Kitdbii'l-Megdzi, 2/789.
31 Koksal, [slam Tarihi, 4/416-417.
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“Haber salin, ulastirin Huzat'ye su mesaijt:
Kinanmanin kirini ancak ahde vefa temizler.
Siiphesiz sen Osman bin Amr soyunun en hayirlisisin,
San ve seref anildiginda, o soyun en parlagisin.
Sen Resul’e biat ettin, hayra giden ne hayirh bir isti bu!
Sana onur, ¢cokluk ve bereket kazandiran essiz bir yoldu.
Senin giliclinlin yetmedigi ya da altindan kalkamadigin islerde,

Asla aciz kalmaz, seni yalniz birakmaz mensubu oldugun o Ada boyu!”

SONUC

Mustafa Asim Koksal'in “Islam Tarihi” ve “Peygamberler Tarihi” basta
olmak lizere kaleme aldig1 eserler incelendiginde, onun yalnizca olaylari
kronolojik olarak siralayan bir tarih¢i degil ayn1 zamanda {stiin bir dil
uzmani ve titiz bir miitercim oldugu acik¢a goériilmektedir. Koksal, klasik
Islam tarihi kaynaklarim1 Tiirkceye kazandirirken yiizeysel bir ceviri
anlayisindan uzak durmustur. Metnin ruhuna, tarihi baglamina ve edebi
zenginlige dikkat etmistir.

Bu arastirmanin bulgular1 dogrultusunda, Mustafa Asim Koksal'in telif
ve tercliime yontemine dair su temel sonuclara ulasiimistir:

a. Koksal, metinlerdeki kelimelerin yalnizca giincel sozliik anlamlariyla
yetinmemistir. Kelimelerin etimolojik kékenini kavramak icin ansiklopedik
sozliiklere (6r. Kamisii’'l-Muhit), dinl ve hukuki kavramlarin terimsel
derinligini yakalamak icin 1stilahi liigatlere (6r. el-Miifredat) ve olaylarin
gectigi cografyanin tarihsel dokusunu yansitmak icin cografi sozliiklere (6r.
Mu‘cemii’l-Biildan) sistematik olarak basvurmustur.

b. Metinlerde gegen nadir (garib) kelimeleri, donemin 6l¢ii birimlerini
ve Kkiltiirel 0Ogelerini sartlarina uygun bicimde detaylandirmistir.
Kavramlarin zaman iginde ugradigi anlam kaymalarini tespit ederek
okuyucunun zihnindeki olasi tarihsel yanilgilarin 6niine ge¢mistir.

c.Asr-1 Saadet doneminin sosyolojik ve psikolojik ruhunu yansitan
siirleri, hitabeleri ve mersiyeleri siradan metinler gibi ¢evirmemistir. Bu
edebi formlardaki mecaz, kinaye ve tesbihleri dogru ¢éziimleyebilmek i¢in
edebiyat antolojilerinden ve er-Ravdii’l-Unf gibi kapsamli metin serhlerinden
istifade etmistir.
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d. Terciime silirecinde duruma goére hem lafzi (birebir) hem de muhteva
odakli (anlama dayali) ¢eviri tekniklerini uygulamistir.

e. Siyeri sadece bir savaslar tarihi olarak gormemistir Mekan
isimlerinin dogru harekelenmesinden, bir bedevi sairin yaktig1 agidin
barindirdigi feryada kadar her bir detayi bir biitiinliik icinde ele almistir.

Netice itibariyla; koklii bir medrese egitiminden gecerek gelen Mustafa
Asim Koksal, klasik Arap diline olan derin vukufiyeti ve filolojik hassasiyeti
sayesinde Islam tarihi yazicilh@inda miistesna bir yer edinmistir. Allah’tan,
merhum hocamiza rahmeti ile muamele eylemesini ve onun ilim yolundaki
bu hassasiyeti, gayreti ve ferasetini bizlere de nasip eylemesini niyaz
ediyorum.
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AFRIKA ARAP SiiRINDE SEAIR: NiJERYALI SAiR CONEYD
MUHAMMED EL-BUHART'NIN (0. 1420 / 1999) "HAMIDTU
iLAHI" $iiRi UZERINE GOSTERGEBILIMSEL BiR YAKLASIM

Mohamadou Aboubacar MAIGA*

Ozet

Bu arastirma, Nijeryal sair Clineyd Muhammed el-Buhari’'nin 'Hamidtu
[lahi’ (Rabbime Hamd Ettim) adh siiri tizerinden, dini seirin Afrika Arap
siirindeki temsilini gostergebilimsel bir yaklasimla ele almaktadir. Calisma,
siirsel metnin Umre ibadetlerini sadece dini bir uygulama olarak
betimlemekle kalmayip, bu eylemleri menasik boyutlarini asan sembolik
anlamlar tasiyan bir gostergeler sistemi olarak dil icinde yeniden iirettigi
temel varsayimindan yola ¢ikmaktadir. Boylece sdylem, sairane bir menasik
anlatis1 diizeyinden karmasik bir anlamsal insa diizeyine evrilmektedir.
Arastirma su temel sorunsala yanit aramaktadir: Tavaf, Sa'y ve sa¢ kesimi
(Halk) gibi taabbiidi eylemler siirsel metin i¢cinde nasil gostergebilimsel
kodlara dontismektedir? Sair, ibadete dair betimsel bir tecriibe mi sunmakta,
yoksa 0zne ile Kutsal arasindaki iligkiyi yeniden sekillendiren sembolik bir
yap1 m1 kurmaktadir? Bu sorular1 yanitlamak adina ¢alisma; gosteren ve
gosterilen arasindaki iliskiyi inceleyerek metnin gosterge yapisini
¢oziimleme yetisine sahip olan gostergebilimsel yontemi benimsemektedir.
Bu baglamda Mekan (Kabe, Zemzem, Safa ve Merve), Eylem (Tavaf, Sa’y, sa¢
kesimi) ve Soylem (Dua, Nida, Reca) diizeylerine yayilan sembol ag1 analiz
edilmektedir. Arastirma sonucunda, siirin kutsal mekani1 anlam {iretiminin
odagina alarak biitiinlesik bir anlamsal sistem insa ettigi tespit edilmistir.
Kabe, ruhsal merkezlenmenin evrensel bir gostergesine doniisiirken;
Zemzem doluluk ve arinmanin sembolii haline gelmekte, Sa’y ise dontisiim ve
gecis dinamizmini yansitmaktadir. Analiz ayrica, dua s6yleminin sadece ifade
edici bir islev gormedigini, ayn1 zamanda sair ile Kutsal arasindaki edimsel
(pragmatik) iliskiyi yeniden sekillendirerek metni, sedir tecriibesinin dilsel
ve sembolik diizeyde yeniden iiretildigi bir alan kilmaktadir. Netice itibariyla
Afrika Arap siiri, bu 6rneklemde dini tecriibeyi sadece aktarmakla kalmayip,
sedir ile gostergenin i¢ ice gectigi ve ibadet eyleminin yorumlanabilir

Dog. Dr., Tokat Gaziosmanpasa Universitesi, islami {limler Fakiiltesi, f. maiga85@gmail.com,
ORCID: 0000-0001-7586-2754


https://orcid.org/0000-0001-7586-2754

Afrika Arap Siirinde Sedir: Nijeryali Sair Clineyd Muhammed el-buhdri’nin (6. 1420 / 1999)
"Hamidtu [lahi" Siiri Uzerine Géstergebilimsel Bir Yaklasim
anlamsal bir sdyleme doniistiigii metinsel bir yap1 icinde onu yeniden
kodlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Afrika Edebiyati, Siir, Seair, Gostergebilim, Dini
Soylem, Clineyd Muhammed el-Buhari.

RELIGIOUS RITES IN AFRO-ARABIC POETRY: A SEMIOTIC
APPROACH TO THE POEM "HAMIDTU ILAHI" BY THE
NiGERIAN POET JUNAYD MUHAMMAD AL-BUKHARI
(D. 1420/ 1999)

Mohamadou Aboubacar MAIGA*

ABSTRACT

This research examines the representation of religious rites (al-sha'a'ir
al-diniyya) in Afro-Arabic poetry through a semiotic analysis of the poem
“Hamidtu Ilahi” (I Praised My Lord) by the Nigerian poet Junaid Muhammad
al-Bukhari. The study is predicated on the central hypothesis that the poetic
text does not merely describe the acts of Umrah as religious practices but
reproduces these actions within language as a system of signs carrying
symbolic significations that transcend their immediate ritualistic/manasik
dimensions. Consequently, the discourse evolves from a level of poetic
manasik narrative to one of complex semantic construction. The research
seeks to address a core problematic: How are acts of worship (al-af’al al-
ta'abbudiyya) — such as Circumambulation (Tawaf), Sa’i, and Shaving (Halq)-
transformed into semiotic codes within the poetic text? Does the poet present
a descriptive experience of worship, or does he establish a symbolic structure
that reshapes the relationship between the self and the Sacred? To answer
these questions, the study employs a semiotic methodology as an analytical
tool capable of deconstructing the textual sign structure by examining the
relationship between the signifier and the signified. In this context, the
network of symbols distributed across the levels of Space (the Kaaba,
Zamzam, Safa, and Marwa), Action (Tawaf, Sa’i, Halq), and Discourse
(Supplication, Invocation, Hope) is analyzed. The study concludes that the
poem constructs an integrated semantic system centered on the sacred space
as a focal point for meaning production. The Kaaba becomes a universal
symbol of spiritual centering, Zamzam a symbol of plenitude and
purification, while Sa’i reflects the dynamics of transformation and
transition. Furthermore, the analysis reveals that the supplicatory discourse
serves more than an expressive function; it actively reshapes the pragmatic

Assoc. Prof. Dr., Tokat Gaziosmanpasa University, Faculty of Islamic Sciences,
f.maiga85@gmail.com, ORCID: 0000-0001-7586-2754.
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relationship between the poet and the Sacred, rendering the text a space for
reproducing, on a linguistic and symbolic level, the experience of the rites
(tajribat al-sha'a'ir). Ultimately, the research finds that, in this model, Afro-
Arabic poetry does not merely transmit religious experience but re-encodes
it within a textual structure in which the rite (al-sha'irah) and the sign
interweave, transforming the act of worship into an interpretable semantic
discourse.

Keywords: African Literature, Poetry, Religious Rites, Semiotics,
Religious Discourse, Junayd Muhammad Al-Bukhari.
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YORUM OLGUSUNUN DIiLSEL TEMELLERININ TESPITIi*

Yunus Emre OZTURK**
Mehmet Sirin CINAR™*

Ozet

Yorum olgusu, bircok disipline konu olmasiyla beraber o6zellikle
hermenoétik disiplini tarafindan yogun bir sekilde ele alinmaktadir.
Hermenotikgilere gore tek ve evrensel bir bilgiden bahsetmek miimkiin
degildir. Zira her bilgi kendisiyle beraber yorum olgusunu da biinyesinde
tasimaktadir. Bununla beraber tefsir, us{il, kelam vb. islami ilimlere de konu
olan yorum olgusu, daha ziyade “te’vil” kavramiyla karsilanmaktadir Bu
kavram, genel anlamiyla islAmi ilimlere 6zgii kalmis olup bu ¢alismada
hayatin tiim anlarina da dahil olan yorumlama siireci kastedilmektedir.
Bir¢ok yonden ele alinan yorum olgusu, birden fazla etkene bagh olarak
ortaya c¢ikmakta ve her disiplin bu olguya kendi perspektifinden
yaklasmaktadir. Bu perspektiflerden birini de dilsel bakis acis1 teskil
etmektedir. Dolayisiyla yorum olgusuna zemin hazirlayan dilsel faktorlerin
tespiti bu ¢alismanin odak noktasini olusturmaktadir. Bu baglamda birden
fazla anlama hamli miimkiin kilan; teradiif, istirak, 1azim-1 faide, 6nvarsayim,
uzlasim, miibalaga, tengim vb. dilsel olgular ele alinacak ve bu olgularin
birden fazla manay1 ortaya ¢ikarma durumlari a¢iklanarak tahlil edilecektir.
Boylelikle kiiltiir, baglam vb. etkenlerden 6nce yorumda esas olan dilsel
boyut ortaya koyulmaya c¢alisilacaktir. Calismanin odak noktasini yorum
olgusu teskil ettiginden mana olgusu ile iliskisi sebebiyle modern dilbilim
dallarindan olan semantik, edimbilim, gdstergebilim vb. disiplinlere de atif
yapilacaktir Calismada yorum olgusuna zemin olusturan dilsel boyut ile
sinirll kalinacaktir. Fakat dilsel boyut; gramer baglaminda degil dilbilim
disiplinleri cercevesinde ele alinacaktir Bu baglamda kelime boyutunda
istirak olgusunun farkli baglamlarda farkli anlamlar ihtiva edebilmesi, lazim-
1 faide olgusunun lafizlarin ifade ettigi anlam disinda anlamlar ortaya

Bu ¢alisma, Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arap Dili ve Belagati
Anabilim Dalrnda 2025 yilinda tamamlanan “Amil ve Karineler Teorisi Baglaminda Lafiz-
Mana iliskisi” baghikl yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

** Ars. Gor., Van Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, yunusemreozturk@yyu.edu.tr,
ORCID: 0009-0002-2691-9827

“* Prof. Dr., Van Yiiziinci Yil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, msirin@yyu.edu.tr, ORCID: 0000-
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¢ikartabildigi, énvarsayimin biinyesinde zikredilmeyen bilgileri tasimasi,
tengim olgusunun farkli anlamsal versiyonlar1 ortaya koyabilmesi vb.
lizerinden yorum olgusunun ortaya cikisinin dilsel temellerine ulasilmaya
calisilacaktir. Sonug itibariyle modern elestiri kuramlarindan sayilan
hermenotik disiplinin dilbilimsel zemini ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Yorum, Anlam, Hermenotik,
Dilbilim.

IDENTIFYING THE LINGUISTIC FOUNDATIONS OF THE PHENOMENON
OF INTERPRETATION"

Yunus Emre OZTURK**
Mehmet Sirin CINAR™™*
Abstract

The phenomenon of interpretation, while being the subject of many
disciplines, is addressed particularly intensively by the discipline of
hermeneutics. According to hermeneutic thinkers, it is not possible to speak
of a single and universal knowledge, since every piece of knowledge
inherently carries the phenomenon of interpretation within it. At the same
time, the phenomenon of interpretation, which is also treated within Islamic
sciences such as tafsir, usul, and kalam, is more commonly expressed through
the concept of ta’wil. Although this concept is generally specific to Islamic
sciences, in this study it refers to the broader process of interpretation that
permeates all aspects of life. The phenomenon of interpretation, examined
from many perspectives, emerges depending on multiple factors, and each
discipline approaches it from its own viewpoint. One of these perspectives is
the linguistic approach. Accordingly, identifying the linguistic factors that
form the basis of interpretation constitutes the main focus of this study. In
this context, linguistic phenomena that allow for multiple interpretations-
such as synonymy (taraduf), polysemy/homonymy (ishtirak), implicature
(lazim al-fa’ida), presupposition, convention, exaggeration (mubalaghah),
and intonation (tanghim)-will be examined, and their capacity to generate
multiple meanings will be analyzed and explained. In doing so, the study aims
to foreground the linguistic dimension as the primary basis of interpretation,
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prior to factors such as culture and context. Since the central focus of the
study is the phenomenon of interpretation, references will also be made to
modern linguistic disciplines such as semantics, pragmatics, and semiotics
due to their relation to the concept of meaning. The study will be limited to
the linguistic dimension that underlies interpretation; however, this
dimension will be addressed not in terms of traditional grammar, but within
the framework of modern linguistic disciplines. In this regard, efforts will be
made to uncover the linguistic foundations of interpretation through aspects
such as the ability of polysemy to convey different meanings in different
contexts, the capacity of implicature to generate meanings beyond what is
explicitly stated, the role of presupposition in carrying implicit information,
and the function of intonation in producing different semantic variations.
Ultimately, the study will address the linguistic foundation of hermeneutics
as one of the modern theories of interpretation.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Interpretation, Meaning,
Hermeneutics, Linguistics.

GIRIS

Yorum olgusu, hayati anlamlandirma konusunda 6nemli bir role sahip
oldugundan dolay1 hayatin her dninda kendisine yer edinmektedir. Zira
anlamlandirma ameliyesi ¢cogu zaman kendisiyle beraber yorum olgusunu da
beraberinde getirmektedir. Bu durum da yorum olgusunun yalnizca glindelik
hayat ile sinirli kalmasini engellemis ve sosyal bilimler basta olmak iizere
bir¢ok disipline konu olmustur. Yorum olgusunu konu edinme bakimindan en
fazla on plana ¢ikan disiplinse hermendtiktir.

Hermenoétik disiplinine gore tek, mutlak ve evrensel bir bilgiden
bahsetmek miimkiin degildir. Zira her bilgi biinyesinde yorum olgusunu da
tasimaktadir. Bu yorumlarin ortaya ¢ikartilmasi ise tarih, kiiltiir, baglam vb.
hususlarin birlikte ele alinarak degerlendirilmesi sonucundan miimkiindiir.
Fakat tiim bu hususlardan dnce diisiincenin tasiyicisi olan dilin yapisini da
¢oziimlemek 6nem arz etmektedir. Zira dil; baglama gore sekillenir, kiiltiirt
biinyesinde tasir ve tarihe sahitlik ederek tarihi bugiine tasir.

Bu calismada da yorum olgusunun dilsel temellerine inilmeye
calisilacaktir. Birden fazla anlama hamli miimkiin kilan veya anlamin 6rtiik
diinyasini ortaya koyan dilsel yapilar tahlil edilmeye ¢alisilacaktir. Dolayisiyla
yorum olgusuna asil zemin hazirlayan hususlarin dilin kendi yapisindan
kaynaklandigini ortaya koymak bu ¢alismanin odak noktasini tegkil
etmektedir. Calismada klasik/geleneksel gramer kurallarina bagh kalinarak
degil; modern dilbilim disiplinlerinden olan semantik, edimbilim ve
gostergebilim gibi disiplinlerden hareketle temellendirmeler yapilacaktir.
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Bu baglamda bir lafzin veya climlenin birden fazla anlama
hamledilmesini miimkiin kilan istirak, teradif, uzlasim, mecaz ve miibalaga
gibi dilsel olgularin anlamsal kapasiteleri ele alinacak, lazim-1 faide,
onvarsayim ve tengim (tonlama) gibi unsurlarin, zikredilen lafzi anlamlarin
otesinde nasil ortiik bilgiler ve farkli anlamsal versiyonlar trettigi tahlil
edilecektir. Tiim bu hususlardan 6nce hermenétik disiplinine dair bilgiler
verilecektir. Boylelikle modern elestiri kuramlar1 arasinda degerlendirilen
hermenétik disiplinin dilsel zemini olusturulmaya calisilacaktir.

1. Hermenotik

Hermenotik, kavram olarak Yunanca kdkenli olup “yorum” anlamina
deldlet eden “hermeneia”dan tiiremektedir! Bu kavram Tiirkcede
“yorumbilim” ve “yorumsama”;2 Arapg¢ada ise “Jy s ale”  terkibiyle
karsilanmaktadir.? Bir¢ok disipline konu olmasi sebebiyle hermenétige dair
cesitli terimsel tanimlar yapilmistir. Bu ¢alismanin odak noktasini dilbilimsel
hermenotik teskil ettiginden dilbilime konu olan iki tanimini zikretmek
uygun olacaktir. Bunlar, “genel dilbilim metodolojisi” ve “linguistik anlama
disiplinlerinin timi” seklindedir.4

Hermenoétik disiplinine gore her bilgi biinyesinde bir yorumu da
tasimaktadir.® Dolayisiyla bu durumda mutlak ve genel gecer bir bilgiden s6z
etmek miimkiin degildir. Bazilarina gore de hermendétik disiplini direkt
olarak anlamin kendisini arastirma konusu edinmektedir.¢ Bu baglamda
anlam, ti¢ farkli diizeyde ortaya ¢ikmaktadir. Bu diizeylerin ilki kelimelerdir.
Dolayisiyla anlam, kelimeler araciliftyla zuhur etmeye baslamaktadir.
Ardindan mana diizeyine gecilmekte ve bu diizeyde kelime-anlam iliskisi;
iletisimin baglami, dillerin kendine has 6zellikleri ve tarihsel evrimi gibi
ozellikler én plana ¢ikmaktadir. Ugiincii diizey ise ruhsal boyut olarak
nitelenmektedir. Bu boyutta ilgili dilsel olayin tarihsel baglami, dénemin
sosyal ve Kkiiltiirel baglami, konusurun/yazarin zihin diinyast vb. 6znel
durumlar ortaya konulur.”

Hermenotik disiplininde dil olgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Zira tarih ve
kiltiiriin dille tasindigr bir vakiadir. Bu sekilde dil olgusu zamanla birlikte
olusan kiiltiirel birikimi yansitmakta ve simdiki zamana getirmektedir.
Boylelikle zamani ve kisileri yorumlayabilmek ancak dil olgusunu diizgiin bir

1 Richard E. Palmer, Hermenétik, ¢ev. Ibrahim Gorener (Istanbul: Diigiin Yayincihik, 2015), 41.

2 Ahmet Kocaman, “Dilbilim Terimleri S6zligii”, Dilbilim Arastirmalart Dergisi 1 (01 Subat
1990), 171.

3 Yakup Kizilkaya vd., Dilbilim Sézligii (istanbul: Akdem Yaymnlar,, Temmuz 2020),
“yorumbilim”, 436.

4 Adil Mustaf3, Fehmu’l-fehm (Kahire: Ru’yetiin li'n-Negr ve’'t-Tevzi’, 2007), 66-67.

5 Erdal Yilmaz, “Biling, Hakikat ve Dile Dair Hermeneutik Yaklasim”, Divdn 28/54 (03
Temmuz 2023), 3.

6 Mustafa, Fehmu’l-fehm, 73.

7 Mustafa Nasif, Nazariyyetu't-te’vil (Cidde: en-Nadi’l-Edebiyyi’s-Sekafi, 2000), 49.
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sekilde kullanabilmekle miimkiin olmaktadir. Bu baglamda birden fazla
manaya hamli mimkiin kilan hususlar baglamsal ve toplumsal etkenlerle
sekillenerek yorumlanmaktadir. Ornegin birden fazla mana ifade eden
misterek kelimelerin anlamlari, kullanildiklar1 baglama gore secilerek
murad edilen manaya ulasilmaya ¢alisilir.8

Dolayisiyla hermendétik disiplininin temel odak noktasini “yorumlama”
ameliyesi teskil etmektedir. Bu ameliyeyi yukarida zikredilen miisterek
lafizlar gibi dilsel diizeyde ortaya cikaran birtakim olgular mevcuttur. Bu
calismada da mezkir olgularin tespiti yapilmaya ve yorumlama olgusunu
nasil ortaya ¢ikardig1 agiklanmaya ¢alisilacaktir.

2. Yorum Olgusunun Dilsel Temelleri

2.1. Istirak: istirak, bir lafzin iki veya daha fazla anlama esit derecede
delalet etmesidir. Tek lafzin birden fazla manaya vazedilmesine “istirak”, bu
lafizlara da “miisterek” denilmektedir.® Gerg¢ek anlamda istirdk olgusunun
varlig1 dilciler arasinda ihtilafa konu olmaktadir. Bu baglamda bazi dilciler de
miisterek lafizlarin miisterek olmayan lafizlardan daha fazla oldugunu
savunmaktadir. Miisterek lafizlarin daha yaygin oldugunu savunanlara gore;
matzi fiillerin dua ve haber anlamlarinda miisterek kullanima sahip olmasi,
harflerin tamaminin miisterek kabul edilmesi ve muzari fiilin hal ve istikbal
kiplerinde miisterek anlam tagimasi bu durumu desteklemektedir. Netice
itibariyle miisterek lafizlar dillerin bir geregidir. Oyle ki “cs 31" lafzi; uzaklik,
ev ve niyet anlamlarina deldlet eden miisterek bir lafizdir.’® Hermenotik
disiplininin alt dallarindan birini teskil eden filolojik hermendétigin
gorevlerinden biri de istirak 6zelligini hdiz kelimelerin anlam iiretme
ozelligini izlemektir.l? Dolayisiyla miisterek lafizlar birden fazla anlam
yuklenebilme 6zelligini hdizdir. Miisterek lafizlardan yorum olgusunu elde
edebilmek icin de baglama dayal olarak bu lafizlarin delalet ettigi anlamlar
dogru sekilde secebilmek gereklidir. S6z konusu lafizlar baglamsal anlamda
ka¢ farkli anlamsal versiyona uyum sagliyorsa o kadar fazla yorum ortaya
cikabilecektir. Ornegin “4hws (2l ciimlesi; “géz giizeldir”, “pinar giizeldir”,
“bulut giizeldir” vb. anlamlara muhtemeldir. Bu anlamlardan herhangi birini
se¢cmek yorum olgusunu olusturmaktadir. Dolayisiyla miisterek lafizlar
lizerinden anlama ulasmak salt anlam tespiti degil ayn1 zamanda bizzat
yorumlama ameliyesidir.

2.2. Uzlasim: Uzlasim, ortak bir dili konusan topluluklarin kelime, ifade,
climle vb. hususlarda ortak bir anlamsal delélet iizerinde goriis birligine

8 Yunus Emre Oztiirk, Amil ve Karine Teorileri Baglaminda Lafiz-Mana Iliskisi (Van: Van
Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2025), 100.

9 Celali’d-Din es-Suyiti, el-Mtizhir, thk. Ridvan Mam (Beyr{t: Miiessesetii'r-Risdle Nasir(n,
2021),1/403.

10 es-Suyti, el-Miizhir, 1/405-406.

1 H. G. Gadamer, Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar, cev. Dogan Ozlem (Ankara: Ark
Yayinevi, 1995), 277.
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varmas! durumudur. Iletisimin saghkl bir sekilde gerceklesmesi de ancak
lizerinde uzlasilan ifadelerin bilinmesiyle miimkiin olmaktadir.12 Kisi yabanci
oldugu bir topluma girdiginde iizerinde wuzlasi saglanan hususlar
bilemediginden siirekli olarak bir hata yapma ve yanlis anlama siiphesi
icerisinde olacaktir. Ornegin “Bir fincan kahve ister misin?” ciimlesine
cevaben “esil Gms Sw Jss3 W” (0, benimle uyku arasina giriyor) ifadesi
serdedildiginde kisi kahvenin uyku kagiric1 6zelligini ifade etmektedir. Fakat
muhatap baglamdan ve daha 6nceki tecriibelerden de hareketle bu ifadenin
olumsuz anlama delalet edecek sekilde kisinin kahveyi istemedigini
anlamaktadir. Zira bu ifade tlzerinde toplum tarafindan uzlasim
saglanmistir.13 Diger bir 6érnek ise Miisliiman bireylerin kullandig1 hal-hatir
ve seldmlasma ifadesidir. Buna gore “nasilsin?” diye soran Kkisiye genel
anlamda “4! 2l (hamt Allah’adir) diye cevap verilir. Bu ifade tizerinde
toplum tarafindan bir uzlasi saglanmistir ve kelimenin anlami ile baglamdan
¢ikarilan anlam birbirinden farklidir. Buna gore bu ifade, “bir sikint1 yok”,
“lylyim”, “hayatim rutin akisinda” vb. anlamlara delalet etmektedir.!#
Dolayisiyla bu ifadelerin lafizsal anlamlari kastedilmemekte, icerisinde
bulunan toplumsal uzlasiya binden lafizlarin anlamlar1 farklilasmakta ve
baglama gore yapilan anlamsal tercih yorum olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla anlamin literal olarak ele alinmasinin 6tesinde dil tizerindeki
toplumsal tasarrufun etkisini okuyabilmek yorum siirecini zorunlu
kilmaktadir.

2.3. Mecaz: Meciz, bir lafzin hakiki anlamina deliletine mani olan bir
karinenin ve hakiki anlamla arasinda bulunan bir alaka ile beraber ilk
vazedildigi anlamin disinda kullanilmasidir!> Mecazin amaci; anlamda
genisleme, te’kit vb. durumlardir Dolayisiyla bir ifadenin mecaza
hamledilebilmesi ancak bu gayeler cercevesinde miimkindiir.26 Gorildigu
lizere mecdz olgusu, lafzin birden fazla anlama hamledilebilmesine imkan
tanimaktadir. Bu baglamda “aey (358 4} 2”17 (Allah’in eli onlarm elinin
lizerindedir) ayetinde Allah’a nispet edilen “el” lafzina “glic/kudret” anlami
yluklemek ancak mecaz yoluyla miimkiindiir. Dolayisiyla bu durumda hakiki
anlam askiya alinmakta ve baglam mecaz anlama yonlendirmektedir. Bu
tercih de yorum olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

2.4. Onvarsayim: Onvarsayim, iletisim esnasinda telaffuz edilmeyen
fakat varligt muhataplarca bilinen ve kabul edilen ortiik alan bilgileridir.

12 Seyyare Duman, Edimbilim Kavramlar-Yéntemler-Alanlar (Eskisehir: Dorlion Yayinlari,
2022), 26.

13 Mes0d Sahravi, et-Teddviiliyye ‘inde ‘ulemai’l-‘Arab (Beyrit: Daru’t-Talla’, 2005), 29.

14 George Yule, et-Teddvuliyye, cev. Kuseyi el-Attabi (Ribat: ed- Daru’l-‘Arabiyyetu 1i'l-‘Ulim
Nasirun, 2010), 21.

15 Eb@i Bekr Abdiilkdhir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru’l-beldgd, thk. Ebu
Fihr Mahmud Muhammed $akir (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1902), 351.

16 es-Suyti, el-Miizhir, 1/389.

17 Fetih 48/10.
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Ornegin “4lws 4 ) 3w’ (Zeyd'in arabasi giizeldir) ciimlesinde “3_)lw 3 3V
(Zeyd’'in bir arabasi vardir) ifadesi 6nvarsayim olarak bulunmaktadir.18
Onvarsayimlar da yorum olgusuna zemin hazirlayan dilsel birimler arasinda
yer almaktadir. Ozellikle dini metinlerin anla§1lmasmda olduk¢a énemi
haizlerdir. Ornegln e Jasdl bm “dﬂ: =) o Jels 54\ 45-\1433 Sy J6 3
s\aall Gl 5 g Aus) 42719 (Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti. Onlar da “Orada bozgunculuk cikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler) ayetinde dogru anlamin tespiti
ancak 6nvarsayimlarin tespitiyle miimkiindiir. Zira meleklerin ilgili cevabi
verebilmesi ancak Onvarsayimlarina baghdir. Bu baglamda meleklerin
verdigi cevap ya gaybi bilmelerini ya mahzuf bir sorunun gerekliligini ya daha
once yaratilmis bir toplulugun bu sekilde davrandigi ve meleklerin buna vakif
oldugu ya da Levh-i mahfuzdan bu bilgiyi edindikleri gibi ihtimallere binden
insa edilmistir.20 Dolayisiyla bu ihtimallerden birini tercih etmek de yorum
olgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hazf olgusu da yorumlama siirecinde etkili olan bir husus olarak
degerlendirilmeye miisaittir. Fakat hazf, muhataplarca bilinen ve bundan
dolay1 icaz amaciyla iletisimde zikredilmeyen hususlardir. Dolayisiyla hazfe
konu olan hususlar muhataplarca énvarsayim derecesinde bilindiginden
zikredilmemektedirler. Gorildiigi iizere hazf olgusu, dnvarsayimin bir
pargasidir. Bu sebeple hazf olgusu ayriyeten ele alinmamistir.

2.5. Teradiif: Teradif olgusu, iki veya daha fazla lafzin ayn1 anlama
delalet edecek sekilde kullanilmasidir. Bu baglamda “_<d” ve ‘Y
kelimeleri ayni anlama deldlet eden miiteradif iki kelime olarak kabul
edilmektedir?! Teradif olgusunun varligi ise dilciler arasinda ihtilafa konu
olmaktadir Bu baglamda miiteradif oldugu sdylenen kelimeler arasinda
anlamsal niianslarin mevcut oldugu séylenmektedir. Ornegin “Olsiy)”
kelimesi, “insan” anlamina alisma/sosyallik ve unutma 6zellikleri itibariyle
vazedilmisken; “_51” lafz1 beseriyyet (derisinin/bedeninin agikta olmasi)
itibariyle vazedilmistir22 Dolayisiyla teradiif olgusunun yorum olgusunu
temellendirdigi gorilmektedir. Zira konusmada veya metinde “insan”
anlamina delalet etmek i¢in mezklr kelimelerden “QU-»:"‘X\" lafz1 tercih
edilmisse insanin sosyallesme, unutma, psikolojik zaaf vb. yoniine isaret
etmek amaciyla kullanilirken; “_3” lafz1 ise biyolojik ve fiziksel yapiya
delalet etmek amaciyla kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu kelimelerden birini
tercih etmek yorum olgusuna zemin hazirlamaktadir Nitekim bu

18 Yule, et-Teddvuliyye, 52.

19 Bakara 2/30.

20 Mecdi Hiiseyin, et-Tefsiru't-teddvuli li'n-nassi’l-Kur’dni (Kahire: Ru’yetiin li'n-Nesr ve’t-
tevzl’, 2018), 47.

21 Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Alf el-Kannevci, el-Bulga f usili’l-
liiga, thk. Nezir M. Mektebi (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1988), 118.

22 el-Kannevdi, el-Bulga fi usili’l-ltiga, 118.
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kelimelerden birini tercih etmek anlamin belirli bir yoniini 6n plana
¢ikarmak anlamina gelmektedir. Kisi de kullanilan kelimeye goére baglama
bagh kalarak anlamsal yorumunu gerceklestirecektir.

2.6. LAzim-1 Faide: Iletisim esnasinda harici diinyadaki karsiliklarinin
sorgulanabilirligi baglaminda ciimleler haberi ve insai olmak tizere iki kisma
ayrilmaktadir. Dogruluk ve yanlislifa konu olabilenler haberi, konu
olamayanlar ise insal olarak isimlendirilirler. Fakat haberi ciimlelerin insa
edilmesindeki gayeler bildirisim ile sinirli degildir. Bu baglamda bazi
climleler, iceriginin dogrulugu miitekellim ve muhatap tarafindan
bilinmesine ragmen haberi formda kullanilmaktadir. Buradaki amag, yeni bir
sosyal iligki olusturmak, var olan sosyal iligki diizeyini arttirmak, 6nemli bir
konusma icin girizgah yapmak vb. olabilmektedir. Ornegin “laa Jwas o sall”
(Bugiin, ger¢ekten ¢ok giizel) ciimlesi haberi formda kullanilmasina ragmen
muhataba yeni bir bilgi iletmemektedir.23 Bu sekildeki climleler icin Arap
dilinde 1azim-faide kavrami kullanilmaktadir.24 Yorum olgusu baglaminda ele
alindiginda mezkir ciimlenin lafzi anlamindan ziyade “yeni bir sosyal iliski
olusturmak mi, var olan sosyal iliski dlizeyini arttirmak mi, 6énemli bir
konusma i¢in girizgdh yapmak mi1?” amagclarindan hangisine muhtemel
oldugu baglama gore tercih edilebilmektedir. Yapilan bu tercih de bir yorumu
teskil etmektedir. Dolayisiyla ilgili ciimlenin farkli yorumsal versiyonlar
olusturmasi lazim-1 faide olgusu sayesinde gerceklesmektedir.

2.7. Tengim: Tengim olgusuy, iletisim esnasinda kullanilan ses diizeyinin
ve tonlamanin farklilagtirilmasi siretiyle farkl anlamlar ortaya ¢ikarabilme
durumudur.25 Bu baglamda “s< <51 ciimlesi, “sen Muhammet’sin” seklinde
genel bir yargi, “sen Muhammet'sin!” seklinde 6vgii ve “sen Muhammed
misin?” seklinde soru anlamina delalet edebilmektedir.2é Dolayisiyla ayni
morfolojik yapilya sahip ifadelerin farkli anlamsal versiyonlar ortaya
¢ikarmasini saglayan bir etken olarak tengim olgusu karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu baglamda muhtemel anlamlardan birini baglama gore se¢mek bir
yorumlama ameliyesidir. Zira ses diizeyi ve tonlama gibi paralinguistik
hususlarin tahlili yorum siireclerinin kacinilmaz birer pargalaridir.

2.8. Miibalaga: Miibalaga, bir sifatin fazlaliginin/siddetinin ya da
azhiginin/zayifiginin uzak bir noktaya veya imkansiza nispet edilerek
kullanilmasidir2? Ornegin, “Ylo Cus dal Sl dngiiy | L ol Lo Ul o S5 y7
(komsumuz aramizda oldugu miiddetce ona ikrdm ederiz...bizden

23 Muhammed Ali el-Hali, [imu’d-dildle (‘flmu’I-m‘and] (Urdiin: Daru’l-Felah, 2000), 16.

24 Hamid ’Avni, el-Minhdcu’l-vadih li'l-beldga (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Turas,
1974), 4/21.

25 (Oztiirk, Amil ve Karine Teorileri Baglaminda Lafiz-Mana ili,skisi, 54.

26 Ayse Meydanoglu, Arap Dilinde Irdb Aldmetlerinin Manalara Deldleti Problemi (Ankara:
[1ahiyat Yayn, 2022), 202.

27 Abdurrahman b. Hasen Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’'l-’Arabiyye (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1996), 2/450.
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ayrildiginda da ikrdmimizi ardindan gondeririz) beytinde ifade edilen husus,
aklen imkansiz olmamakla beraber adeten imkansizdir ve bu sekilde
miibalaga iislubu kullanimistir28 Sair bu islup ile “comertlik” ve
“misafirperverlik” gibi hususlarda kendisini ve kabilesini 6vmektedir.
Buradan hareketle miibalaga tslubunun mantiki bir kiyas kullanilarak
anlasildig1 dolayisiyla da yorumlandigi goriilmektedir. Zira miibalaga
kullaniminda lafizlar gergeklikle 6rtiismemekte ve kisileri yorum siirecine
zorunlu olarak itmektedir.

2.9. Psikolojik Anlam: Psikolojik anlam, insanlarin belli kavram ve
lafizlara yiiklemis olduklar1 bireysel anlamlari ifade etmektedir. Dolayisiyla
bu gibi anlamlar, toplumlar baglaminda genel gecerlik 6zelligini haiz degildir.
Zira bir anlamin psikolojik olarak degerlendirilebilmesi Kkisilere bagh
olmasinda gizlidir:2° Ornegin “<IS” (kopek) kelimesi harici diinyada bazilar:
icin “sevimli bir hayvan” anlamina gelirken; képek tarafindan isirilan yahut
saldirlya ugrayan Kkisilerce “korkulmasi gereken bir hayvan” olarak
addedilebilmektedir. Dolayisiyla anlam olgusu bu durumda nesnel ve sabit
bir yap1 arz etmemekte, kisisel tecriibe ve algilara gore farklilasmaktadir.
Anlam tahlili esnasinda bu anlamlardan hangisinin kastedildigi baglama
bagh kalinarak tespit edilmelidir. Bu durum da bir yorum ameliyesi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Sonug

Yorum olgusu, hayatin her aninda olan dinamik bir siirectir. Fakat bu
olguyu salt baglam, kiiltiir ve tarih ¢cercevesinde ele almak eksikliktir. Zira bu
hususlarin tasiyicisi dildir. Dolayisiyla yorumlama ameliyesinin ilk asamasini
dilsel tahlil olusturmali ardindan dilde kendini gosteren baglam, kiltiir ve
tarihin etkileri incelenmelidir. Dolayisiyla yorumlarin dogru tespiti ancak
dilin kodlarini dogru bir sekilde ¢o6ziimlemekle miimkiin olacaktir.

Bu baglamda; istirak (es seslilik), teradiif (es anlamlilik), mecaz, uzlasim,
onvarsayim, lazim-1 faide, tengim (tonlama) ve miibalaga gibi dilsel olgularin
her birinin, tek bir lafiz veya ifadeden birden fazla anlamin ¢ikarilmasina
zemin hazirladigl tespit edilmistir. Birden fazla anlama gelebilen miisterek
lafizlar ile ayni varligr farkli yonleriyle niteleyen es anlamli kelimelerin
kullanimi, muhatabi baglama en uygun olan manay1 se¢meye zorlayarak
dogrudan bir yorum ameliyesi baslatmaktadir.

Toplumsal uzlasi ile olusan yan anlamlar ve haberi ciimlenin literal
anlami otesinde sosyal iliskileri belirleyen iletisimsel maksatlari ifade eden
lazim-1 faide, lafzin sézliik anlaminin 6tesine gecilerek miitekellimin asil
niyetinin yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir. Bununla beraber iletisim

28 Abdu’l-Muted’l es-Sa’'idl, Bugyetu'l-idah litelhisi’l-Miftdh fi ‘ultimi’l-beldga (Kahire:
Mektebetii'l-Adab, 2005), 4/613.
29 Ahmed Omer Muhtar, Timu’d-deldle (Kahire: Mektebetii Lisanu’l-Arab, 1998), 39.

68



Yorum Olgusunun Dilsel Temellerinin Tespiti

esnasinda acikca zikredilmeyen fakat muhataplarca varhigi bilinip kabul
edilen ortiik alan bilgilerinin a¢iga cikarilmasi, 6zellikle metinlerin dogru
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda temel bir islemdir.

Kelimelerin hakiki anlamlarindan siyrilarak mantiki kiyas ve karineler
esliginde mecazi veya mibalagali kullanimlarinin tespit edilmesi, dilsel
gercekligin okur/dinleyici tarafindan zihinsel bir caba ile yorumlanmasini
zorunlu kilmaktadir. ifadelerin ayn1 morfolojik yapida olmalarina ragmen
tonlamayla (tengim) tamamen farkli anlamsal versiyonlara evrilmesi ve
kelimelerin bireylerin Kkisisel tecriibelerine gore degisen (psikolojik)
anlamlar barindirmasi, mutlak/nesnel bir bilginin aksine her daim yoruma
acik bir dilsel gergekligi gdstermektedir.

Sonug itibariyle bu calismada yorum olgusunun dayanagini dilsel
hususlarin olusturdugu ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu ¢alismada tespit
edilen hususlar ¢ogaltilmaya miisait bir zemini tegkil etmektedir. Ileriki
¢alismalarda dini yahut edebi metinlerde bu hususlarin uygulamali olarak
tespiti, yorum olgusunun dilsel temellerini daha goriiniir kilacaktir.

KAYNAKCA

'Avni, Hamid. el-Minhdcu’l-vadih Ii’'l-beldga. 5 Cilt. Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li't-Turas, 1974.

Curcani, EbGd Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed. Esrdru’l-
beldagd. thk. Ebu Fihr Mahmud Muhammed Sakir. Kahire: Matbaatu’l-
Medeni, 1902.

Duman, Seyyare. Edimbilim Kavramlar-Yontemler-Alanlar. Eskisehir: Dorlion
Yayinlari, 2022.

Gadamer, H. G. Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Yazilar. gev. Dogan Ozlem.
Ankara: Ark Yayinevi, 1. Basim, 1995.

Hal, Muhammed Ali. TImu’d-dildle (‘llmu’l-m‘and). Urdiin: Daru’l-Felah,
2000.

Hiiseyin, Mecdl. et-Tefsiru’t-teddvulf li’n-nassi’l-Kur’dnf. Kahire: Ru'yetiin li'n-
Nesr ve’t-tevzi, 2018.

Kannevci, Ebii't-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali. el-
Bulga fi usili’l-liiga. thk. Nezir M. Mektebi. Beyrat: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1988.

Kizilkaya, Yakup vd. Dilbilim Sézligii. Istanbul: Akdem Yayinlari, Temmuz
2020.

Kocaman, Ahmet. “Dilbilim Terimleri S6zI1igii". Dilbilim Arastirmalari Dergisi
1 (01 Subat 1990), 155-190.

69



Yorum Olgusunun Dilsel Temellerinin Tespiti

Meydani, Abdurrahman b. Hasen Habenneke. el-Beldgatii’l-’Arabiyye. 2 Cilt.
Dimesk: Daru’l-Kalem, 1. Basim, 1996. https://shamela.ws/book/
12825/776#p1l

Meydanoglu, Ayse. Arap Dilinde [rab Aldmetlerinin Manalara Delaleti
Problemi. Ankara: ilahiyat Yayin, 2022.

Muhtir, Ahmed Omer. flmu’d-deldle. Kihire: Mektebetii Lisinu’l-Arab, 5.
Basim, 1998.

Mustafa, Adil. Fehmu’l-fehm. Kahire: Ru’yetiin li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 2007.
Nasif, Mustafa. Nazariyyetu't-te’vil. Cidde: en-Nadi’'l-Edebiyyi’s-Sekafi, 2000.

Oztiirk, Yunus Emre. Amil ve Karine Teorileri Baglaminda Lafiz-Mana Iliskisi.
Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2025.

Palmer, Richard E. Hermendtik. ¢ev. ibrahim Gérener. Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2015.

Sahravi, Mes(d. et-Teddviiliyye ‘Inde ‘ulemadi’l-‘Arab. Beyrit: Daru’t-Talia)
2005.

Sa'ldi, Abdu’l-Muted'l. Bugyetu’l-idah litelhisi’l-Miftdh fi 'uliimi’l-beldga. 4 Cilt.
Kahire: Mektebetii'l-Adab, 17. Basim, 2005.

Suyti, Celalii’d-Din. el-Miizhir. thk. Ridvan Mami. 2 Cilt. Beyrit:
Miessesetli’'r-Risale Nasirin, 1. Basim, 2021.

Yilmaz, Erdal. “Biling, Hakikat ve Dile Dair Hermeneutik Yaklasim”. Divdn
28/54 (03 Temmuz 2023). https://doi.org/10.20519/divan.1220593

Yule, George. et-Teddvuliyye. c¢ev. Kuseyl el-Attdbi. Ribat: ed- Daru’l-
‘Arabiyyetu 1i’l-‘Ulim Nasirun, 2010.

70






MUSTAFA ASIM KOKSAL’'IN KURAN-I KERIM’IN AYET SAYISI
iLE iLGILI VERDIGI BILGININ KAYNAGI ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Doc. Dr. Abdullah BENLI*

Giris

Mustafa Asim Koksal (1913-1998) Kuran-1 Kerim’'in ayet sayisi
hakkinda Ibn Abbas’a (6. 68/687-88) (ra) atfen verdigi bilgiye gore bu
sayinin 6666 ayet oldugunu ifade etmektedir. Bu bilgiyi hem “Islam Tarihi”1
isimli kitabinda, “Ibn Abbas ise, Kur’dn-1 Kerim dyetlerinin toplaminin alti bin
alt1 yiiz altmisalti oldugunu séylemistir” diyerek hem de “Islam’da Iki Kaynak
Kitab ve Stinnet”? isimli eserinde “Ayetlerin toplam olarak sayisi da -Abdullah
Ibn Abbas’a gére- 6666’yi bulmaktadir” diyerek paylagmaktadir. Her iki
eserinde de SiiyGiti’nin (6. 911/1505), el-itkan ff Uliimi’l-Kur’dn isimli eserini
kaynak gostererek vermektedir. Bu eserin 1. cildinin 67. sayfasim “Islam
Tarihi” kitabinda; 210. sayfasim ise “Islam’da Iki Kaynak Kitap ve Siinnet”
isimli eserinde gostermektedir.

M. Asim Koksal'in, “islam Tarihi” isimli kitabinda ayet sayilar1 hakkinda
verdigi bilgiler su sekildedir:

“Kur'dn-1 Kerim dyetlerinin sayisinda, siire bagslarindaki besmeleyi, o
siirenin dyetlerinden sayip saymamak, dyetlerdeki durak yerlerinde gortis
birligine varamamak gibi sebeplerle alti binden sonrasinda ihtilaf edilmistir.
[lim adamlarindan, kimisi, alt1 bine on dért, kimisi, yliz yetmis yedi, kimisi, iki
yliz dért, kimisi, iki yiiz on dort, kimisi, iki yiiz on sekiz veya iki yiiz on dokuz,
kimisi, iki yiiz yirmi bes veya iki yiiz yirmi alti, kimisi de, iki yiiz otuz alti
eklemigtir.3 Ibn-i Abbas ise, Kur'dn-1 Kerim dyetlerinin toplamimn alt1 bin alti

yiiz altmisalti oldugunu séylemistir.* Seyhulislam [bn-i Kemal (6. 940/1534)
de:

ERU ilahiyat Fakiiltesi Kiraat Anabilim Dah Ogretim Uyesi, abenli@erciyes.edu.tr,

https://orcid. 0000-0002-8650-4933

1 Mustafa Asim Koksal, IslamTarihi, Misvak Negriyat ve Dagitim isletmesi, Istanbul 1980, XI,
5.189.

2 M. Asim Kéksal, [slam’da ki Kaynak Kitab ve Stinnet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayini, Ankara
1994, s.3.

3 Koksal, Islam Tarihi, XI, 189 ( Bedriiddin ez-Zerkesi, el- Biirhan, c. 1, s. 249, 251, 252’den
naklen)

4 Koksal, Islam Tarihi, X1, 189 (Siiyuti - itkan c. 1, s. 67’den naklen)
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«Bilmek istersen eger sen aded-i dydti - Ciimlesi alti bin'ii alti yiiz
altmisalti.» diyerek bu gériisii benimsemigtir.”

A

M. Asim Koksal'n bu bilgiye kaynak gosterdigi Sity(iti’nin “ItkAn”indaki
67. sayfaya baktigimizda sayfa numarasinin eslestigini fakat bilginin
eslesmedigini gérmekteyiz. Nitekim bu sayfada Ibn Abbas’a nispet edilen
ayet sayisinin 6666 degil 6616 oldugu yazilidir.6 “Islam’da Iki Kaynak Kitap
ve Siinnet” isimli eserinde kaynak olarak gosterdigi “ItkAn”daki 210. sayfaya
bakmak istedigimizde 1. cildin 200 sayfadan ibaret olmasi hasebiyle 210
rakaminin sehven yanlis verildigi ya da eserin baska bir baskisindan
faydalanildigi kanaati olusmaktadir. Kitabin baska bir yayinevi tarafindan
basilmis olan niishasina baktigimizda o baskida 1. cildin 263. sayfada son
buldugu goriilmekte ise de, ayet sayisinin 6666 olduguna referans olarak
gosterilen 210. sayfada boyle bir bilginin olmadigl, bu sayfada Kur’an
ayetlerinin sayisi ile yakindan uzaktan alakasi olmayan, tamamen farkl bir
konu olan “miifessirlerin bilmesi gereken harf, isim, fiil ve zarf olarak
kullanilan edatlarin manalar1”’nin anlatildigi bir konudan bahsedildigi
gorilmektedir.”

Iste bu kaynak tahkikli yaptigimiz inceleme neticesinde iki énemli
sonuca ulasilmistir. Birincisi, M. Asim Koksal'm ibn Abbas’a gore ayet
sayisinin 6666 oldugu bilgisine kaynak olarak gdsterdigi Siiy(ti'nin
“Itkan”inda bu sayinin 6666 degil 6616 olarak, ikincisi ise bu 6616 sayisinin
da baska kaynaklarda 6216 olarak verilmis olmasidir. Nitekim hem 6éncelik
hem de giivenilirlik agisindan tercihe sayan olmalari sebebiyle ayet sayilari
ile ilgili gortisler i¢in temel kaynak olarak kabul edilen ve hep 6n planda
tutulan8 Ebti Amr ed-Dani’'nin (6.444/1052), “el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur'an”®
ve Burhdnuddin el-Ca‘beri’nin (6.732/1331) “Husnii'l-meded fi fenni’l-
aded”1° isimli yazmis olduklar1 bu eserlerde ibn Abbas’a atfedilen ayet
sayisinin “itkan”daki gibi 6616 degil 6216 oldugu goriilmektedir. Ayrica
Zirkan?tnin, (8. 1099/1688), “Menahili’l- Irfan"inda!l da ibn Abbas’a
atfedilen ayet sayis1 “Itkan”daki gibi 6616 degil 6226’dir. Merhum Osman

5 Kéksal, Islam Tarihi, X1, 189.

6 Siyati, Celaliddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, el- Mektebetii's- Sekafiyye,
Lubnan/Beyrut, 1973, I, 67; Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladihi, Misir, 1978, 1,89.

7 Siiy(ti, Celaliilddin Abdurrahman, el-itkan fi Uliimi’l-Kur'dn, Sirketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, Misir, 1978, 1, 210.

8 Ali Oge, Halil ibrahim Uren, “Ayet Sayilarindaki Ihtilaflarin Strelere Gére Tespiti”, Hitit
{lahiyat Dergisi, (Aralik/ December 2021) 20/2,5.917-919.

9  Ebu Amr ed-Dani, el-Beydn fi a’ddi dyi’l-Kur’dn, tahk.: Ganim Kadddri Hamed, Merkezeu'l-
Mahtutat ve't-turas ve'l-vesaik, Kuveyt 1994, ss. 79-80.

10 Burhaniiddin ibrahim b. Omer el- Ca’berf, Husnii’l-meded fi fenni’l-aded, thk. Cemal b. Seyyid
Rifa't es-Sayib  (Misir: Mektebetii evladii’'s-seyhi li't-tiirdsi, 2005), 30.

1 Ziirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l- Irfan ff Uliimi’l- Kur’dn, Daru Thyai’l- Kiitiibi’'l-
Arabiyye, Misir, trz. I, s.336.
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Keskioglu'nun (6.1989), “Niiziliinden Itibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri”
kitabinda'? ibn Abbas’a atfedilen ayet sayisin1 6616 olarak verilmesi onun da
kaynaginin “Itkn” oldugu izlenimini vermektedir.

Sonuc olarak, Mustafa Asim Koksal'in Kur’an’daki ayet sayis1 hakkinda
ibn Abbas’a (ra) isnat ederek verdigi 6666 sayisinin, gosterdigi kaynaktaki
bilgi ile eslesmedigi gibi bagska kaynaklarda da ibn Abbas’a isnat edilen
sayllarin farkll rakamlarla ifade edildigi gorilmiistiir. Nitekim Dani ve
Ca’beri, 6216; Siiylti, 6616; Zlirkani ise 6226 olarak gostermektedir.!3

Gilinimiizdeki Misliimanlarin blyiik ¢ogunlugu Kur’an, Kife
imamlarindan imam Asim’in Hafs rivayetine gore okudugu i¢in Mushaflar
da bu rivayet esas alinarak basilmaktadir. Bu Mushaflardaki ayet sayisinin
Kiife ekolliniin kabul ettigi 6236 sayisina uygunluk arz ettigi goériilmektedir.
Buna paralel olarak Misir’da Melik Fuat ve Medine’de Kral Fehd tarafindan
bastirilan Mushaflarda da ayet sayis16236’dir. Medine Mushafinin basiminda
ayet sayisi olarak, Dan?’nin (6.444/1052), Kitabii’l- Beydn ft Addi Ayi’l-Kur'an’y
ile Satib?'nin (6.590/1194), Nazimetu z-Ziihr adl1 eserleri esas alinmistir.14

Islam cografyasinda yiizyillarca gerek Hafs rivayetine gére gerekse
Kaliin, Vers ve diger rivayetlere gore basilan Mushaflarin hi¢ birisinde ayet
sayis1 6666 olmadigl halde yaygin olarak bilinen bu rakamin ilk defa kim
tarafindan dillendirildigi merak konusu olmustur. Bu rakami ilk defa
dillendiren kisinin Hicri 4. asirda yasamis olan Ebu'l- Leys es-Semerkandi
(373/983) oldugu goriilmektedir. Semerkandi, Bustanii'l-Arifin isimli
eserinde, kiraat imamlarinin ayet sayilarina dair gériisiinii aktardiktan
sonra umum ulemanin kavline goére Kur'an ayetlerinin sayisinin 6666 ayet
oldugunu ifade etmektedir.15

1. Ayet Sayilar1 Hakkindaki Goriisler

Kur’an-1 Kerim'in stire, ayet ve harflerinin sayilarinin tespiti ile ilgili
calismalarin erken dénemlerden itibaren yapildig1 goriilmektedir. Nitekim
“Haccac-1 Zalim” lakabiyla sohret bulan Haccdc b. Yusufun (6.95/713)
Kur’an-1 Kerim'in harf sayilarini, hangi harfin Kur’an’in tam ortasina tekabiil
ettigini vs. tespit gayesiyle hafizlardan ve kurra’dan olusan bir heyet kurup

12 Osman Keskioglu, Niiziiliinden Itibaren Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1989, 5.128.

13 Dani, “el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur'dn”s.80; Ca’beri, Husnii’l-meded fi fenni’l-aded, s. 30.

14 Mushaf-u Melik Fuad, Matbaatu’l-Emiriyye, Misir-Bulak 1342, s. 831; Mushafu’l-Medineti'n
Nebeviyye, Miicemma’ el-Melik fehd b. Abdil'iAziz, Medine, 1420 /1998, s. 606.

15 Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bustdnii'l- Arifin, (¢cev. Abdiilkadir Akgicek), istanbul, 1974,
5.945.
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dort ay siireyle bu isle ugrastiklari rivayet edilmektedir.1¢ Heyetin Haccac’a
ayet sayisini 6204 olarak sundugu belirtilmektedir.1”

Kur’an’daki ayet sayis1 hakkinda birbirinden farkli 15 farkli rakam dile
getirilmistir. Ata b. Ebl Rabah’tan (6. 115/732) gelen 6177 sayisi!8 ile ilgili
rivayet hari¢ Kur'an ayetlerinin sayis1 konusunda sayim yapanlar, ayetlerin
alt1 bin iki yiiz kiisur oldugu hususunda ittifak etmislerdir. ihtilaf 6200’den
sonraki kiisuratta olmustur.1® Ayet sayilari hakkinda miistakil eser yazan
alimlerin basinda Ebl Amr ed-Dani gelmektedir. Dani’nin sureler bazinda
ihtilafli olarak vermis oldugu toplam ayet sayis1 247, Burhaniiddin el-
Ca‘beri’ninki ise 284’tiir.20 Kiraat alimlerinin lizerinde ihtilaf ettikleri ayet
sayls1 ise 248dir.21 Ayet sayis1 bakimidan otuz dokuz2? stirede ittifak,
yetmis bes siirede ise ihtilaf oldugu belirtilmektedir.23

1.1. Sahabilerin Kur’an Ayetlerinin Sayis1 Hakkindaki Gorusleri

Sahabe icerisinde Kur’an ilimlerinde sohret sahibi otorite kabul edilen
Abdullah b. Mes’ud’a (6. 32/652) gore ayet sayis1 6218, Ubey b. Ka’b’a (6.
33/654) gore 6210,2* Hz. Ali'ye (6.40/661) gore 6236 ve Abdullah b. Abbas
‘a (0. 68/687) gore de 6216’d1r.25 ibn Abbas’tan yapilan bir baska rivayette
ise ayetlerin sayis1 6616'dir.26 Giinlimiizde Mushaflardaki ayet sayis1 Hz.
Ali'nin (r.a.) vermis oldugu 6236 sayisi ile aynidir.

16 Sicistani, Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Davud Siileyman b. el-Es’as, Kitdbu’l- Mesdhif, el-
Matbaatii'r-Rahmaniyye, Misir 1936, s.119.

17 Dani, el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur’dn, s.80.

18 Ayet sayisinin 6200 kiisur oldugu konusunda ittifakin bulundugu, ihtilafin bu sayinin
tizerindeki kisiiratta oldugu goriisii esas kabul edilecek olursa Ca’beri’nin (“Husnti’l-
meded”, s.30'da) Ata b. Ebi Rabah’a isnad ettigi 6177 sayisinin 6277 olma ihtimalinin
yiiksek oldugu kanaatindeyiz. Nitekim sempozyum siireci igerisinde kisa siireli yaptigimiz
kaynak taramasinda hem Dani'nin, “Beyan”inda hem de diger kaynaklarda da bu bilgiye
rastlayamadik.  Bu goriisiin detayh bir inceleme ile farkli kaynaklardan tahkikinin
yapilmasinda fayda oldugunu diisiiniiyoruz.

19 Zirkani, Mendhilii’l- Irfdn, 1, s. 336.

20 Oge, Ali, Uren, Halil ibrahim, Ayet Sayilarindaki ihtilaﬂarm Stirelere Gére Tespiti, s.951-952.

21 Hasan Keskin, Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, C.U. {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
XIII/2 - 2009, s.57-58.

22 Ca’beri’nin “Husnii’l- Meded” isimli eserinin faydalandigimiz niishasinda ayet sayisi
bakimindan ittifak edilen stre sayis1 49 olarak gecmektedir. ihtilaf edilen ise 75 olarak
belirtilmektedir. ( Bkz. Ca’beri, Husnii’l-meded, 32.) Bu durumda iki rakamin toplami 124
yapmaktadir. Toplam sure sayis1 114 olduguna gore dogrusu 39 olmalidur.

23 Keskin, Ayetlerin Sayist Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, s.57-58.

24 Mesut Okumus, Kur’dn Imlasiin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler,
Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010/1, c. 9, say1: 17, 5.27.5.31

25 Dani, el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur'dn, s.80; Ca’beri, Husnii’l-meded, 30; Oge, Ali, Uren, Halil
ibrahim, “Ayet Sayilarmdaki ihtilaflarin Stirelere Gore Tespiti”, s.918.

26 Siiy0td, el-Itkan, el- Mektebetii’s- Sekafiyye, I, 67.

75



Mustafa Asim Kéksal’in Kuran-i1 Kerim’in Ayet Sayisi ile ilgili Verdidi Bilginin
Kaynadi Agisindan Degerlendirilmesi

1.1.1. ibn Abbas’a Atfedilen Ayet say1s1 Hakkindaki Goriisler

Mustafa Asim Koksal Kur’an’daki ayet sayis1 hakkinda ibn Abbas’a (ra)
isnat ederek verdigi 6666 sayisini, Dani ve Ca’berd, 6216; 27 Siiy(t], 6616;28
Zirkani ise 622629 olarak gostermektedir. Muhsin Demirci, “Ibn Abbas’tan
gelen bir rivayette Kur’an’daki ayet sayisinin 6600 oldugu belirtilirken, bu
sayiy1 6204, 6214,6219,6225 ve 6236 olarak tespit edenler de olmustur.” 30
demektedir.

1.2. Tabiilerin Kur’an Ayetlerinin Sayis1 Hakkindaki Goriisleri

Kur’an ayetlerinin sayis1 hakkinda tabiinden Sa’ld b. Clibeyr (6.95/714),
Miicahid (6.103/721) ve Muhammed b. Sirin (6.110/729) 6216; Ata b. Ebi
Rabah (6.115/732) 6177, Humeyd b. Kays (6. 130/747-48) 6212; Rasid Ebi
Muhammed el-Hammani ise 6204 sayisini kabul etmislerdir.3!

1.3. Mushaflarin Gonderildigi Sehirlere Gore Ayetlerin Sayisi

Hz. Osman zamaninda c¢ogaltilan Mushaflarin goénderildigi Mekke,
Medine, Kiife, Basra ve Sam sehirleri bazinda ayet sayilari, Medinelilere gére
6217,6214,6210; Mekkelilere gore 6219; Basralilara gore 6205, 6204, 6217;
Kifelilere gore 6236, 6217 ve Samllara gore 6226, 6225'dir.32

N

Medineliler, “Medeniyyii'l-Evvel” ve “Medeniyyli’l- Ahlr” seklinde iki
kategoride degerlendirilmistir.

1.3.1. El-Medeniyyii’l-Evvel: Mescid-i Nebevi’ye Medinelilerin istifade
etmeleri icin birakilan mushaftir. Imam Néafi'ye gére 6217 ayettir. El-
Medeniyyt’l-Evvel, belirli bir kisiye nispet edilmez. Bunu Kifeliler,
Medinelilerden miirsel olarak nakletmislerdir; belirli bir isim vermemisler
ancak bu sayimi benimsemislerdir.33

1.3.2. el-Medeniyyii'l-Ahir: Hz. Osman’in kendisi i¢in istinsah ettirdigi
“Mushaf-1 Osman”, “el-Mushafu’l-imam” diye bilinen mushaftir. Bu mushafla
ilgili iki ayr1 say1 nakledilmistir. ismail b. Ca'fer el-Medeni, isa b. Mina b.
Verdan, Siileyman b. Miislim b. Cemmaz, Ebl Ca'fer ve Seybe b. Nisah’tan
6214 ve Eb(i Ca'fer’den ayrica 6210 sayisi rivayet edilmistir.3+

1.3.3. el-Mekki: Mekkeliler icin gonderilen mushaftir. Fadl'a gore,
6219; Ubey b. Ka'b’a gore, 6210 ayettir. "Mekke sayimi, yedi kiraat
imamindan biri olan Abdullah b. Kesir’e nispet edilir; o da bunu Miicihid’den,
o Ibn Abbas’tan, o da Ubey b. Ka’b’dan rivayet etmistir.35

27 Dani, “el-Beydn ﬁAddi Ayi’l-Kur’dn"s. 80; Ca’beri, Husnii’l-meded, s.30.

28 SiiyQti, el-Itkan, el- Mektebetii’s- Sekafiyye, I, 67

29 Zurkani, Mendhilii’l- Irfdn, 1, s. 336.

30 Muhsin Demirci, Tefsir Ustlii. ifav, istanbul 2010, s.111.

31 Danj, eI-BeydnﬁAddi Ayi'I-Kur'dn, s. 81; Ca’beri, Husnii’l-meded, s. 30.

32 Dani, “el-Beydn fi Addi Ayi’l-Kur’an”s. 80-81; Ca’beri, Husnii’l-meded, 30.

33 Zurkani, Mendhilii’l- Irfdn, s. 336.

34 Ca'beri, Husnii’l-meded fi fenni’l-aded, s. 30; Ziirkani, Mendhilii’l- Irfan, s. 336.
35  DAani, el-BeydnﬁAdd-iAyi’I- Kur’an, s. 79,80.Zurkani, Mendhilii’l- Irfan, s. 336.
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1.3.4. el-Kifi: Kifeliler icin istinsah ettirilen ve gonderilen mushaftir.
6236 ayettir. Bu say1 Stileym, Kisai ve Hamza ez-Zeyyat'tan rivayet edilmistir.
Kisai bunu Hz. Ali'ye isnad etmistir. Ebi Abdurrahman es- Siilemi'nin de
sayisi budur.3¢

Giiniimiizde en yaygin olan Asim kiraatinin Hafs rivayeti esas alinarak
basilan Mushaflardaki ayet sayisi, Kife sayimina dayandig icin 6236
ayettir.37

1.3.5. el-Basri: Ayet sayis1 hakkinda 6204, 6205, 6206 ve 6216 olmak
lizere dort degisik rakam rivayet edilmektedir. Basra ehli icin gonderilen
mushaftaki sayiya gore 6204 ayettir. Eyy(b b. Miitevekkil'e gore 6204 diir.
Asim el-Cuhder?’den iki rivayetten birine gore 6205, digerine gore 6210’dur.
Mualld’dan bir rivayete gore de 6206’dir. Mualla’nin Asim ve ibn Sirin’den
rivayetine gore de 6216’dir. Basralilardan bir baska rivayette ise 6219
oldugu sdylenmis; bu Katade'den rivayet edilmistir.38

1.3.6. es-Sami/ Dimesgki: Sam boélgesine Samlilar icin gonderilen
mushaftir. 6226 ayettir. Bu, Yahya b. el-Héaris ez-Zimmari'den rivayet
edilmistir. Bagka bir rivayette Yahya b. el-Haris'ten bir say1 eksigiyle 6225
olarak bir baska say1 daha rivayet edilmis, Ibn Zekvan bu say1 hakkinda,
“Sanirim Yahya b. el-Haris besmele’yi ayet olarak saymadigi i¢in bir sayi
eksik oldu” demistir.3°

1.4. Kiraat imamlarinin Kur’an Ayetlerinin Sayis1 Hakkindaki
Goriisleri

Kirdat imamlarindan Medine imami N4fi’ 6217; Mekke imami ibn Kesir
6219; Basra imami Eb( Amr, 6205; Kife imami EbG Abdurrahman es-
Siillemi 6236, Sam imami ibn Amir 6226 sayilarin1 vererek farkli goriis
bildirmislerdir.*0

1.5. Ayet Sayisinin 6666 Oldugu Goriisii

Elimizdeki mevcut Mushaflarda ayetlerin sayis1 6236 olmasina ve
yukarida sahabi, tabilin ve kiraat imamlarina ait ayet sayilar1 hakkinda
verdigimiz rakamlarin hicbirisinde 6666 rakami ge¢gmemesine ragmen
“Kur’an-1 Kerim’de kag dyet vardir?” sorusuyla karsilasan ¢ogu insanin cevap
olarak 6666 rakamini verdiklerine sahit oluyor ve pek ¢ok kitapta da bu
sekilde bilgi verildigini gériiyoruz. 41

36 Dani, el-Beydn fi Add-i Ayi’l- Kur’dn, s. 80; Ca’beri, Husnii’l-meded fi fenni’l-aded, s. 29;
Zurkani, Menahilii’l- Irfan, s. 336.

37 Zurkani, Mendhilii’l- Irfdn, 1,337.

38  Dani, el-Beydn fi Add-i Ayi'l- Kur’dn, s. 80; Ca’beri, Husnii'l-meded fi fenni’'l-aded, s. 29;
Zurkani, Menahilii’l- Irfan, s. 336.

39 Dani, el-Beydn fT Add-i Ayi’l- Kur’dn, s. 81-82; Ca’beri, Husnii’l-meded f fenni’l-aded, s. 30;
Zurkani, Menahilii’l- Irfan, s. 337.

40 Danf, eI-BeydnﬁAdd-iAyi’I— Kur’dn, s. 81-82; Suyuti, el-itkan el-Mektebetil’s- Sekafiyye, 1,67;
Zurkani, Mendhilii’l- Irfan, s. 336; Keskin, Ayetlerin Sayisit Hakkindaki ihtilafNedenleri, s.59.

41 Keskin, Ayetlerin Sayisi Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, s. 49.
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Ayet sayisini ilk defa kimin 6666 olarak verdigi kesin olarak tespit
edilememekle birlikte Hicri 4. Asirda yasamis olan Ebu'l- Leys es-
Semerkandi (6.373/983) Bustanii'l-Arifin adl1 eserinde ayet sayilarina dair
kiraat imamlarinin gorisiinii naklettikten sonra umum ulemanin kavline
gore Kur'an’daki ayet sayisinin 6666 oldugunu séylemektedir.*2

Bursali Mehmed Tahir (6.1925), ayet sayis1 konusunda ibn Abbas’a gére
6616, Ehl-i Medine’'ye gore 6214, Ehl-i Kiife’'ye gore 6217, Ehl-i Mekke'ye
gore 6210 rivayetlerini aktardiktan sonra Zemahserinin (v. 538/1143)
tasnifini esas alarak, Emir 1000, Nehiy 1000, Vaad 1000, Vaid 1000, Ahbar ve
Kasas 1000, Emsal ve I’ber 1000, Tebyin-i Haram ve helal 500, Dua ve Tesbih
100 ve Nasih ve Mensi(ih 66 olmak lizere toplamda 6666 ayet oldugunu
zikreder. Miiellif bu konunun sonunda da Ibn Kemal Pasa’ya (6. 940/1534)
ait su misralara dipnotta yer verir:43

Bilmek istersen eger sen aded-i ayati
Climlesi alt1 bin alt1 yiiz altmis alt1.
Bindir vaad beyaninda anin, bini vald
Binidir emr-i ibadat, bini nehy i tehdid,
Bini emsal Ui i’'berdir, bini ahbar u kasas
Bes yiiz ayati helal ile harama muhtas.

Buldu ytiz ayeti tesbih u duada ¢ii riistih

AA_ A

Altmisaltisi dahi dyat-1 nasih ve mensiih.”44

Semerkandi'nin, o déonemde umum ulemanin kavli olarak verdigi bu
bilgiden hareketle oOncesinde de bu saymnin giindemde oldugu
anlasilmaktadir.*> Ancak sahabe, tabilin ve kiraat imamlari igerisinde bu
rakami telaffuz eden hicbir kimse olmamasina ragmen 6666 rakaminin
yayginlasmasi hayreti mucip bir durumdur. Akilda kalsin diye yuvarlanmis
bir rakam olarak ortaya atilmis olma ihtimali yiliksektir. Halk nezdinde boyle
bir bilginin olmasi kismen mazur goriilebilirse de ilim ehlinin bu rakami
telaffuz etmesi mazur goriilemez. Ciinkii ne naklen ne de fiilen bu rakamin
mesnedi vardir.

42 Ebu'l-Leys es-Semerkandi, Bustdnii'l- Arifin, (¢cev. Abdiilkadir Akcicek), istanbul1974,
s.945.

43 Burhan Conkor, “Delilii't-Tefdsir” Adli Risdlenin Tanittimi ve Tefsir Usilii Acisindan
Degerlendirilmesi, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran-2018, 2(1), s.5.

4 Bursali, Mehmed Tahir, Delilii’t-tefdsir- Im-i Tefsir ve Miifreddt-1 Kur'dn’a Ddir Ma’limdt:
Icmaliyye, Hilal Matbaas, Istanbul, 1324, s. 16-17; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi.
fstanbul 1973. ,11; Keskioglu, Niizilliinden Itibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri s.129; Keskin,
Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, 60.

45 Keskin, Ayetlerin Sayist Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, .61
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1.6. Ayet Sayilarindaki ihtilafin Sebepleri

Ayet sayilarindaki ihtilafin en 6nemli sebebi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
teblig ve talim esnasinda bazi ayetleri birlestirerek veya bolerek okumasi
yuziinden, fasilla duraklarinin tespiti noktasinda sahabe, tabilin ve kiraat
imamlarinin farkh algilara sahip olmalarnidir. ikinci olarak, besmelelerin ve
hurif-1 mukattaanin miistakil birer ayet sayilip sayilmamasi yoniindeki farkli
goriislerdir. Son olarak, Hz. Osman’in sahsi niishasi (Imam Mushaf) ile kurra
rehberliginde eyaletlere gonderilen diger niishalarin, muhatap olunan
bolgesel sahabi otoritelerinin nakilleri dogrultusunda fasilalandirilmasi
neticesinde Mekke, Medine, Sam, Kife vd. Mushaflarinda farkli ayet sayisi
tezahiir etmistir. 46

Su hususu pesinen belirtelim ki, alimlerin Kur’an’daki ayet sayilari
hakkinda farkli say1 bildirmis olmalari, Kur'an'in icerigindeki bir eksiklik
veya fazlaliktan degil; bazi dlimlerin bir climleyi tek bir ayet olarak kabul
ederken, digerlerinin o climleyi iki ayr1 ayet olarak saymasindan
kaynaklanmaktadir.

Ayet sayillarindaki ihtilafin sebeplerini maddeler héalinde soéyle
Ozetleyebiliriz:

1- Hz. Peygamber’in Kur’an Okurken Ayetlerin Vasl ve Vakfindaki
Farkli Uygulamasi: Hz. Peygamber'in kendisine vahyedilen Kur’an teblig
ederken, Kur’an o6gretirken, namaz kildirirken veya bazi olaylar lizerine
yaptig tilavetlerde farkli durus yerleri gostermesi, dyet sayiminda farklh
rivayetlerin olusmasina zemin hazirlamistir.4? Hz. Peygamber’in bazen
ayetleri birlestirerek (vasl), bazen ayirarak (vakf) okumasi, sahabenin ayet
sinirlarini farkli anlamasina neden olmustur. Hz. Peygamber bazen ayet
baslarini (sonlarini) belli etmek i¢cin anlam tamamlanmasa bile her ayet
sonunda dururdu. Bazen de anlamin tamamlanmasina tabi olurdu ve ayet
sonlarinda durmaya kendini mecbur hissetmezdi ki okuyusu harf harf
aciklayiclt olsun.#8 Kisacasi ashdbin ayet yerlerini 6grendigine kanaat
getirince, mananin tamamlanmasini goézeterek veya baska bir sebeple
birbirinin devami olarak goriilen Ayetleri vaslederek okurdu. Iste Hz.
Peygamber’in bazen ayet sonunda durmasi (6gretmek i¢in), bazen de manay
bozmamak i¢in ge¢gmesi, dinleyenlerin "burasi ayet mi degil mi?" konusunda
farkl igtihatlar yapmasina yol agmistir. Bu duruma sahit olan sahabeden
bazilar1 birka¢ ayetin birlestirilmesiyle yapilan bu uygulamayi tek ayet

46 7Ziirkani, Mendhilii’l- Irfdn, 1,337; Keskin, Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki ihtilaf Nedenleri, s.61;
Oge, Ali, Uren, Halil ibrahim, “Ayet Sayilarindaki ihtilaflarin Sirelere Gore Tespiti”, s. 951.

47 Keskin, Ayetlerin Sayist Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri, s.61; Oge, Ali, Uren, Halil ibrahim, Ayet
Sayilarindaki Ihtilaflarin Strelere Gére Tespiti, s. 924.

48 Nihat Temel, Kur’dn Kirdatinda Vakf ve Ibtida (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
2014), 46-48.
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olarak algiladig1 i¢in rivayetler de farkhh farkli rakamlar bildirilmis
oluyordu.4®

2- Besmelelerin Ayet Sayilip Sayilmamasi: Tevbe/Berae suresi hari¢
113 surenin basinda besmele bulunmaktadir. Bunlarin alimler tarafindan
miistakil bir ayet sayilip sayilmamasi konusundaki ihtilaflar, dyetlerin sayisi
ile ilgili farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ulema Neml
stiresinin 30. ayetinde yer alan besmelenin ayet oldugu hususunda icma
etmistir.5% Ancak slre baslarinda yer alan besmelelerin, basinda bulundugu
stirenin ilk ayeti mi, yoksa her bir siireyi digerinden ayirmak i¢in ayri ayri
nazil olmus miistakil bir dyet mi oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.5!
Hanefilere gore besmeleler miistakil birer ayettirler. Ancak basinda
bulundugu slrenin birinci ayeti degildirler. Bunlar stireleri ayirmak icin ayri
ayri1 nazil olmuslardir. Malikilere gore ne miistakil ne de basinda bulundugu
slirenin birinci ayetidirler. Safillere gore ise, besmeleler miistakil birer ayet
olup basinda bulunduklar1 stirenin ilk ayetidirler.>2 Mekke ve Kiife kiraat
imamlarinin bu konudaki goriisii Hanefilerle paralel olarak, Fatiha shresi
dahil diger stire baglarindaki besmeleler o slireden miistakil bir dyettirler. Bu
da ayet sayilarini sayarken 113 ayet-i kerime ilave demektir. Medine, Basra
ve Sam kiraat imamlarina gore ise Maliki mezhebi goriisiine paralel olarak
besmeleler ne Fatiha siiresinin ne de diger sfirelerin basinda miistakil bir
dyettir.>3

3- Hurdf-1 Mukattaa’'min Miistakil Ayet Sayiip Sayllmamas:: 29
slirenin>* basinda yer alan hur{f-1 mukattaa’nins tam bir ayet olup olmadig1

49 Ca'beri, Husnii’l-meded, 32-33; Suyti, el-Itkéan fi Uliimi’l-Kur’dn, el-Mektebetii’s- Sekafiyye,
1,67; Ziirkani, Menahilii’'l- Irfén, 1/344;

50  Ebé Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Miiessesetii’'r-
Risale, Beyrut, 2006, 1/144.

51 Muhammed Tahir b. Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-Tnusiyye, Tunus, 1984,
1/138.

52 [bnii'l-Cezeri, Semsiiddin Ebu’l- Hayr Muhammed, en-Negr fi'l- Kirdati’l-Asr, 1 - 11, Misr, trz.
1/210; Muhammed Ali es-Sabiini, Ravdbiu’l- Beydn Tefsiru Ayadti’l-Ahkdami mine’l- Kur’dn,
Mektebetii’l-Gazzali, Dimesk 1980, 1/47.

53 Ebu’l-Berakat Abdullah b. Mahmut en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdikii't-Te’vil, Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998, 1/25-26.

54 el-Bakara, Ali imran, el-Ar’af, Yunus, Hid, Yasuf, er-Rad, ibrahim, elHicr, Meryem, Tah3, es-
Suard, en-Neml, el-Kasas, el-Ankebut, er-Rum, Lokman, es-Secde, Yasin, Sad, el-Mii'min,
Fussilet, es-Sir3, ez-Zuhruf, ed-Duhan, el-Casiye, el- Ahkaf, Kaf, el-Kalem.

55 Kur’an’da 29 surenin basinda yer alan hece harflerine HurGf-1 Mukattaa denir. “Hurtf”, harf
kelimesinin ¢ogulu, “Mukattaa” ise ayrilmis, kesilmis anlamina gelmektedir. Hur(f-1
Mukattaa bu iki kelimenin bir araya gelmesiyle olusan bir terkiptir. Bunlar 13 ayr1 tarzda
kullanilan 14 ayr1 harften ibarettir. Bu harfler bitisik yazilmis olsalar da tek tek kendi
isimleriyle okunurlar. Birbirinden bagimsiz ve ayr1 harfler olmalar1 sebebiyle bu sekilde
isimlendirilmislerdir. Bunlar; “Evaili’s-Stiver”, “Fevatihu’s-Siiver” ve “Hur(f-1 Miibheme”
diye de adlandirilirlar. (Bkz. Zeki Duman - Mustafa Altindag, “Hur(f-1 Mukattaa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., Istanbul 1998, 18/401.)
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konusunda Islam alimleri ihtilaf etmislerdir. Baz1 alimlere goére bunlar
miistakil birer dyet kabul edilmis, bazilarinca da bash basina bir ayet degil
basinda bulundugu stirenin ilk ayetinin bir parcasi sayilmislardir.5¢ Bu
konudaki agirlikl goriis, miistakil ayet degil, takip eden ayetin bir pargasi
oldugu seklindedir.>” Zemahseri, bu harflerin tam bir ayet olup olmamasi
meselesinin kiyasl olmayip tevkifi oldugu kanaatindedir.>8 Bunlardan
bazilar1 miistakil bir ayet, bazilar1 da ilk ayetin bir pargasi olarak
degerlendirilmistir. Kifelilere gore, () ); (0=<ll); (UY); (bA)); (=mes); (4k);
(0h); (~2); (04); (0=2); (#); ( 3= a5) bashi basina birer ayet kabul edilirken
(0=)- (b+L)- (=) -() - (¥) ve () Ayet sayilmamistir.5® Basralilar’a gore
se hurif-1 mukattaa’larin hic¢ birisi mustakil bir ayet degildir.¢°

4- Hz. Osman’in Mushaflarindaki Ayet Sayilarinin Farklihg:: Hz.
Osman’m 6 niisha®? olarak c¢ogalttirdiktan sonra birisini kendisinde

56 Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, (Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim),
Beyrut 1972, 1, 171.

7 Ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir,1/218.

58 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, El-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil
fi Viiciihi’t-Te'vil, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2009, 35.

59 Kur'an'da 29 siirenin baginda (a'); ((o=dll); (JV);  (0d)); (0=meS); (ak); (k) (peh); (0 );
(0=); () ; (322 2); (8) ve (0) olmak iizere 14 degisik hur(if-1 mukattaa vardir. Bunlardan
10 tanesi sadece birer siirenin basinda bulunuyorken, geri kalan 4 tanesi de miistereken
19 slirenin basinda yer almaktadir. Miisterek olan 4 taneden 2’ser tanesi 6 slirenin, 1 tanesi
5 siirenin, 1 tanesi de 2 slirenin baginda yer almaktadir. Bakara, Al-i imran, Ankebiit, Rum,
Lokman ve Secde olmak tizere alti sirenin basinda ( & ); Araf siiresinin basinda (u=4);
Yunus, Hud, Yusuf, ibrahim ve Hicr olmak iizere bes siirenin basinda (JV); Ra’d stiresinin
basinda (4!') ; Meryem siresinin basinda (u==%S<); TAha siiresinin basinda (+k); Neml
sresinin baginda (u+k); Kasas ve Suari olmak iizere iki slrenin basinda (ak ); Yasin
sliresinin basinda (w«); Sad sliresinin basinda (u=); Mii'min, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Casiye
ve Ahkaf olmak iizere alt1 stirenin basinda (»); Slra sdresinin baginda (¥} G&ue ) } a);
Kaf stiresinin basinda (); Kalem siiresinin basinda ise ( ) harfi vardir. Elimizdeki mevcut
Mushaflarda Yunus; Hud; Yusuf; ibrahim ve Hicr olmak iizere bes slirenin basindaki (LV);
Ra’d siiresinin bagindaki (<! ; Sad slresinin bagindaki (u=); Kaf stresinin bagindaki ( &)
ve Kalem s{iresinin basinda yer alan (¢) harfinden miitesekkil 10 sGrenin basindaki huruf-
1 mukattaalar miistakil birer ayet sayilmazken geri kalan diger Bakara, Al-i imran, Ankebit,
Rum, Lokman ve Secde olmak lizere alt1 sirenin basinda ( @ ); Araf sliresinin basinda
((u=<Y; Meryem siiresinin baginda (u<==%<); Tah4 sliresinin basinda (+- ) Kasas ve Suara
olmak iizere iki stirenin baginda (~k ); Yasin slresinin basinda (u+); Mii'min, Fussilet,
Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf olmak iizere alti siirenin basinda (#»); $0ra siresinin
baginda ( { ¥ } 3 {) } &); olmak tizere 19 stirenin basindakiler ise miistakil birer ayet
sayllmislardir.

60 Zerkes?, el-Burhan, 1/170-171; Sihabiiddin Ebu’s Send Mahmid b. Abdullah el-Alisi,
Rihu’l-mednt fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azimi ve’s seb7l-mesdni, Tahkik, Mahir Habbs,
Miiessesetii’r- Risale, Beyrut, 2010, 1/332; Oge, Ali, Uren, Halil ibrahim, “Ayet
Sayilarindaki ihtilaflarin Stirelere Gére Tespiti”, s.917-919, 926.

61 Kadim Mushaflar iizerine ciddi ¢alismalar1 olan eski Diyanet isleri Bagkan1 Dr. Tayyar
Altikula¢ bu konuda su bilgiyi vermektedir: “Hz Osman Mushaflarinin sayisinin 4 ile 8
arasinda degisik oldugunu belirten farkli rivayetlere kaynaklarda yer verilmis bu
rivayetleri degerlendiren ¢agdas arastiricilar farkli gortisler ortaya koymuslardir. Bu
Mushaflarin sayis1 kanaatimizce altidir.” (Bkz. Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan
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bulundurdugu ve digerlerini farkli sehirlere gonderdigi Mushaflardaki
ayetlere sonraki donemlerde say1 verildiginde bu sayilarin birbirinden farkli
oldugu goriilmektedir. Mesela, Kiife mushafinin esas alindig ve Asim’in Hafs
rlvayetlne gdre basilan elimizdeki mushafta ( 1slE a1 ) sl Y a4 O 1305
Osalias (A5 &) ) ayeti Bakara suresmln 11. ayeti olarak yer. alirken, $Sam
mushafinda bu ayet 12. dyet olan ( {55 ¥ oS15 Osadall 4 243 Y1) ayetiyle
birlestirilerek tek bir ayet olarak yer almaktadlr. Sam mushafinin disindaki
diger Mushaflarda elimizdeki mushaftaki gibi ( &salkes ) ‘e kadar bir ayet,
ondan sonra gelen ayet de bagka bir ayet olarak sayilmistir.62

Yine mevcut mushafta ( 31550 O35 4% &5 W Bias dg\_, sl e 0%
dAMYU) kismi Al-i imran stiresinin 3. ayeti olarak, (23880 Ol 5 Wl 530 (38 (e
Sl 5 5e AR ke 2l il )5 Gl )

kismi da 4. ayeti olarak iki ayr ayet seklinde yer alirken, Sam
Mushafinda bu iki ayet birlestirilmis olarak tek ayet seklinde yer
almaktadir.63 Buna gére Samlilar Al-i imran stresinin 3. ayeti ile 4. ayeti
birlestirerek bir dyet sayarken, diger kiraat alimleri ise mevcut mushafta yer
aldigi gibi ayr1 ayri iki ayet saymislardir.

Bu konuya Endm siresinin 66. ve 67. ayetlerini b1r baska misal olarak
verebiliriz. Elimizdeki mushafta, ( JS 3 Rile 0 8 5all 5h 5 s 4y 0K5) Kasm
66. Ayet, ((OsalS Gy 35 W (K1) kismi da 67. Ayet olarak yer almaktadir. Bu
iki ayet Medine kiraat imami Nafi’in Vers rivayetine gore basilan mushaftaé+
da bu sekilde iki ayet olarak yer alirken, Kaliin rivayetine gore basilan
mushafta®s 67 numara ile tek ayet olarak yer almaktadir.

Yukarida da belirttigimiz tizere bu maddelerin tamami, Kur’an metninin
degistigini degil; ayetlerin nasil numaralandirildigli ve sinirlarinin nasil
belirlendigi konusundaki farkli yaklasimlar ifade eder. Rakamlarda ihtilaf
olsa da, Kur'an'm metninde ne bir fazlalik ve ne de bir eksiklik s6z
konusudur. Kisacas1 ayet sayilari hakkindaki farkli goriislerde Mushaf
icerisinde yer alan kelime ve harflerde herhangi bir eksikligin ya da fazlalifin
olmasindan kaynaklanan bir durum sz konusu degildir.

MESAHIF-I KADIME Ik Mushaflar Uzerine Bir Inceleme, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara 2022, 5.62.)

62 Dani, el-Beydn fi Add-i Ayi’l- Kur’dn, s,140.

63 Dani, eI-BeydnﬁAdd-iAyi’I— Kur’dn, s,143.

64 El- Kur'anii’'l- Kerim bi'r- Rasmi’l- Usmani Rivayett Vers an Nafi’, Daru’l- Ma'rife, Dimegk,
1419.s.135.

65 El- Kur’anii’l- Kerim bi’r- Rasmi’l- Usmani bi-Rivayeti Kaltiin an Nafi’, Daru ibn Kesir,- Tunus,
1428.5.135.
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SONUC

M. Asim Kéksal'in Kur’an’daki ayet sayisini ibn Abbas’a nispet ederek bu
rakami 6666 olarak aktarmasi vesilesiyle kaynak dogrulamasi yontemiyle
yapmis oldugumuz bu calisma sonunda aktarilan bilgi ile kaynak olarak
belirtilen Siiy(ti'nin “Itkan”nindaki bilginin eslesmedigi, tistelik “Itkan”ndaki
bilginin de diger kaynaklardaki bilgiyle eslesmedigi tespit edilmistir. Nitekim
Ibn Abbas’a nispet edilen ayet sayisim1 Dani ve Ca’berd, 6216; Siiyiiti, 6616;
Zirkani ise 6226 olarak gostermektedir.

Ayrica elimizdeki mevcut Mushaflarda ayetlerin sayis1 6236 olmasina
ve sahabi, tabilin ve kiraat imamlarina ait ayet sayilar1 hakkinda verilen
rakamlarin hicbirisinde 6666 rakami ge¢cmemesine ragmen “Kur’an-i
Kerim’de ka¢ ayet vardir?” sorusuyla karsilasan ¢ogu insanin cevap olarak
6666 rakamini veriyor olmasi ve aralarinda M. Asim Kéksal'in eserlerinin de
bulundugu pek ¢ok kitapta da bu sekilde bilginin yer almasi hayreti mucip
bir durum olusturmaktadir.

Ayet sayilar1 hakkinda gerek sahabe, gerek tabilin, gerekse kiraat
imamlar1 tarafindan zikredilen rakamlara baktigimizda 6177, 6204, 6205,
6210, 6212, 6214, 6216, 6217, 6218, 6219, 6220, 6225,6226, 6231 ve 6236
olmak tlizere 15 farkli rakamin dile getirildigi goriilmiistiir. Bu rakamlarin
higbirisinde giinimiizde meghur bilinen 6666 rakami gecmemektedir. Bu
sayilanlardan en diistigii 6177, en yiiksegi ise 6236’dir. Bunlardan en yiiksegi
olan 6236 sayisini esas aldigimizda 6666 sayisiyla arasindaki farkin 430
oldugu, en dusiigii olan 6177sayisini esas aldigimizda da farkin 489 oldugu
gorilmektedir. En yiiksek rakam olan 6236 sayisina 112 slirenin®® basindaki
besmelelerin dahil edilmedigini farzederek 112 daha ekleme yaptigimizda
say1 6348’e yiikselmektedir. Bu durumda 6666 sayisiyla aradaki fark 318
olmaktadir. Aradaki bu farki kapatmak i¢in 29 slirenin basindaki hurif-1
mukattaalardan 19 tanesi mevcut Mushaflarda zaten miistakil birer ayet
olarak degerlendirildigi icin geriye kalan 10 tanesini de miistakil ayetmis gibi
degerlendirerek sayiya ilave ettigimizde ayet sayis1 6358’e ylikselmektedir.
Bu durumda da 308 agik goziikmektedir. Ayn1 mantikla en diisiik say1 olan
6177 rakamini bu sekilde degerlendirdigimizde 112 besmele ilavesiyle say1
6289 olmaktadir. Bu durumda 6666 sayisina ulasmak icin 377 sayisina
ihtiya¢ duyulmaktadir. 29 hur@f-1 mukataadan 10 tanesinin ilavesiyle say1
6299’a ylikselmektedir. Ancak bu sayinin 6666’ya ulasmasi i¢cin 367 sayisina
ihtiyac duyulmaktadir. Aradaki bu agig ihtilafli ayetleri ekleyerek ya da
¢ikararak kapatmaya calistigimizda da 6666 sayisina ulasmak miimkiin
goziikmemektedir. Ciinkii Dani’nin iizerinde ihtilaf oldugunu bildirdigi

66 Kiraat imamimiz Asim’a gore Fatiha suresinin basindaki besmele bu surenin l.ayeti
sayildig1 icin zaten 6236 ayet sayisl1 icerisinde yer almaktadir. Tevbe suresinin basinda ise
besmele yer almadigl i¢in 114 slireden 2 tanesi degerlendirmeye tabi tutulmamus,
hesaplamada 112 siire esas alinmistir.
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toplam ayet sayis1 247, Ca‘beri’nin vermis oldugu ihtilafli toplam ayet sayisi
ise 284'tiir. Oyleyse bu 6666 sayisinin yuvarlama bir rakam oldugu, akilda
kalmasi icin boyle sdylendigi sonucuna ulasilmis olmaktadir. Dolayisiyla
dordiincii asirda yasayan Ebu'l- Leys es-Semerkandi’'nin, “Umum ulemanin
kavli ise sudur: Kur'an ayetleri, 6666 ayettir." seklindeki verdigi bilginin tarihi
verilerle uyusmadigy, bir delile dayanmadig anlasilmaktadir. Yine Mustafa
Asim Koéksal'in “Ayetlerin toplam olarak sayist da -Abdullah Ibn Abbas’a gére-
6666’y1 bulmaktadir” seklinde ayni dogrultuda vermis oldugu bu bilginin de
tarihi verilerle ortiismedigi gibi bu bilgiye kaynak olarak verdigi Siiy(itl’'nin,
el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn isimli eserinin 1. Cildinin 249. sayfasinda belirtilen
rakamin 6666 degil 6616 yazdig1 goriilmektedir. Velev ki M.Asim Kéksal ibn
Abbas’a atfen verdigi ayet sayisini 6666 degil de 6616 olarak vermis olsaydi
bile bu bu say1 yukarida yaptigimiz hesaplamalara gére uygun bir rakam
olmamis olacaktli. Ciinkii gilinlimiizde Miisliimanlarin kahir ekseriyeti
Kur’an’t Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore okumakta, Mushaflar da buna
gore basilmaktadir. Bu Mushaflardaki ayet sayisi ise ittifakla 6236’dir.

Ayetlerin sayis1 hakkinda ittifakin olmamasinin sebebinin, Hz.
Peygamber’in bazen her ayet sonunda durmasi bazen de manaya gore iki
veya daha fazla ayeti birlestirerek okumasi sebebiyle gerek sahabi gerekse
tabilin tarafindan farkli algilanarak bazi ayetlerin birden fazla ayet sayilmas;,
birden fazla dyetin bir ayet sayilmasi, sure basindaki besmelelerin miistakil
bir dyet kabul edilip edilmemesi, hurif-1 mukattaa ile ilgili ihtilaflar, ayrica
icerigi ve metni degismedigi halde Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilan
Mushaflara farkl ayet numarasi verilmesinden kaynaklanan etkenler oldugu
anlasilmistir.

Netice itibariyla insan mahsulil her bir eserin hata ve ndkisadan azade
olmadig1 gerceginden hareketle ilim ehlinin bir mesele icin sadece bir
kaynaktan beslenmesinin dogru olmadigi, en dogru bilgiye ulasmak igin
farkli kaynaklara miiracaat etmesi gerektigi bir kez daha teyit edilmis
olmaktadir.
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SUFIZADE MEHMED EFENDI’NiN MANZUM CEZERI TERCUMESI

Yasin COLLU*

Ozet

Osmanl déneminde Islami ilimlerin farkh alanlarinda telif faaliyeti
ylritiilmiis, bu baglamda tecvid ilmi de hem manziim hem de mensur
eserlerle zengin bir literatiire kavusmustur. Bu literatiiriin olusumuna ve
sekillenmesine Ibnii'l-Cezer’nin (6. 833/1429) biiyiik katkisi olmustur.
Cezerl tarafindan kaleme alinan Mukaddimetii’l-Cezeriyye telif edildigi
tarihten itibaren tecvid 6gretiminin temel metinlerinden biri olarak kabul
edilmis; medreseler basta olmak {izere ¢esitli egitim kurumlarinda
okutulmus ve ezberletilmistir. Eserin manziim ve muhtasar yapisi, hem
6gretim hem de ezber acisindan biiylik kolaylik saglamakla beraber
anlasilmasi hususunda bazi zorluklari da beraberinde getirmistir. Bu sebeple
lizerine ¢ok sayida serh ve hasiye ¢alismalar1 yapilmistir. Bunun yani sira
eser, farkll dillere terciime edilerek daha genis bir okuyucu kitlesine
ulastirilmistir.

Bu baglamda ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’si iizerine Sifizade Mehmed
Efendi (6. 1023/1615) tarafindan Osmanl Tiirkcesi ile kaleme alinan
Manziim Cezeri Terciimesi, s6z konusu gelenegin 6nemli bir halkasini teskil
etmektedir. 190 beyitten olusan bu eser, bir terciime olmanin 6tesine gegerek
yer yer aciklamalar ve oOrneklerle zenginlestirilerek serh niteligi de
kazanmistir. Bu yoniiyle eser, Mukaddime’'nin 6grenciler tarafindan daha iyi
anlasilmasini hedeflerken, manziim formu sayesinde ezberlenebilirligini de
muhafaza etmeyi amaclamaktadir. Miellif Mehmed Efendi kaleme aldi
eserinin mukaddimesinde kendisi hakkinda bilgiler vererek Edirneli
oldugunu ve sarayda sultan hocaligl yaptigin1 aktarmistir. Milellif, Manziim
Cezeri Terciimesi'nden bagska imam Birgivi’nin (6. 981/1573) Avdmil'ini de
manzliim tarzda terciime ettigini dile getirmistir Miuellif eserinde Dai
mahlasini kullanarak Mukaddimetii’l-Cezeri'deki konu basliklariyla uyumlu
sekilde eserini kaleme almistir.

Bu calismada eserin tespit edilebilen ii¢ yazma niishasi mukayeseli
olarak incelenecek ve bu dogrultuda tenkitli bir metin ortaya konulacaktir.

* Ogr. Gor., Kayseri Universitesi, Develi Hahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
flmi Anabilim Dali, yasincollu@kayseri.edu.tr, Orcid: 0000-0002-0428-6988.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Ardindan Mehmed Efendi'nin terciime yontemi ve metne yaptig ilaveler
tahlil edilerek degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Calismanin son boliimiinde
ise eserin transkripsiyonlu metnine yer verilecektir. Boylece hem Osmanl
donemi tecvid literatiiriine katki saglanmasi hem de giniimiz tecvid
0gretimi ile akademik ¢alismalara kaynak teskil edecek nitelikli bir metnin
ilim dlinyasina kazandirilmasi hedeflenmektedir.

THE VERSE TRANSLATION OF AL-JAZARI BY SUFiZADE MEHMED
EFENDI

Yasin COLLU*
Abstract

During the Ottoman period, scholarly production was carried out in
various fields of Islamic sciences; within this context, the discipline of tajwid
also developed a rich literature through both verse (manzim) and prose
(manthiir) works. Ibn al-Jazari made a significant contribution to the
formation and development of this literature. His work al-Mugaddima
(Mugaddimat al-Jazariyya) has been regarded as one of the foundational
texts of tajwlid instruction since its composition; it was taught and
memorized in various educational institutions, especially in madrasas. While
the concise and versified structure of the work provides considerable ease
for both teaching and memorization, it also entails certain difficulties in
comprehension. For this reason, numerous commentaries (sharh) and
glosses (hashiya) have been produced on it. In addition, the work has been
translated into different languages, thereby reaching a broader readership.
In this context, the Verse Translation of al-Jazari (Manzim Cezerl Terclimesi)
written in Ottoman Turkish by Sufizade Mehmed Efendi (6. 1023/1615)
constitutes an important link in this tradition. Comprising 190 couplets, this
work goes beyond being a mere translation; it incorporates explanations and
examples in places, thus acquiring a quasi-commentarial character. In this
respect, while aiming to facilitate students’ understanding of the Mugaddima,
it also seeks to preserve its memorability through its versified form. In the
introduction to his work, the author Mehmed Efendi provides information
about himself, stating that he was from Edirne and served as a tutor to the
sultan at the imperial court. He also notes that, in addition to this work, he
translated Imam Birgivi’s ‘Awamil into verse. Using the pen name (mahlas)
“Da‘,” the author composed his work in accordance with the thematic
headings found in Muqaddimat al-Jazariyya. In this study, three extant
manuscript copies of the work will be comparatively examined, and on this
basis, a critical edition of the text will be established. Subsequently, Mehmed

* Lecturer, Kayseri University, Develi Faculty of Theology, Department of Qur'an Recitation
and Qira’at, yasincollu@kayseri.edu.tr; ORCID: 0000-0002-0428-6988..
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Efendi’s translation method and his additions to the text will be analyzed and
evaluated. In the final section, a transcription of the text will be presented.
Thus, the study aims both to contribute to the tajwid literature of the
Ottoman period and to provide a qualified text that will serve as a resource
for contemporary tajwid education and academic research.

Keywords: Qira’at, Tajwid, Mugaddimat al-Jazariyya, Sufizade Mehmed
Daf, Verse Translation of al-Jazari

Giris

Kur’an-1 Kerim'in dogru okunmasini saglayan tecvid ilmine ge¢misten
glinlimiize biiyiik 6nem verilmis bu minvalde s6z konusu alanda ¢ok sayida
eser telif edilmistir! Yildirnm Bayezid'in (6. 1389/1402) daveti iizere
Bursa'ya gelen Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezeri (0.
833/1429) basta kiraat ilmi olmak tlizere ¢ok sayida eser vermis; tecvid
sahasinda Mukaddime isimli eseri yazildig1 giinden itibaren cesitli egitim
kurumlarinda okutularak ezberletilmis ve Islam toplumunda séhret
bulmustur2 Muhtasar ve manzum olmasi hasebiyle {izerine serhler
yazilmakla beraber Farsc¢a ve Tiirkce gibi baska dillere de terciime edilmistir.3

Tiirkce’ye yapilan onemli terclimelerden biri de Shfizide Mehmed
Efendi'nin Manziim Cezerf Terctimesi isimli eseridir. Miellif Mehmed Efendi,
Ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’sini yine manzum formatta Tiirkge'ye terciime
etmis; yer yer aciklamalarda bulunarak kapali yerleri acikliga
kavusturmustur. Stfizdde yapmis oldugu bu ¢alisma ile Mukaddime’nin daha
iyi anlasilmasina katki saglamakla beraber manzum formatiyla da s6z konusu
eserin ezberlenebilirligini muhafaza etmistir. 190 beyitten olusan eser yirmi
bir basliktan olusmaktadir. Miiellif, eserinin mukaddimesinde telif sebebini
aciklamakta ve kendi hayat1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bununla birlikte
Osmanli sarayindaki ilmi ve dini hayata 1s1k tutan bilgiler de aktarmaktadir.
Saray hocaligl da yapan miellifin vermis oldugu bilgiler dénemin ilmi
birikimini yansitmasi adina énem arz etmektedir. Eserde ibnii’l-Cezer’nin
Mukaddime’sine uygun basliklar kullanilarak tecvid konulari1 anlatilmistir.
Manzlimenin sonunda ise bab-u tarih-i kitab-1 li-nazimihi bashgi altinda
eserin yazim tarihi hakkinda beyitlere yer verilmistir. Sonrasinda ise
miinacat, bab ve farisi basliklariyla eser tamamlanmistir.4

1 Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslart (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 78.

2 Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat iImi Egitim ve Ogretim Metotlart (Istanbul: M.U. lahiyat
Fatiiltesi Vakfi Yaynlary, 2015), 71, 109.

3 Mukaddime tzerine yapilan serh ve terciimeler i¢in bkz. Abdullah Akyiiz, Osmanli Kurrdlari
(istanbul: Rabbani Yayinlari, 2021), 49-53.

4 Sifizade Mehmed Efendi, Manziim Cezeri Terciimesi (Stileymaniye Ktp., Mehmet Taviloglu,
00050/003), 73b-85a.
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1. Stfizide Mehmed Efendi (Da‘1)

Mehmed Efendi, islam1 ilimlerin farkl alanlarinda yetkin biri olmakla
beraber kirdat ilminde seyhiilkurra® mertebesine ulasmistir. Stfizade
lakabiyla taninan Mehmed Efendi, 6zellikle kiraat ilmindeki derinligiyle 6ne
¢ikmis ve bu alanda talebe yetistirerek egitim faaliyetlerinde bulunmustur.
Edirneli olan Mehmed Efendi, Edirne’de bulunan Taslik Camii'nde® hatiplik
yapmis; Sultan III. Mehmed (6. 1012/1603) doneminde Edirne Sarayi’'nda
padisah hocalig1? gorevini de yliriitmiistir. Tarih diisiirme8 ve yazi yazma
hususunda mahir olan Sifizade, ¢ok sayida miteber kitaplar:1 istinsah
etmistir. Eserlerinde D&’1 mahlasinini kullanan Mehmed Efendi, 1024/1615
yilinda vefat etmistir.? Sfizdde Mehmed Efendi’'nin 6liim tarihi hakkinda
asagidaki beyit diistilmiisttir:

“Dedim ey salik-i tarihini ol seyh-i kurranin
Tehecciid-i hin ge¢di can feda kildi Siifizade”10

Mehmed Efendi, Manziim Cezerf Terciimesi'nde kendisi hakkinda bilgiler
vererek Edirneli oldugunu, ¢cok sikintilar ¢ektigini sonrasinda ise saray hocasi
olarak goérevlendirildigini ifade etmistir. Sarayda ilim ehli ve ziihd sahibi
onder kimseleri gordiiglinii fakat bazilarinin da ilimde heniiz miibtedi
seviyesinde oldugunu dile getiren S{fizade, bu hususu su beyitlerde ifade
etmektedir:

5 Kiraat ilmi egitimi veren, bolgesinde bu ilimde uzmanlgi ile taninan kisilerdir. Bkz. Recep
Akakus, “Reisiilkurra”, DIA (istanbul, 2007), 34/545.

6 Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481) doneminde vezir-i &zam olan Mahmut Pasa’nin (0.
879/1474) rihu i¢in Mimar Sinan (6. 996/1588) tarafindan yapilmistir. Tek minaresi olan
caminin catis1 yiiksek bir kubbeden olusmaktadir. Avlusundaki hamam ve sadirvan
yikilmistir. Taghk Camii, Medrese-i Ali Bey Mah. Tashk Cad. no: 7 adresinde bulunmaktadir.
Bkz. Ahmed Badi, Riyaz-1 Belde-i Edirne, cev. Ratip Kazancigil (Istanbul: Edirne Valiligi
Yayinlari, 2000), 1/62.

7 Osmanli padisahlarinin sehzadelik doénemlerinde kendilerine egitim verdigi, tahta
ciktiklarinda ise s6z kunusu hocalardan kendileri i¢in segtikleri “miiallimi- sultani” “hiinkar
hocas1”, “hace-i sehriyari”, “hace-i padisah” gibi isimlerle de anilan ilmiye siifinda yer alan
memurlardir. Bkz. Murat Akgiindiiz, “Osmanli Padisahlarini Yetistiren Hocalar: Muallim-i
Sultaniler”, Istem 9 (2007), 50.

8 Herhangi bir olayin zamaninin ebced hesabu ile beyit i¢cinde belirtilmesidir. Bkz. Turgut
Karabey, “Tarih Diisiirme”, DIA (istanbul, 2011), 40:80.

9 Abdurrahman Hibri, Enisi’l-Miisdmirin, ¢ev. Ratip Kazancigil (Istanbul: Edirne Valiligi
Yayinlari, 1999), 130; Akytiz, Osmanli Kurrdlari, 108. Mehmed Efendi'nin 6lim tarihi
hakkinda Abdurrahman Hibri'nin Enisti’l-Miisamirin adi1 eserinin ulasabildigimiz dort
niishasini inceledigimizde iki niishada 1024 tarihi verilmektedir. Ayrica vefati hakinda
diisiilen tarih beyti, takribi olarak so6z konusu vefat tarihine isaret etmektedir. Bkz.
Abdurrahman Hibri, Enfsii’l-Miisdmirin, Sileymaniye Ktp. Resid Efendi 00616 vr. 79;
Mikrofilm 05620 vr. 88; Edirne Selimiye Ktp., Selimiye Basmalar, 7016.

10 Hibri, Enisti’l-Miisdmirin, 130.
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Edirne olub bu DaT’ye vatan (74a)

Cekmis idim nice cevr ile mihan

Nagihan lutfiyle bari taviyledi

Kim saray-1 saha havace eyledi

Gordiim anda cemi‘ olmus ezkiya

Isleri da’im ‘ibadat-1 Hiida

‘Ilm ve ziihdde olmus afilar mukteda

Iglerinde ba‘Zz1 amma miibtedI

Miiellif Mehmed Efendi, eserinin mukaddimesinde dénemin padisahi
Sultan III. Mehmed’e duésini su beyitlerle ifade etmektedir:

Z1ll-i bari sah Muhammed bin Murad (73b-74a)

Vire Hakk diinya ve ‘ukbada murad

Hem vire afia Hiida ‘6mr-i medid

‘Adli giinden giine evvela bir mezid

‘{zzeti olub miikerrer d3a’ima

Ola mansir-u muzaffer da’ima

Hem dahi ecdadina perverdigar

ide rahmetler ziyade bi-siimar

Neslini kil ya [1ahi ber-devam

Iremesiin noksan ila yevmi’l-kiyam
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2. Eserleri
2.1. Manziim Avamil Terciimesill

Miiellifin ¢alismamiza Kkonu olan Manziim Cezeri Terciimesi adlh
eserinden baska Imam Birgivi'nin (6. 981/1573) Avamil'ini de talebelerin
ezberlemesi icin manzlim olarak terclime etmistir. Kendisi bu hususu su
beyitle ifade etmektedir:

Nazm itdim afilar iciin evvela (74b)

Yiiz ‘avamili hifza ta isen evvelal?

Abdurrahman Hibri (6. 1069/1659), Enfisti’l-miisdmirin adli eserinde
miiellif Mehmed Efendi’'nin Avamil'i nazmettigini aktarmis ve ilk beytininde
asagidaki beyitler oldugunu dile getirmistir:

Hamd-i hakkiyla oldu fethi- kelam

Umarim ahir ide Rabb-i endm13

2.2. Manziim Cezeri Terciimesi

ibnii’l-Cezeri’nin Mukaddime’si iizerine Mehmed Efendi’'nin Osmanli
Tiirkeesi ile yazmis oldugu 190 beyitlik manziimedir. Mehmed Efendi s6z
konusu eseri terctime etmekle beraber yer yer bazi agiklamalarda bulunarak
kapali yerleri agikliga kavusturmustur. Safizdde Mehmed Efendi eserinin
telif sebebini Mukaddime'nin terciime olmasi halinde miibtediler igin
aciklama, miintehiler i¢in ise bir hatirlatma olmasi ve Kur’an ehlinin istifade
etmesi olarak aciklamaktadir:

Terceme olsa eger mukaddime (74Db)

Ciimle ihvana olurdu takdime

Miibtediye olur idi tebsira

Miintehiye hem olurdu tezkira

11 Arastirmalarimiz sonucunda esere ulasilamamisitr.
12 Mehmed Efendi, Manziim Cezerf Terciimesi, 74b.
13 Hibri, Enisti’l-Miisdmirin, 130.
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Ehl-i Kur’an olub andan miintefi

Pes olurlardi du‘aya miictemi*

Miellif, hakka si8inip eline kalemi alarak giicli yettigince yazdigini,
Seyh’in (ibnii'l-Cezerl) elfazin1 takrir ederek ana metinden bir sey
eksiltmedigini ancak vezin geregi baz1 degisiklikler yaptigin1 ve bunlarinda
mazur gorilmesi gerektigini dile getirerek ash gibi bu eserinde meshur
olmasi istemektedir:

Sizleri te’siren idiib kalbe idem  (74b)
Siginub Hakka ele aldim kalem

Kudretim oldukca tahrir eyledim

Seyh'in elfazini takrir eyledim

Etmedim za’id miikr-i layik ola

Komadim bir sey miikr-i sabik ola

Oldu amma ba‘z1 mahzura irtikab (75a)

Vezin i¢iin 1azim geliib bi-irtiyab

Layik oldur ola ma‘ziiray-1 sahih

Kim dimisler ez-zarirati tubih

Umarim ani kim ol perverdigar

Asl gibi vire buna kim istihar

Sifizdde, manzlimesinin mukaddimesinde okuyucularindan dua
talebinde bulunmakta; Allah’in rahmet ve magfiretine néil olma
temennisiyle, dilinden hayirli sézler sadir olmasi niyazini dile getirdigi
beyitlerle eserinin mukaddimesini bitirmektedir:
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Okudukca buni ihvan-1 safa (75a)
Lutf idiib Da‘T'ya ideler du‘a

Rahmet itsiin afia ol Rabbii’'l-enam

Cika agzindan anii hayru’l-kelam

3. Siifizade’nin Metne Ekledigi Bilgiler

Miiellif genel anlamda Mukaddimetii’l-Cezeri’deki basliklarla uyumlu
sekilde eseri manzlim tarzda terciime etmistir. Baz1 yerlerde eklemeler ve
aciklamalar yaparak kapali yerlerin anlasilmasini saglamistir. Miellif, terkik
béliimiinde kalkale konusuna ge¢meden o6nce bab-u beyyindt olarak bir
baslik daha agmistir. Bab-u hemazati’l-vasl bagshgindan sonra ravm ve ismam
konularina ayr1 bir bashk agmayarak ayni baslik altinda konuya devam
etmistir. Bu boliimde sirasiyla metin iizerinden s6z konusu 6rnekleri ele
alacagiz.

Stfizade harflerin mahreglerini on dort beyitle tercime ederek ( zAa
Sial gasiliag gl e Hde dail Cagdall) 4 beytinde gegen LS (alafzindan
kastedilenin Halil b. Ahmed (6. 175/791) oldugunu aktarmistir:15

Ctimle harfin mahrecin on yedi bil  (75b)

Kavl-i muhtar tizere kim didi Halil

Mehmed Efendi, metinde (1 ki 338 (e e (S ilall 5)16 safir
olarak nitelendirilen harflerin sad (<), sin (u+) ve zdy (J) oldugunu ifade
ederek aciklik getirmistir:

Sad sin ve zay’e mahrec ey eh1 (76a)

Dil uci alt disler tistile daht

14 “Bu sahada soz sahibi olanin tercihine gore harflerin mahregleri on yedidir.” Bkz. M. b. M.
ibnii’l-Cezeri, Mukaddimetii’l-Cezert ve Terciimesi, cev. M. Sadi Cogenli (istanbul: Asitine
Yayinlari, b.y.y.), 2.

15 Harflerin mahreglerinin sayis1 hususunda bkz. Mehmet Oziidogru, “Ahmed Edib Ve Veled
Celebi'nin Kur'an-1 Kerim Elif-Bas1 ve Kur’an-1 Kerim Tilavetine Medhal Isimli Eserleri”,
Osmanli Tecvid Risdleleri 2, ed. Ahmet Gokdemir (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2022), 286.

16 [bnii’l-Cezeri, Mukaddime, 6.
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Miiellif metinde gegen té (<), dal (9) ve ta (&) harflerinin mahrecleri
hakkinda (L*LLJ‘ L*l“- (%3)17 kavrammi st 6n dislerin dibi olarak
aciklamaktadir:

Ta ve dal ve ta'ye mahrec dil uci (76a)

Dahi iist disler dibindendir uci

Sifizade dad (u=) harfinin mahrecini agikladiktan sonra ¢ogunlukla sol
taraftan cikarildigini, sag taraftan da ¢ikarilabilcegini asagidaki beyitlerle
dile getirmistir:

Dinle zadin mahrecin dahi hemin (76a)

Dil yanidir azu dislerle yakin

Soldan ekser dahi saga ca’iz tamam

Dil yaninifi intihasi old1 lam

Mehmed Efendi harflerin sifatlarini on dort beyitte terciime ederek ra
(u) harfindeki tekrir sifatiyla ilgili asagidaki beyitleri dile getirmistir:

Ma‘nasi tekrir-i ra ider kabiil (77a)

Lin itme lahndir Kur’an’da ol

Vasf-1 sey bil-fili vebi’l-kuvve olur

Gayru dahik sahsa dahik diniliir

Miiellif (3)Y &a ;_U;_JL. 3:3“})18 beytinde ifade edilen tecvidin
gerekliligini farz olarak ifade etmistir:

17 {bnii’l-Cezeri, Mukaddime, 4.
18 [bnii’l-Cezeri, Mukaddime, 6.
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Ahz-i tecvid farz ve hem lazim durur (77a)

Terk-i tashih eyleyen ‘asim durur

Sifizade bab-u harfi’l-istilda bashiginda kendine has usliibii ile bir takim
eklemelerde bulunarak asagidaki beyitleri dile getirmistir:

It ri‘ayet kaf ve ta’da siddete (79a)

Ugramayasin cihanifida siddete

ASS ydhem Ui | 8 61

Hos misal old1 afia bil ey feta

Sakin olsa misl-ii cinsin evveli

Eyle idgam ani rifk ile vell

Hem ana ¥ J: <, J¥dir misal

Hafiz ol ta kim olasin bi-misal

M
i
e
1
1 Dahi on bir yerde £2¢"1 oku za (79b)
lf Ra‘d ve Hiid’da zad’dur amma saha

babii’z-zaat bashg L) li inj ‘an-1 Kerim'de 11
gz tl;génalr‘éedjeEaefS rﬁ%ﬁ%?ﬁigsefe% %((Yulég siﬂ?ggm)liyorn%nsdnu g% att1§1 beyitsfgggg
sél(éin mim’in, ba (<) harfinde gunne ile ihfa yapilmasi gerektigini aktardiktan

sonra bazilarinin izhar yaptigini fakat ihfa yapanlarin ¢ogunlukta oldugunu
ifade etmistir:

Mim'’i ihfa ile gunneyle dahi (80a)
Sakin olsa ba katinda ey ehi

96



Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Gerc¢i ba‘z1 izharinda zahib durur

Lik ihfa eyleyen galib durur

Miiellif babii’'n-ntini’s-sakineti ve't-tenvin konusunda metinde (Gaedls
Isizie (i S ARG V) (e g (8 43a)19 | 5h 55 Kelimesi yerine Kur'an'da gegen
kelimelerden ) si= kelimesini 6rnek olarak géstermistir:

Kelime-i vahide de olmaz bi-cidal (80b)

Ana Wi jle o) sia dir misal

Mehmed Efendi babii't-taat bashiginda <l el kelimesinin  Yasuf
stiresinde iki, Tahrim stresinde ii¢, Kasas ve Al-i Imran stirelerinde birer tane
olmak iizere Kur’an’da yedi yerde té (<) harfi ile yazildigini dile getirmis ve
buyerlerde s6z konusu kelimenin esi ile birlikte zikr olundugunu séylemistir:

Yidi yerde < <l hem ta ile (83b)

Zevci ile zikr olur ol bile

Ikisi Yasuf'dadir anifi ‘ayan

Ugi Tahrim'ifi iginde ey ciivan

Bir Kasas’da Al-i imran anda biri

gam B Cruase mahsis ey pera

Miiellif vasil hemzesinin anlatildig1 bab-u hemazati’l-vasl bashigl altinda
metinde ifade edilen ve basinda hemze-i vasil bulunan isimlere ek olarak aJ,
G, el kelimelerini de eklemistir:

19 {bnii’l-Cezeri, Mukaddime, 19.
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Dahi 44 (nl'de kesr ile (84a-85b)

¢ e Eb—“"de bile

O (i) sl de kesr olur

all le (el Cslde geliir

Sifizade eserinin sonunda bab-u tarih-i kitab-1 li-nazimihi bashginda
hamd ederek kendisinin Allah’a siikiir ve sena etmesi gerektigini 6giitler.
Talebelerin kendisinin yazmis oldugu bu eseri 6vmelerinin yerinde olacagini,
onlar icin bir hediye oldugunu; eserini turun¢ meyvesine benzeterek hos
kokulu ve lezzetli oldugunu dile getirmistir. Ayrica tarih beytinde gecen
utruce kelimesi ebced hesabiyla eserin yazim yilin1 da géstermektedir:20

Bab-u Tarih-i Kitab-11li-Nazimihi (84b)

Hamden lillahi tercime oldi tamam

Eyle Da‘T hakka siikr ile sena

Medh iderlerse revadir talibin

Yeni tuhfe oldi onlara saha

Geldi utruce gibi hos bu leziz

Oldi tarth lafz1 utriice ofia

4. Yazma Eserin Niishalar

Yapmis oldugumuz arastirmalar sonucunda Sifizade Mehmed
Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi'ne ait ii¢ farkli niisha bulunmaktadir.
Asagida tespit ettigimiz niishalar hakkinda kisaca bilgi verecegiz:

Ik niisha Terceme-i Mukaddimetii’l-Cezeriyye ismiyle Konya Yazma
Eserler Bolge Miidiirliigii, Bolge Yazma Eserler, No: BY00008742/2 vr. 18b-

20 Za jil Kelimesinin ebced degerini hasapladigimizda 1004/1595 yilina isaret ettigini
gormekteyiz. Buldugumuz bu tarih miellifin hayatiyla uyumlu olmakla birlikte Mehmed
Efendi’nin eserini, vefatindan yaklasik yirmi y1l 6nce yazdigini gostermektedir.
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25a varaklar1 arasinda yer almakta ve ortalama 15 satirhk sayfalardan
olusmaktadir. Nesih hattiyla yazilan niishanin sonunda Ahmed el-Hifzi b.
Hasan tarafindan hicri 1124 senesi Rebiii'l-dhir aymnin sonlarinda
tamamlandig1 kaydi yer almaktadir. Bu niishay1 kiitiiphane ismine gore “KB”
olarak isimlendirdik. ikinci niisha Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Mehmet
Taviloglu 00050/003 vr. 73b-85a vr. arasinda bulunmaktadir. Bu niishayi
“S1” olarak isimlendirdik. Son olarak Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmet
Taviloglu 00050/003 vr. 95a-103b vr. arasinda yer alan niishaya da “S2”
ismiyle tenkitli metinde isaret edilmistir. Tenkitli metinde “S1” niishasi esas
alinmis, farkhiliklar dipnotta ilgili niishalarin kisaltmalari verilerek
belirtilmistir. Calismamiza konu olan eserin transkripti yapilirken asagidaki
tabloda yer alan Tiirkiye Diyanet Vakfi Ceviri Yazi Alfabesi kullanilmistir.

4. Manziim Cezerfi Terciimesi
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Terceme-i Cezeri?!

Besmeleyle evvela hamd?Z ideliim (73b)

Rah-1 hakka aniii ile gideliim

21 KB niishasinda bu baslik bulunmamaktadir.
22 KB niishasinda satir iistiinde beda kelimesi yazmaktadir.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Hamd ile beda olmaya ¢linkim kelam

Kalur ol nakisa bed olmaz tamam

Saniyen idiib Rasiiline salat

Alii ve ashaba dahi ey pak zat

Salisen isit du‘ay1 padisah

Farz-1 ‘ayndir cimleye bi istibah

‘Ayn-1 farzdir safla amma Da‘Tya

Ni‘metidir yebdiiniin subh-u ve mesa

Yiize vurub dergah-1 hakka varusub

Kil du‘a ta ide makbiil an1 Rab

Z11l-i bari sah Muhammed bin Murad?23

Vire Hak diinya ve “‘ukbada murad

Hem vire afia Hiida ‘6mr-i medid (74a)

‘Adli giinden giine evvela bir mezid

‘{zzeti olub miikerrer d3a’ima

Ola mansir-u ve muzaffer da’ima

Hem dah1 ecdadina perverdigar

ide rahmetler ziyade bi-siimar

23 KB niishasinda buraya Du‘ay-1 Padisah-1 ‘Alem-Penah bashgi atilmistir.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Neslini kil ya [1ahi ber-devam

Iremesiin noksan ile yevmi’l-kiyam

Edirne olub bu DaT’ye vatan

Cekmis idim nice cevr ile mihan

Nagihan lutfiyle bari taviyledi2+

Kim saray-1 saha havace eyledi

Gordiim anda cem‘ olmus ezkiya

Isleri d2’im ‘ibadat-1 Hiida

‘IIm ve zithdde olmus afilar mukteda

Iglerinde ba‘Zz1 amma miibtedI

‘IIm-i Kur’an ile nahve talibin

Hem dahi bab-1 salata ragibin

Nazm itdim afilar i¢iin evvela (74b)

Yiiz ‘Avamili hifza ta isen evvela

Goriib ani itdiler pes iltimas

Didiler ma‘limdur kim hayr-u nas

Oldur evvela hayra sa‘Tda’ima

Hayri ola nefa da‘t dd’ima

2¢ KB niishasinda sebeb-i te’lif-i terceme-i Mukaddime-i es-Seyh Muhammed b. el-Cezer1
‘aleyhi rahmett rabbiina’l-kavi seklinde not diistilmiigtiir.
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Stfizide Mehmed Efendi’nin Manziim Cezerf Terctimesi

Terceme olsa eger Mukaddime

Ciimle ihvana olurdu takdime

Miibtediye olur idi tebsira

Miintehiye hem olurdu tezkira

Ehl-i Kur’an olub andan miintefi

Pes olurlardi du‘aya miictemi*

Sizleri te’siren idiib kalbe idem

Siginub Hakka ele aldim kalem

Kudretim oldukca tahrir eyledim

Seyh'in elfazini takrir eyledim

Etmedim za’id miikr-i layik ola

Komadim bir sey miikr-i sabik ola

Oldu amma ba‘z1 mahzura irtikab (75a)

Vezin i¢iin 1azim geliib bi-irtiyab

Layik oldur ola ma‘ziiray-1 sahih

Kim dimisler ez-zariirat-ii tubih

Umarim ani kim ol perverdigar

Asl gibi vire buna kim istihar

Okudukca buni ihvan-1 safa

Lutf idiib Da‘T'ya ideler du‘a
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Rahmet itsiin afia ol Rabbii’'l-enam

Cika agzindan anii hayru’l-kelam

Terceme Min-Hiinaz5s

Rabbi semi‘in gaftriin raci didi

Safi1 mezhebi Muhammed’diir adi

Hamd sabittir Hiida’ya d3’ima

Hem salat itsiin Neb1'sine Hiida

Kim Muhammed ile ve sahbi ile

Mukr1 Kur’an muhibbine bile

Ba‘de iz en tahkik budur mukaddime (75b)

Kar1 Kur’an’a olub takdime

Zira vacib aiilar Gizerine evvela

Climle harfin mahrecin bilmek evvela

Dah1 vacib bileler ctimle sifati

Ta telaffuz ideler efsah-1lugati

Olalar tecvid-ii vakfet-i vakifin

Hem mesahif resmine olur ‘arifin

Kiillii makt‘ dahi ‘aleyhi mevsiili bile

Dahi sol ta kim yazilmaz ha ile

25 KB niishasinda baslhklar kirmizi renk ile yazilmistir.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Bab-u Maharici'l-Huruf

Climle harfin mahrecin on yedi bil

Kavl-i muhtar iizere kim didi Halil

Cevf iclindiir harf-i med ey miintehi

Olur aflar hem havada miintehi

Halkin aksasi iclindiir hemzii ve ha

Dahi vestu’l-halkdan oldi ‘ayn-u ha

Gayn ve ha ednasina bilmek gerek (76a)
Kafa mahrec dil dibi fevk-1 hanek

Kaf'da dil dibi ve li-esfeli kalil

Cim ve sin ve ya’ya dil ortasi bil

Dinle zad’'in mahrecin dahi hemin

Dil yanidir azu dislerle yakin

Soldan ekser dahi saga ca’iz tamam

Dil yaninifi intihasi oldi 1am

Nin't dahi dil ucindan kilunuz

Lam’dan asaga kalildir biliiniiz

Ra dahi nun’a yakindir afila bil
Lik dil zahirine edhaldir kalil
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Ta ve dal ve ta'ye mahrec dil uci

Dahi iist disler dibindendir uci

Sad sin ve zey'e mahrec ey eht

Dil uci alt disler tistile daht

Za ve zal vii sa'ye hem mahrec bilin

Dil uci tist disler uciyla kilin

Alt tutak karniyla st disler uci (76b)

Ani fehm it fa’nin old1 mahreci

iki tutakdan olur ba vav ve mim

Gunne haysiimdan olur hem ey Kerim

Bab-u Sifati’l-Huruaf

Hem sifat1 cehr ve rihve miistefil

Miinfetih musmete var ziddi bil

Ya‘ni hemsi oS ua;.ﬁ: 4a4

Hem sedidi lafz1 <-<s Jad aa)

e Ol dir beyne rihvin ve’s-sedid
Yedi ‘ulvi &8 aaca (il “adid

Sad ve zad ve ta ve za'dur mutbaka

<l (A huraf-1 miizleka

105



Stfizide Mehmed Efendi’nin Manziim Cezerf Terctimesi

Sad ve zay ve sin old1 hem safir

2a ki kalkaledir ol habir

Vav ve ya kim olsalar sakin hemin

Kabli meftih olsa olur harf-i lin

Lam ve ra’da oldi tashih-i inhiraf (77a)
Ra’da tekriri biliib itme hilaf

Ma‘nasi tekrir-i ra ider kabiil

Lin itme lahndir Kur’an’da ol

Vasf-1 sey bil-fi‘li vebi'l-kuvve olur

Gayru dahik sahsa dahik diniliir

Hem tefessiclin dahi sen sin’i bil

Vasf-12zad old1 ve’l-yekiin miistetil

Bab-1 Ma‘rifeti’t-Tecvid

Ahz-i tecvid farz ve hem lazim durur

Terk-i tashih eyleyen ‘asim durur

Zira tecvid ile inzal etdi Hak

Bize tecvid ile 1sal etdi Hak

Dabhi tecviddiir tilavet hilyeti

Hem eda ile kira’et zineti
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Dahi tecvid harfe hakkin virmediir

Her sifatdan miistehakkin virmediir

Hem hurifi aslina red eyle gel (77b)

Lafza mislin it nazirinde ‘amel

Oldug1 halde miikemmel her sifat

Lutf ile nutk it tekelliif itme zat

Afila tecvidile terkibine beyan

Seyha agzina riyazatdur heman
Babii't-Terkikat

Miistefil olani terkik eyle sen

Hem hazer it elif’i tefhim etmeden

Dahi hemze Ll 3 e 2aall

Dahi 4l lame Wl 4

Dahi mim'i yesde mim'i <

Dahi e Jhb s (3 0 el

Hem haris ol siddete ve cehre kim

Ba ve cim’dedir o mesel a5

Ciial 3 53 ) ve hem oady @
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Babu'l-Beyyinat 2¢ (78a)

Sakin olsa ger mukalkal it sen

Ebyen olur vakif olincu ol ‘ayan

Dahi hd’i ye>ax hem ha’i &>
it beyan ha’i <l kil sebak

Dahi sin’i s ey ehi
S'ni ) sk ile | 8l daht

Babii'r-Ra’at

Ra’y1 terkik it kacan mekstr ola

Ba“de kesrin sakin olsa hem saha

Olsa ba‘dinde isti‘la’nifi

Kesri asli olsa dahi kablinin

Kesre iciin (3_8 de hulf var ey safa

Ra miiseddede olsa tekrir it hafi

Babii'l-Lamat

Lam-1ism-i Allah’1 tefhim it ebi (78b)
Feth-u Zzamdan sonra ‘Abdullah gibi

26 KB: Babii't-Tebyinat

108



Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Bab-1 Harfi'l-Isti‘la

Harf-i istila‘y1 tefhim it eht
Eyle itbaki kavi andan dahi

Bil misal afia Leace ve J& dir

I'tibar1 bundan halkufi kaledir

Eyle itbaki <xhalden beyan
Hem <&hwyden dahi ey nevcivan

Hulf sSa8l3¥de vakidiir heman

L1k mahza olmak esahdir bil ‘ayan

Ola llxa’de siikiine hem haris

Ta ki lafzufi ragbete ola hasis

Niin'1 Cwed siikiiniine it beyan

Dahi < pais ve Lllia de ayan

Infitahufi halis it | s3><"1n

Istibahindan kagub ) sa<'1n

Hem dah1 halis gerek sin’i (= (79a)

Afilamasun isiden ani (s=ac

It ri‘ayet kaf ve ta’da siddete

Ugramayasin cihanifida siddete
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Stfizide Mehmed Efendi’nin Manziim Cezerf Terctimesi

S5 hem 58, 55

Hos misal old1 afia bil ey feta

Sakin olsa misl-ii cinsin evveli

Eyle idgam ani rifk ile veli

Hem ana ¥ J: < J¥dir misal

Hafiz ol ta kim olasin bi-misal

Eyle ¢ 52 <¥de izhar bi-elem
Hem dahi e 5 ) & de axi B

[t beyan 4> ha’sin1 dahi hem

¢ Y gayn’mi lam’ H2l8

Babii’'z-zaat

[stitale ve mahreciyle it temeyyiiz

Zad’1 za’dan ciimlesi geliir ey ‘aziz

Liall alae elall 3l 5 (ks de (79b)
il el ol bl i de

Hem al sala alla olaS o) o
LALH.Q‘(‘QE\L‘)AL‘)M‘
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

b 5 il nice gelseler hemin
Dahi ¢ 5 da geliir gayru 27 aac

Dahi Jaill Jda Zuhrufile seva
Al g lls de dahi geldiza

Rim ve Hicr icinde | sl de saha
Dahi <k hem J&3Su‘ara

\J}L;A ulﬂa.\ )LSM feta
Usé S da nazar kilinda za

Ola & J& 5 Jxsde zad bil

5_pali illasin hem zad kil

Dahi on bir yerde 11 oku za

Ra‘d ve Hid’da zad’dur amma saha

La Kza'dur degil abakall (s

Hem (= de hilaf meshir nam?28

Olsalar laki beyan kamu (80a)
AL Gy & jeka (il

[t beyan saalda lae gde

Zad’1 za’dan za’y1 te’den ey dede

27 KB: Bu kelimedeki dad (=) harfi za (&) harfi ile yazilmus.
28 KB niihasinda et-Tahzirat basligi yer almaktadir.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Hem pele agales ha'sin

Halis it medh eylestinler ta seni

Nin ve mim’den gunneyi izhar kil

Olsalar afilar miisedded ey halil

Mim'’i ihfa ile gunneyle dahi

Sakin olsa ba katinda ey ehi

Gerc¢i ba“z1 izharinda zahib durur

Lik ihfa eyleyen galib durur

Babii’'n-Nuni’'s-Sakineti ve’t-Tenvin

Nin ve tenvin hiikmi doértdiir hem saha

Ya‘ni izhar kalb idgam ihfa

Harf-i halk katinda izhar eylegil

Lam ve ra’da gunnesiz idgam kil

(= katinda olsalar eger (80b)

Gunne ile olur idgam mu‘teber

Kelime-i vahidede olmaz bi-cidal

Ana Waile O sia’dir misal

Ba katinda gunne ile kalb durur

Gunne'yi terk eyleyenler kalb durur

Baki harf katinda ihfa’dur heman
Gunne eyle ey gdziim niir-i ‘ayan
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Babii'l-Meddat

Meddi bil lazim ve vacib durur
C&’izi bilmek dah1 1azib durur
Ca’izinde sabit old1 kasr ve med

[tmeye taksiran emr-i tahsil meded

Harf-i medden sofira sakin gelse hem

Medd-i lazim di ana ey muhterem

Harf-i med evvel geliirse hemzeden

Muttasil olsa di vacib afia sen

C2’iz29 oldur harf-i med ayri1 gele (81a)

Ba siikiin vakf idicen lazim ola

Bab-1 Ma‘rifeti’l-Vukaf

Ciinki tecvid emrini bildif tamam

[btidai vakfi bilgil ey hiimam

Uc kisimdur vakf 1z‘an it hasen

Biri tam ve biri kafi biri hasen

Vakf-1tam"1 afila kim sek olmaya

Ba’dine asla ta‘alluk kalmaya

Yalniz ma‘nen ta‘alluk olsa ger

Vakf-1 kafi di ana itme hazer

29 KB: oldur.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi
Bu ikiniifi hiikmini afila saha

Ba’di ile ibtida c3’iz ola

Lafzan olursa ta‘alluk aiila sen

Namina dirler anufi vakf-1 hasen

Hiikmi oldur vakf ana cad’iz ola

ibtida ba‘dile ca’iz olmaya

1114 re’s-i ayet olsa ey ehi (81b)

ibtida ca’iz olur anda dahi

Vakf-1tam"1 ¢iinki bildif ey sabih
Gayr-1tam’a didiler vakf-1 kabih

[ztirari anda vakf olsa ‘ayan

Kabli ile ibtida eyle heman

Vakf-1 vacib yokdur Kur’an’da hem

Bi sebeb olmaz haram ey muhterem

Babii'l-Maktia“ ve’l-Mevsil

Dahi bil maktd’ ve mevsiil dahi ta

Mushaf-1 ‘Osman’da yazilmis evvela

Kati‘ kil on 30 kelimede ¥ ('y1 sen
alele YV 4l Yy131 sen

30 KB niishasinda on iki yazmaktadir. Metin ile mukayese ettigimizde on iki sayisinin yanls
yazildig1 anlasilmaktadir.
31 KB: satir iistiinde ¢ bulunmaktadur.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi
Biri dahi Yasin'de | 225 ¥ ()
San1 Hud32 biri daht ey ulu

Biri (S < biri & 4 saha
OlA biri biri e | slad

Bir dahi J & ¥ 1 5154 Y ol (82a)
Dahi & o) Ra‘d icinde ey ogul

Kati‘dir meftihi vasl eyle kamu

Hem dahi maktii‘dur | s W e

Kat1° 33U (s fi Nisa Ram bi-hilaf

Bil Munafikin’da vardur ihtilaf

Kati‘lediir dahT ! (5=

Tevbe’de34 hem Fussilet zibh ve35 Nisa

L &us hem kati‘lediir ey ehi

Kati‘lediir (4 O meftah dahi

Hem dah1 En‘am i¢cinde W )

Kesrile hem kat‘llediir \ (s

Dahi meftiih Osex W O iki
Nahl ve Enfal hilafladir ey zeki

32 Her li¢ niishada da Had kelimesi yanlislikla sin ile yazilmus.

33 KB W (s, S1 ve S2 niishalarinda b (« yazilmistir. Asil metne baktigimizda KB niishasimin
dogru oldugu anlagilmaktadir.

34 S2 niishasinda “Tevbe” kelimesinde té (<) harfinin noktasi yanhslikla alta konmus.

35 KB niishasinda “ve” yerine “dir” yazilmistir.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

s saillus Le JS bi-hilaf

I 32 WiSde vardur ihtilaf

Hilafladir aS_<b Lo (us
Vasildadir s38la Lawy

58l Levivde vasl it bi-hilaf (82b)

Her birisin ezber it ey ‘akl-1saf

Hem dahi & ¥y1 kati“ it ey eh1
>l ile pimdlde dahi

Ggillde hem slwbdir iki

Kat‘ilediir her birisini ey zeki

Sani F1l Rum ve Vaki‘a

Dahi Tenzil igire iki Vaki‘a

Dahi kat‘ile olubdur Su‘ara

Gayrisini vasl kilanifi saha

Lauly1 dahi vasl it ey piiser

Nahl gibi fehm it an1 mu‘teber

Lik li¢ suirede vardir ihtilaf

Biri Ahzab’dur anifi etme hilaf

Biri Nisa birisi daht Su‘ara
Ezber it canim safia olsun feda
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Stfizide Mehmed Efendi’nin Manziim Cezerf Terctimesi

Vasilladir Hiid’da &' ey ehi
Dahi geni Jaad 1) dahi

Dahi dért >Ly1 vasl it ey bera (83a)
Biri | sl ) 53 )23 S biri

Biri 58 SS alay 3US

Cehd kil ta kim olasin zi fiintin

Kati‘dan W W e iki géziim

Hem dahi e a5 55 (e 0=

Dahi dort 1am oldi kat‘ile saha
Yisa il s 1 Jla

o3 Y vasildur ple¥) 4

Ba‘zilar kati‘lediir dir ey htimam

Yazilur #2535 ) vasilla

Dahi 4 5IS zamire vasil ola

Lam-1 ta‘rif dahi ya ve dahi ha

Aflari fasl eyleme ey miicteba

Babii't-Taat

Yedi “x~ ) t3 ile mersumdur

Bakara birisi Rim’dur
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi
Biri A‘raf biri Had birisi Kaf (83b)
ikisi Zuhruf'dadur ey kalbi saf

Dahi on bir yerde <=3 ta ile

Yazilubdur ma-‘adasi ha ile

Ugi Nahl ahirleridiir ey ehi

Bakara’dadur anifi biri daht

Dahi Ibrahim iginde ikisi
Biri dahi 28 J¥'n sanisi

Biri Lokman biri Fatir biri Tar

Dahi imran’da birisi ey vakiir3®

Yedi yerde <! <! hem ta ile

Zevci ile zikr olur ol bile

Ikisi Yasuf'dadir anifi ‘ayan

Uci Tahrim'ifi iginde ey ciivan

Bir Kasas’da Al-i imran anda biri

gem B8 Cruase mahsis?’ ey pera

Hem Duhan’da &> ta yazilur

Dah1 bes mevzi‘de < ta geliir

36 S1ve S2: kafile yazilmas.
37 KB ve S2 nuishalarinda “mahsus” kelimesi ¢ harfi ile, S1 niishasinda ¢ ile yazilmistir.

118



Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Ugdiir fehm eyle gel Fatir'1 (84a)

Biri Enfal biri Gafir ahiri

(xe &8t durur ey niir-i ‘ayn

Vaki‘a’da <> ofia old1 “ayn

il Cudy g & ylad ey hilmam

Hem dahi A‘rafda << bil tamam

Cem‘u ve ferdde olsa her ber ihtilaf

Yazilur ta eyleme herkez bi38 hilaf

Hemzeti’l-Vasl 39

Hemz-i vasli zamme ile beda it saha

Salisi fi‘lin eger mazmiim ola*0

Kesriledir hem sol esmada dahi

Lam’s1z zikr olunur evvel ey eh1

Dahi 44l (xVde kesr ile

¢yl le 3l wVde bile

i) () aslde kesr olur (84b)

aul le Ol Cuslde geliir

38 KB niishasinda “b1” mevcut degil.

39 KB: Bab-u Hemazati'l-Vasl.

40 Hemze'nin okunus sekilleri ile ilgili bk. Mehmet Oziidogru, Kur'dn-1 Kerim Elif-bdst ve Kurdn-
1 Kerim Tildvetine Medhal, ed. Yasin Collii (Kitap Diinyasi Yayinlari, 2025), 44.
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Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Vakf itme killi hareketile sakin

il1a ravm it ba“z1 hareketile hemin

Feth ve nasbdan gayrisinda ani bil

Raf‘ile zamda heman ismam kil

Ahir old1 nazmile Mukaddime

Kari-i Kur’an ictindiir tekdime

Hamd*! Allah’a ki buld1 ahtam#+2

Hem Rasiiline salatile selam

Bab-u Tarih-i Kitab-1li-Nazimihi

Hamden lillahi tercime oldi tamam

Eyle Da‘T hakka siikr ile sena

Medh iderlerse revadir talibin

Yeni tuhfe oldi onlara saha#3

Geldi utruce gibi hos bu leziz

Oldi tarih lafz1 utriice ofia*4

41 KB: ola.

42 KB: ihtitam,

43 KB niishasinda yan tarafta su ifade yer almaktadir: “Ta‘ni a‘dadan ani hifz eyleytip Talibe
asan ide hifzin Hiida”

4 KB: daa) jualilly o yiaall sl jiall celall b e JAY auy JAIGH (B ad (e g il a8y 08
B S agdll s Legalll g agall sl A ) i om0 adal) 1124,

120



Stfizide Mehmed Efendi'nin Manziim Cezeri Terciimesi

Miinacat?s (85a)

Ya ilahi bu kitabin sahibin

Eyleytib climle belalardan emin

Her ne ise vir ona maksudini

Bilmez mi ben sen biliirsiz bagini

Bab

Buda gelii eyledi bu nazmi Da‘1

Ziyade itmege var ise sa‘l

Ger medar eylesiin sultan-1 ‘alim

Budur ben bildligim vallahu a‘lem

Farisi

Eger hizmet nemi-ayem zerr-i senem

Du‘a guyem soma ca ki hestem#6

4758 Cuad

45 KB niishasinda miinacat, bab ve farisi bagliklar1 yer almamaktadir.
46 “Altin yasimda en iyi cagimda hizmet etmezsem her nerede olursam size dua ederim.”
47 KB: bu ibare yok, S2: <,
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Sonug

Shfizdde Mehmed Efendi, seyhiilkurra olarak kiraat ve tecvid ilminin
ogretilmesi hususunda onemli hizmetlerde bulunmustur. Temel Islam
ilimlerinin cesitli sahalarinda yetkin bir alim olmakla birlikte, 6zellikle kiraat
ilmindeki birikimi ve calismalariyla 6n plana ¢ikmaktadir. Sairlik yoniine de
olan Mehmed Efendi’'nin, kiraat literatiiriiniin en énemli kaynaklarindan biri
kabul edilen Ibnii'l-Cezeri’nin Mukaddimetii’l-Cezeriyye adl eserini Tiirkce
manzum olarak terciime etmesi, bu alandaki en dikkat ¢ekici calismalarindan
biridir. Islami ilimlerin farkl alanlarinda bilgiyi daha kolay aktarmak icin
didaktik siirler kaleme alinmistir Mehmed Efendi'nin Manzum Cezeri
Terciimesi adli eseri de bu cercevede kaleme alinmis olup, s6z konusu
literattiriin 6nemli 6rneklerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Miiellifin Manzum Cezerf Terciimesi adl1 eseri, tecvid sahasinda kaleme
alinmis 6nemli calismalar arasinda yer almakta ve alana 6nemli katkilar
sunmaktadir. S6z konusu terctime, Mukaddimetii’l-Cezeriyye'nin daha genis
bir okuyucu kitlesi tarafindan anlasilmasina imkan saglarken, miiellifin yer
yer yaptig1 aciklamalar sayesinde serh niteligi de kazanmaktadir.

Diger taraftan miiellif, eserinin mukaddime kisminda kendi hayatina
dair bilgiler vermekte; saray hocalig1 gérevinde bulunmus olmasi sebebiyle
sarayda donemin ilmf hayatina iliskin 6nemli g6zlemlerini aktarmaktadir. Bu
bilgiler Osmanli ilmi geleneginin ve saraydaki egitim faaliyetlerinin
anlasilmas1 bakimindan degerli veriler sunmaktadir. Ayrica tarih diisirme
sanatindaki maharetiyle taninan Mehmed Efendi’'nin, eserinin telif tarihine
dair kaleme aldig1 tarih beyti de onun edebi ve ilmi yonlerini bir arada
yansitan onemli bir 6rnektir.
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ASIM KOKSAL’IN “iSLAM TARiHI” iSIMLi ESERINDE SiYER-
TEFSIR ILISKIiSI (ENFAL SURESI ORNEGI)

Mehmet DEMIRCI*

Ozet

Bu ¢alismada Asim Koksal'in islam Tarihi isimli eserinin Bedir savast ile
ilgili boliimi, Siyer-Tefsir iliskisi agisindan ele alinip incelenmistir. Konunun
tefsir ile ilgili olan yoniinii Enfal suresinin muhtevasi ve surenin tefsiri
olusturmaktadir. Kéksal, islam Tarihi isimli eserinin girisinde séz konusu
calismasinin ashinda sadece bir Siyer kitab1 olmadigini, ayni zamanda Islam
dininin tarihsel silirecinin de bir anlatiminin oldugunu ifade etmistir. Bu
yoniiyle s6z konusu eserin, Tefsir, Hadis, Fikih ve diger ilimler icin de degerli
ve yol gosterici bilgiler ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Eserde siyer konulari ele
alinirken o konunun 6ncelikle Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerdeki karsilig1 neyse
bunlara 6zellikle dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Enfal, Bedir, Siyer, Ganimet

THE RELATIONSHIP BETWEEN SiRA AND TAFSIR IN ASIM KOKSAL'’S
WORK TITLED “ISLAMIC HISTORY” (EXAMPLE of SURAH AL-ANFAL)

Mehmet DEMIRCI*

Abstract

In this study, the section related to the battle of Badr in Asim Koksal’s
work titled History of Islam (Islam Tarihi) is examined in terms of the
relationship between Sira (Prophetic Biography) and Tafsir (Exegesis). The
aspect of the subject related to Tafsir is constituted by the content of Surah
al-Anfal. In the introduction of his work History of Islam, Koksal states that
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Asim Kéksal'in “Islam Tarihi” Isimli Eserinde Siyer-Tefsir iliskisi (Enfal Suresi Ornegi)

this study is not merely a book of Sira, but also a narrative of the historical
process of the Islamic religion. In this regard, it is understood that the work
contains valuable and guiding information for Tafsir, Hadith, Figh
(Jurisprudence), and other sciences. While discussing Sira topics in the work,
particular attention is paid to their exact counterparts in the verses of the
Holy Qur'an.

Keywords: Asim Koksal, Tafsir, Sira, Badr, Surah al-Anfal

Giris

Islam dininin yayilmasi asamasinda ¢ok énemli bir yere sahip olan Bedir
savasl, muellifin ¢calismasinda bircok ana ve alt basliklara ayrilarak oldukca
ayrintili bir bicimde ele alinmistir. Miellif, ilgili savasa tahsis ettigi yiiz kiisur
sayfalik ilgili bolimiiniin girisinde Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerden yola
¢ikarak bu savasin temel amacini sdyle tespit eder: “Kur'an-1 Kerim’e gore
Bedir seferinin gayesi, miisriklerle ¢arpisip onlarin islamiyete karsi olan
mukavemetlerini kirmak, islamiyetin tutunmasini ve yayllmasin saglamak,
misrikligi ortadan kaldirmaktir”. Bu tespitini Asim Kéksal, Enfal suresinin
yedinci ve sekizinci ayetine dayandirarak ortaya koymakta ve ilgili hususu
konu bashigi olarak takdim etmektedir.

Koksal'in bu agiklamalar1 Tefsir ilmi a¢isindan son derece isabetli olup,
bu agiklama ve tespitler onun Kur'an-1 Kerim’e ve onun tefsirine olan
vukufiyetini gostermektedir. Bu ¢alismada séz konusu islam Tarihi isimli
eser, 0zellikle Siyer-Tefsir iliskisi agisindan ele alinarak miiellifin bu konudaki
katkilar1 ortaya konulmustur.

1. Hak-Batil Miicadelesi

Hak kelimesi liigatte gercek, sabit, dogru anlamlarina gelir ve batil
kelimesinin zitt1 olarak kabul edilir.! Liigatte butldn kokiinden gelen batil ise
gercege uymayan inang, hiikiim ve diistinceler anlaminda bir terimdir; hakkin
karsiti anlaminda kullanilir. 2

Insanlik tarihi boyunca onlara yol gostermek iizere génderilmis olan
peygamberlerin tamami hak bir dava ilizere génderilmis olup o6ncelikli
gorevleri hakki insanlara teblig etmektir. Peygamberimize hitap eden “Biz o
(Kurani) hak olarak indirdik ve o, hak olarak indi.”3 mealindeki ayette de bu

1 Mustafa Cagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/137-139.

2 Fahrettin Olguner, “Batil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/147-148.

3 Isra17/105.
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husus agik bir sekilde belirtilmistir. Sahabenin Hz. Peygambere (s.a.v.) hitap
ederken kullanmis olduklar1 “Seni hak {izere génderene yemin olsun ki...”*
ifadelerinde de bu gercege dikkat ¢ekilmis, ve onun davasinin muhataplar
nezdinde hak olarak kabul gordiigiine isaret edilmistir.

Hak dinini temsil eden Islam’in> teblig siireciyle birlikte hak-batil
miicadelesi, Mekke’de baslamis ve Medine donemi boyunca da devam
etmistir.¢ Bedir savasi, s6z konusu miicadelenin iyice kizisarak belirgin hale
geldigi ve taraflarin birbirinden keskin ¢izgilerle ayrildig1 bir noktay: temsil
etmektedir.

Bedir savasina gelinmeden once Mekke doneminin o6nemli bir
boliimiinde Miisliimanlarin miisriklerle savasmasina izin verilmemisti. O
donemde miisriklerin eziyetlerine maruz kalan inananlar durumu zaman
zaman Allah Resuliine sikayet ediyor, Peygamber (s.a.v.) ise “Sabredin, ¢linki
bana heniiz savagsma emri verilmis degildir” diyordu. Oldukea sikintili gegen
yillarin ardindan Miisliimanlar Medine-i miinevvereye hicret etmisler,
hicretin ardindan savasmaya izin veren’ su ayet-i kerime nazil olmustur:
“Kendilerine savag a¢ilan Miisliimanlara, zulme ugramalari sebebiyle cihat icin
izin verildi. Siiphe yok ki Allah’in onlara yardim etmeye glicti yeter.”8 Tefsir
kaynaklar1 bu ayetin Allah Resuliiniin Medine’ye hicret etmesinin ardindan
nazil oldugunu zikrederler.®

Miigriklerle savagmaya izin veren yukaridaki ayet-i kerimenin
niizuliiniin ardindan Peygamber (s.a.v.) hicretin ikinci yili Ramazan ayinin
baslarinda sayilari li¢ ylizli asan ashabiyla birlikte Medine’den Bedir’e dogru
yola ¢ikt1.10 Yukarida K6ksal'in Bedir savasinin gayesini izah ederken Kur’an-
1 Kerim’den hareketle bu amaci tespit ettigine temas edilmisti. Buna gore bu
savasin amaci sirki ortadan kaldirmakti. Bedir gazvesinin amacindan soz
eden Enfal suresinin ilgili ayeti mealen soyledir: “Allah, buyruklariyla

4 Ebl AbdilldAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Dimegk: Daru ibn Kesir,
2006), “Farzu’l-Humus”, 19 (No.3143).

5 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler: Din Felsefe Siyaset
Hukuk, Hazirlayanlar: A. Ciineyd Kéksal, Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 267;
Hak Dini Kur’an Dili, nsr. Asim Ciineyd Koksal, Murat Kaya (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2022), 2/720.

6 Sebahattin Ugar, “Kur’an’da Hz. Muhammed’in Hak-Batil Miicadelesinde Uyguladig1
Metotlar”, Usul Islam Arastirmalart Dergisi, 41 (2024), 113-146.

7 Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, thk.
Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cuma Zumeyriyye, Stileyman Miislim el-Hars (Riyad,
Daru Taybe, 1997), 5/388; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/159; M. Asim Koksal, Islam Tarihi
(izmir: Isik Yayinlari, 2008), 3/183.

8 Hac22/39.

9 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, thk. Mahmud
Muhammed Sakir (Mekke: Daru’t-Terbiye ve't-Tiiras, trs), 18/644; imadiidin Ebu’l-Fida
ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 5/380; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/1509.

10 Koksal, [slam Tarihi, 3/279, 280.
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hakki hakim kilmak ve kdfirlerin kokiinli kazimak istiyordu. Suglular
hoslanmasalar da (bdéylece Allah) hakki hakim kilsin, batili ortadan
kaldirsin.”11 Bu ayete gore iki grup arasinda gerceklesen Bedir savasi, hak ile
batilin acik¢a karsi karsiya geldigi ve batili ortadan kaldirmayi amacladigi
o6nemli bir hadisedir.

Kur’an-1 Kerim’de hak, mutlak anlamda varligy, iyiligi, dogrulugu ve
hikmeti temsil ederken batil ise yoklugu, kotiiliigi, istikametten sapmay11? ve
basiboslugu ifade eder.3 Onun i¢in hakkin asikar hale gelmesi, batilin yok
olmasi1 demektir. “De ki hak geldi, batil zail oldu. Elbette batil yok olmaya
mahkumdur.”1* mealindeki ayette buna dikkat cekilmistir. “De ki: Hak
geldi, (artik) batil ne yeni bir sey ortaya koyabilir, ne de (eskiyi) geri
getirebilir!”15> mealindeki ayette ise hakkin bir defa ortaya ¢ikmasiyla birlikte
batilin yeniden baska bir sekil almasinin veya tekrar ortaya ¢ikmasinin artik
miimkiin olmadigina isaret eder.

Yine Kur’an-1 Kerim’de hak olan mabut, bizzat Allah’tir'é ve hakkin
yegane kaynagi da bizzat kendisidir.17 Dolayisiyla inananlarin mensup oldugu
ve “(Hak dini temsil eden) Islam iistiindiir, (batil) asla ondan iistiin olamaz.”18

Bu sebeple hakkin stratejisi batilin yok edilmesi esasina dayanmaktadir.
Isra suresinin 181. ayetinde ifade edildigi gibi zaten batilin kendisi, gercek bir
asla dayanmayip yok olma iizere programlanmistir ve bu yiizden yok olus
onun kac¢inilmaz sonudur. Batilin hak tarafindan yok edilmesi siirecine
Kur’an-1 Kerim’de soyle yer verilir: “Hayir, hakki batilin tepesine (indirip)
carpariz da onun beynini paramparga eder, béylece batil ortadan kalkip
gider.”1% Tarih boyunca batil ile miicadele ederek tiirlii badireden ge¢mis olan
hakkin misyonu, Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde tespit edilmis olmaktadir. Buna
gore hak, daima ayakta kalan ve daima galip gelecek olandir.

Hakkin karsisinda konumlanan batilin da varligimi stirdiirmek ve
gerektiginde hak iizerinde tekrar hakimiyet saglamak adina, kendince bir

11 Enfal 8/7-8.

12 “[ste o Allah, sizin hak rabbiniz; haktan sonra da (yoldan) sapmaktan baska ne vardir?”
(Yunus 10/32).

13 “Biz gdkleri, yeri ve ikisi arasindakileri bir oyun ve eglence olsun diye yaratmadik. Biz onlari
hak ve hikmetle yarattik.” (Duhan 44/38, 39); “Onlar...géklerin ve yerin yaratilist iizerinde
diistintirler. Ve "Rabbimiz! Sen bunu bogs yere yaratmadin, Sen yiicesin, bizi atesin azabindan
koru." derler.” (Ali Imran 3/191).

14 fsra 17/81.

15 Sebe 34/49.

16 Yunus 10/32.

17 Bakara 2/147; Ali imran 3/60; Yunus 10/94.

18 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdilmelik b. Seleme el-Ezdi el-Hicri el-Misri
et-Tahavi, Serhu Madni’l-Asdr, thk. Muhammed Zehri en-Neccir, Muhammed Seyyid Cad el-
Hakk (Beyrut Alemil-Kiitiib, 1994) 3/257.

19 Enbiya 21/17.
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stratejisi bulunmaktadir. Batil, temelsiz ve asils1z20 olmakla birlikte, hakkin
karsisinda konumlanmasi hasebiyle, sanki ondan rol ¢almak suretiyle, gercek
bir varlik oldugunu iddia etmekte ve onun i¢in kendi varligini koruma ve
stirdiirme davasi giidebilmektedir. Bu yanilgl igerisinde batil, kendi sahte
stratejisini hakkin lizerinde uygulamaya kalkismakta o da hakki yok etme
¢abasi i¢ine girebilmektedir.

Bu strateji, Mekke yillar1 boyunca misrikler tarafindan uygulanmisti.
Hakaret, eziyet, iskence, boykot ve abluka, siirgiin gibi onlar1 baski altina
almaya ve gerektiginde yok etmeye yonelik her tiirlii plan uygulamaya
konulmustu. Bu, Ebu Cehil’'in basini ¢ektigi Mekke'nin ileri gelenlerinin de
destek oldugu bir strateji idi.

Bu sebeple Miisliimanlar, hak dinini temsil eden Islam’a mensup
olmalari sebebiyle, batilin temsilcileri tarafindan yok edilmesi gereken kisiler
olarak goriilmekteydiler. Miislimanlarin bir giin hakkin hakim olacagina
iliskin inanclar1 tam olmakla birlikte bunun sartlar1 hentiz gergeklesmis
degildi. Hakkin hakimiyetine dogru giden bu siirecte dncelikle varliklarini
korumalar1 6nemliydi. Bu yiizden inananlarin Mekke dénemindeki stratejisi,
oncelikle varliklarini koruma ve siirdiirme iizerine dayanmaktaydi.

Her iki taraf acisindan Mekke yillarina bakildiginda, yok edilmesi
gereken taraf olarak goriilen inananlarin bu dénemde varliklarini bir sekilde
siirdiirdiikleri, dolayisiyla stratejilerinin basariya ulastig1 goriilir. Bundan
sonra Miisliimanlar acisindan ikinci asamaya, hakkin batil iizerinde hakim
olma asamasina gecilecekti. Hali hazirdaki duruma gore gelisme ve ilerleme
kat eden taraf, hakkin safinda yer alan Miisliimanlar olmaktayd. Iste Bedir
savasl, varligin1 korumada basari gosteren tarafin karsi tarafa kars1 hakimiyet
kurma déneminin bir baslangi¢ noktasini temsil etmektedir. Bu sebeple Enfal
suresinde bu savasin amaci, “Allah, buyruklariyla hakki hakim kilmak
ve kdfirlerin kékiinti kazimak istiyordu. Suglular hoslanmasalar da (béylece
Allah) hakkt hakim kilsin, batili ortadan kaldirsin.”?1 mealindeki ayetle tespit
edilmis oluyordu.

Hakkin batila hakimiyet saglayacagi haberi, daha o6nce Mekke
déneminde nazil olan Isra suresinin 81. ayetinde “Hak geldi batil zail oldu”
seklinde de ifade edilmistir. Bu ayetin bir dncesinde ise “De ki: “Rabbim!
(Girecegim yere) dogruluk ve esenlik icinde girmemi sagla. (Cikacagim yerden
de) beni dogruluk ve esenlik icinde ¢ikar.” mealindeki hicret duasi vardir. Buna
gore Medine’ye hicretle birlikte artik hakkin batila galibiyet ve hakimiyet
slireci baslamis olmaktadir.

Enfal suresinin ilgili ayetinde Bedir savasi dolayisiyla Allah’in hakki
batila istiin kilmay1 murat ettigi beyan edilmektedir. Bu yontiyle surede bahsi

20 Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998), 1/245; ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce
Sézliik (Istanbul: Kubbealt: yayinlari, 2010), 122.
21 Enfal 8/7-8.
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gecen Bedir savasi hadisesi, Isra suresindeki bu ayetin fiili bir tefsiri
niteligindedir denebilir.

2. Enfal Suresi Baglaminda Bedir Savasi

Enfal siresinin muhtevasi biiyiik oranda Bedir savasi ile ilgilidir. Bu sure
hicretin 2. yilinda Bedir savasindan sonraki giinlerde nazil olmustur.22
Surenin basinda yer alan ve ona ismini veren enfal, Arap¢ada nefel
kelimesinin ¢ogulu olup savasta elde edilen ganimetler anlamina gelir. Bu
savastan elde edilen ganimetlerin Miisllimanlar arasinda nasil taksim
edilecegine dair ihtilaf ortaya ¢ikinca durum Allah Resuliine (s.a.v.) sorulmus
bunun tlizerine “Sana ganimetlerin taksiminden soruyorlar, de ki ganimetlerin
taksimi Allah’a ve Resuliine aittir” mealindeki ayetle baslayan bu sure nazil
olmustur.23

Surenin esas konusu Bedir savasi ve ganimetler meselesi gibi goriinse
de asil maksat, Miisliimanlarin diismanlara karsi alacaklari tedbirlerin temel
ilkelerini belirlemektir. Surenin ilk boéliimlerinde Bedir savasi dncesindeki
bazi durumlara ve savas sirasinda Allah’'in inananlara yardimi baglaminda
gerceklesen olagantistli olaylara yer verilir24 Daha sonraki boéliimlerinde
batil yolda olan misriklerin bu savasta Allah tarafindan nasil
cezalandirildiklar anlatilir.

Koksal, eserinin Bedir savasiyla ilgili boliimiiniin basinda Mekke
déneminde nazil olan Kamer suresinin “O topluluk yakinda bozulacak ve
onlar arkalarini déniip kagacaklardir.” mealindeki ayetine?> yer verdikten
sonra Hz. Omer’den (r.a.) bu savasla ilgili olarak gelen bir rivayeti soyle
aktarir: “Ben bu ayetin tevilini o giin 6grenmis oldum”. Hz. Omer’in (ra.)
kullandig1 bu ifade aslinda Kamer suresindeki ayetin Bedir giinii ile tefsir
edilmesidir.26

Enfal suresindeki ilgili ayetlerin Bedir gazvesindeki tarihsel baglami
yoniinden ele alindiginda hak ve batildan birisinin hakimiyete digerinin ise
yok olusa dogru giden bir siirece dogru evrildikleri goriilmektedir. Bu siireci
iki ana baslik altinda ele almak miimkiindiir. Bunlardan birincisinde batil
hareketin, ikincisinde hak davanin gidisatina yer verilecektir.

22 Emin Isik, “Enfal Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995),11/236-237.

23 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/222.

24 Emin Isik, “Enfal Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/236-237.

25 Kamer 54/45.

26 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7 /446; Koksal, Islam Tarihi, 3-4/264.
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2.1. Batili Felakete Gétiiren Sebepler

Bedir savasinin miisrikler acisindan felaketle sonu¢lanmasinin hikmeti
hakkinda Enfal suresinde 6nemli ayetler vardir ki bunlardan 7-8. ayetlere
yukarida yerilmisti. Digerleri ise mealen soyledir: “Onlari siz éldiirmediniz,
fakat Allah éldiirdii onlari. Attigin zaman da (Habibim) sen atmadin, ancak
Allah attr’; “O vakit siz vadinin yakin bir yamacinda idiniz, onlarsa uzak
yamacinda idiler. Kervan da sizden daha asagida idi. Oyle ki, sayet onlarla
sozlesmis olsaydiniz, éyle bir bulusma yeri icin mutlaka anlasmazlik
cikarirdiniz. Fakat olmasi gereken (zafer)in olmasi icin Allah béyle takdir
etti. Ta ki, helak olan apagik bir delil gérdiikten sonra helak olsun, sag kalanlar
da yine apacik bir delilden sonra yasasin. Kesindir ki Allah, isitendir, bilendir.”;
“Onlarla karsilastiginiz vakit onlari sizin géziiniize az gdsteriyordu, sizi de
onlarin gozlerinde azaltiyordu. Ciinkii Allah o mukadder olan isi yerine
getirecekti. Biitiin isler Allah'a dondiirtiliir.”.27

Meali verilen bu ayetlerde miisriklerin Bedir savasinda felakete ugrama
siirecinden ve bunun hikmetinden sbz edilmistir. ilgili ayetlerde iki defa
vurgulanan “olmasit gerekenin takdir edilmesi” mealindeki ifadeye gore bu,
Allah'in onlar i¢in hazirlamis oldugu mukadder bir durumdu. Onlar1 bu
mukadder felakete gotliren siiregte belli bashh 6nemli noktalar vardir ki,
misrikler adim adim bu asamalardan gecerek mukadder sona dogru
siirtiklenmislerdir. Simdi bunlara kisaca goz atmak yerinde olacaktir.

2.1.1. Ebu Cehil’in Savas Israri

Hakki temsil eden Islam davasini ve Miisliimanlar ortadan kaldirma
stratejisinin en 6nde gelen savunucusu Ebu Cehil’in Bedir savasinda da basrol
aldig1 ve miisrikleri bu savasa ikna etmek icin biiyiik bir ¢aba gosterdigi
anlasilmaktadir. Miisliimanlarin Mekke’de bulunduklar siire icinde onlara
asla rahat vermeyen Ebu Cehil, Medine’ye hicret etmelerinin ardindan bir
sekilde onlar1 bulunduklari yerde zayiflatmak gayesinden uzaklasmis degildi.
Bedir savasindan bir miiddet 6énce umre yapmak ilizere Mekke'ye gelen
ensardan Sa’d b. Muaz (ra.) ile Ebu Cehil aralarinda gegen diyalog bunu
gostermektedir. Ebu Cehil, Sa’d’1 (ra.) Kabe'yi tavaf ederken goriince, ensar
olarak onlarin Medine’de Miisliimanlari korumaya almis olmalarindan dolay1
ona rahatsizligini sert bir dille bildirmis ve Ka'beyi tavaf etmesine engel
¢ikarmak istemistir. Sa’d b. Muaz (r.a.), kendisine engel olunmasi durumunda
miusriklere ¢ok daha biiytik =zararlar verebileceklerini Ebu Cehil’e
hatirlatarak Medine’den gecen Sam ticaret yolunu kesebileceklerini
sOylemistir.28

27 Enfal 8/17; 42; 44.
28 Koksal, [slam Tarihi, 3/258.
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Bu diyalogda Ebu Cehil’in inananlara karsi onlar1 yok etme stratejisini
slirdiirdligiinii, ancak ayni zamanda yakin bir gelecekte Miisliimanlar
tarafindan icra edilecek olan gazve ve seriyyelerin isaretlerini gérmek
miimkiindiir. Yine bu diyalog, Medine'ye hicret eden Miisliimanlarin
stratejilerini gerceklestirme hususunda miisriklerle neredeyse esit sartlara
yikseldiklerini ortaya koymaktadir. Sa’d b. Muaz'in (r.a.) Sam ticaret yolunu
kesmekle onlar1 tehdit emesi, bu durumu agik bir sekilde géstermektedir.

Sa’d b. Muaz'in (r.a.) Ebu Cehil’e yapmis oldugu uyari, bir miiddet sonra
gercek oldu ve Allah Resulii (s.a.v.) Ebu Siifyan yonetiminden Sam’dan
donmekte olan ticaret kervaninin éniinti kesme ve miisrikleri zor durumda
birakma stratejisini hayata gecirme karari aldi. Peygamber (s.a.v.) hicretin
ikinci yilinda ashabina Kureys miisriklerinin pek c¢ogunun malinin
bulundugu Sam ticaretinden dénen kervanin éniinii kesme duyurusu yapt.
Aslinda misrikler de Misliimanlarin hac yapmalarina engel olduklari i¢in
onlarin da Sam ticaret yollarin1 keseceklerini tahmin ediyorlardi.
Miisliimanlarin yola ¢iktigini haber alan kervanin yoéneticisi Ebu Stfyan,
Mekke’ye kervandaki mallarinin korunmasi i¢in tedbir alinmasi gerektigini
bildirmek lizere Damdam b. Amr’1 haberci olarak génderdi.2?

Damdam Mekke’ye gelmeden birkag giin 6nce Peygamberimizin (s.a.v.)
halas1 olan Atike b. Abdulmuttalip, riiyasinda bir adamin Mekkelilere
muharebe edip oOlecekleri yere dogru gitmeleri yoniinde c¢agrida
bulundugunu gérmiis3® ve bundan tedirginlik duymustu.3? Cok gecmeden
riiya Mekke i¢inde konusulmaya baslayinca Ebu Cehil bundan rahatsizlik
duymus, bu firsati degerlendirerek Abdulmuttalip ogullarindan (Hz.
Peygambere (s.a.v.) ilaveten) bir de kadin peygamberin peydah oldugunu
soyleyerek olay1 kiiclimseyici ifadeler kullanmigsti.32

Bu hadiseden birka¢ giin sonra Ebu Siifyan’in Mekkelilere tehlikede
olduklarin1 haber vermek iizere gondermis oldugu Damdam Mekke-i
miikerremeye gelir ve onlar1 kervani kurtarmak lizere yola ¢ikmaya davet
eder. Atike’'nin riiyasinin dogru c¢ikmasi {lizerine miisriklerde bir telas
baslamisty, bir taraftan hazirlik yapiyorlar bir taraftan da endise ediyorlardu.
Miisrikler kervanlarini kurtarmak iizere ¢are arayisina girdiler. Bu konuda
Miisliimanlar1 yok etme amacini hep diri tutan Ebu Cehil yine 6ne ¢ikarak
Mekkelilere ¢agr1 yapti ve kervanlarinin kurtarilmasi i¢in onlardan yola
¢ikmalarini istedi.33

29 Koksal, Islam Tarihi, 3/266, 267.

30 Abdulmekik bin Hisam bin Eyyub el-Himyeri, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sek3,
ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-Sibli (Misir: Matbaatii Mustafa el-babi el-halebi, 1955),
1/607

31 Koksal, [slam Tarihi, 3/267.

32 Koksal, Islam Tarihi, 3/269.

33 Koksal, Islam Tarihi, 3/271.
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Ebu Cehil’'in ¢agrisina, Kureys’in ileri gelenlerinden hemen hepsi kulak
vermekle beraber, hastalif1 sebebiyle katilmayanlar da vardi. Ebu Leheb
bunlardandi.34

Ancak gerek riiyanin etkisi gerek bagka sebeplerle katilmakta tereddiit
gosterenler de yok degildi. Mesela Umeyye b. Halef, Mekke’den ¢ikmak
istememisti. Ebu Cehil geldi ve onu kandirincaya kadar, Umeyye’nin yanindan
ayrilmadi. Ebu Cehil onu ikna etmeye calisirken Ukbe b. Ebi Muayt, icinde
ates ve ud agaci bulunan buhurdanlig1 getirip 6niine koyarak, “Sen artik
kadinlardan sayilirsin otur da buhur yak” diye ona laf dokundurmustu.
Nihayet Umeyye b. Halef isteksiz bir sekilde onlara katilmis oldu.35

Utbe b. Rebia ve Seybe b. Rebia’nin koéleleri olan Addas, kendilerini
Bedir’e gitmekten vazgegirmeye ¢alismis ve bir miktar onlar {izerinde etkili
olmustu. Bu yiizden o ikisi isteksiz bir sekilde yola ¢cikmis bulunuyorlardi. Bu
kisiler yolda Atike'nin riiyasini isitince endiseleri biraz daha artt1. Bunu géren
Ebu Cehil, Atike’yi kiiclimseyici ifadelerini onlara da tekrarlamistir. Bunun
lizerine Utbe ve Seybe, ona: “Vallahi sen kavmini heldke stirtikliiyorsun!”
dediler. Hatta Utbe kardesi Seybe’'ye geri donmeyi teklif eder. Ancak Seybe,
geride kalan kavminin baskisindan ¢ekinerek devam karar1 verir. Belki de bu
sert tartismadan ve bu kadar acgik sézle Ebu Cehil’e karsi gelmelerinden
dolay1 Ebu Cehil onlar1 savas éncesi miibarezeye siirdi, bu ikisi ve Utbe’nin
oglu Velid, Bedir savasinin basindaki miibarezeye c¢iktilar ve orada
oldiirildiiler.36

Savas oncesi Bedir yoluna Cuhfe denilen mevkide Kureys’i tereddiitte
birakacak bir hadise daha gerceklesir. Soyle ki, Cehm b. Salt b. Mahreme b.
Muttalib, riiyasinda ath birisinin yanina gelerek Ebu Cehil, Utbe, Seybe b.
Rebia, Umeyye b. Halef vd. 6lecegini gordiigiinii kendilerine haber vermistir.
Ancak Ebu Cehil, daha agik olan bu riiyay1 da “Iste Muttalip ogullarindan bir
peygamber daha” diyerek manipiile etmeyi basarmistir.37

Yine daha sonralar1 Miisliiman olmus olan Hakim b. Hizam, ordu Bedir
mevkiine ulastifinda savasmaksizin geri doniilmesi gerektigi kanaatindeydi,
Utbe b. Rebia’y1 buna ikna ederek onu Ebu Cehil’e géndermis, ancak Ebu
Cehil’i hi¢bir sekilde ikna edememistir. Bu Kisi fiilen savasa katilmaksizin
Kureys ile birlikte Mekke’'ye donmiistiir.38

Ebu Cehil, Mekke’den Bedir’e gelinceye kadar biiyiik bir ¢caba gostererek
savasmakta 1srarct olmus, ¢esitli sebeplerle savasa katilmakta tereddiit

34 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/609,610; Koksal, Islam Tarihi, 3/270.

35 Koksal, Islam Tarihi, 3/270, 271.

36 Koksal, Islam Tarihi, 3/273,274.

37 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/618.

38 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/619;Koksal, Islam Tarihi, 3/312; ibrahim Sarigam,
“Hakim b. Hizam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/187.
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gosterenleri ikna ve maniptile etmek icin her tiirlii yolu denemistir. Biitiin
bunlar onun takintili bir sekilde savasmaya odaklandigin1 ve bu hirsi ile
insanlar1 da savasa ve felakete siirtikledigini gostermektedir.

2.1.2. Ebu Siifyan’in Miisriklere Geri Dénme Cagrisi

Miisrikler Bedir yolunda ilerlerken Ebu Siifyan, kervani giivenli bir
sekilde sahil yoluna dogru uzaklastirinca miisriklere haberci gondererek,
kervanlarinin ve adamlarinin kurtuldugunu, onlar1 korumaya gerek
kalmadigini ve artik Mekke’ye geri donmeleri gerektigini bildirir. Bu haberi
alan Ebu Cehil, geri donmeye yanasmaz ve su aciklamay1 yapar: “Vallahi,
Bedir’e varmadan geri donmeyecegiz! Biz orada {i¢ giin oturacagiz. Develer
kesecegiz, yiyecegiz, icecegiz. Oyuncu kadinlar oynayacaklar, sarkilar
soyleyecekler. Cevre Araplari bizi isitecekler, bundan sonra hep bizden
korkup duracaklar!3® Ebu Cehil'in bu ifadelerinden onun sadece
Miislimanlara degil ayn1 zamanda diger Araplara hakimiyet kurma davasi
glttiigli de anlasilmaktadir.40

Kureys'in Ebu Cehil’e uyarak Bedir’e gitmekte 1srar ettigini duyan Ebu
Siifyan: Kavmine yazik olacak, bu Ebu Cehil'in isidir Geri dénmek
istememesinin sebebi halkin basina ge¢cme arzusu ve hirsidir. Bu da onun
azginhgindandir.4!

Ebu Sifyan’in Ebu Cehil'in azginligi yoniinde kullanmis oldugu bu
ifadeler, Alak suresinde Ebu Cehil hakkinda nazil olan ayetlerle uyusmaktadir.
Niizul sebebinde aciklandig iizere orada Yiice Allah onun, kendisini miistagni
gorerek iyice azginlastigini “Hayir, insan kendini yeterli gordiigi icin mutlaka
azginlik eder.”42 diyerek haber vermistir.

Kervanin kurtulus haberini alanlardan Ahnes b. Serik, arkadaslarina Ebu
Cehil'in s6ziine aldanmamalarini ve geri dénmelerini tavsiye etmis, bunun
tizerine kendisiyle birlikte yiiz kadar kisi Cuhfe mevkiinden Mekke'ye
dénmiis, bunlar Bedir savasina katilmamislardir. Geri donmesi tlizerine
miisrikler ona “s6zlinden cayan” anlaminda Ahnes lakabini takmislardir.43

2.1.3. Savas Yerinin Konumu

Savasmak lizere Miisliimanlardan 6nce Bedir'e gelen miisrikler, Yelyel
vadisinin Medine'ye en uzak olan Kkiyisinda konakladilar. Mevkideki su
kuyulari ise ayni vadinin Medine’ye en yakin olan kiyisinda bulunmaktaydu.

39 Koksal, Islam Tarihi, 3/276.

40 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/619; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 7 /46.
41 Kpksal, Islam Tarihi, 3/276.

42 Alak 96/6,7.

43 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/619; Koksal, Islam Tarihi, 3/277.
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Miisliimanlar mevkiye geldiklerinde Peygamber (s.a.v.) konaklama yeri
konusunda ashabiyla istisare etti ve mevKkiyi iyi bilen Hubab b. Miinzir (r.a.),
Kureyslilerin konaklama yerine en yakin olan suyun basinda konaklamanin
uygun olacagini sdyledi. Peygamber (s.a.v.) onun bu goriisiinii begendi.**

Sahabeden Sa’d b. Muaz (r.a.) Peygamberimiz icin hurma dallarindan bir
golgelik yapilmasin teklif etti ve Allah Resulii onun icin kendisine hayir
duada bulundu.#> Peygamber (s.a.v.) orada miisriklerin ileri gelenlerinin
vurulup diisecekleri yerleri tek tek gosterdi. 46

Kur’an-1Kerim’de her iki tarafin da konaklama yerinin rastgele olmadigi,
batilin hezimete ugramasi icin her iki ordunun konumlanmasinin ilahi bir
irade ile gerceklestigi soyle haber verilmistir: “O vakit siz vadinin yakin bir
yamacinda idiniz, onlarsa uzak yamacinda idiler. Kervan da sizden daha
asagida idi. Oyle ki, sayet onlarla sézlesmis olsaydiniz, yle bir bulusma yeri icin
mutlaka anlasmazlik cikarirdiniz. Fakat olmasi gereken (zafer)in olmasi
icin Allah béyle takdir etti. Ta ki, helak olan apagik bir delil gérdiikten sonra
helak olsun, sag kalanlar da yine apagik bir delilden sonra yasasin. Kesindir ki
Allah, isitendir, bilendir.”*7

Ayette inananlarin yerinin aslinda diismanlarina goére daha zor
oldugunu ifade edilmektedir. Taraflarin yerlesim yerleri karsilastirildiginda
Miisliimanlarin konumlarinin baslangicta ¢ok avantajli olmadig1 gercegi goze
carpmaktadir. Konakladiklar1 zeminin kumluk olmasi sebebiyle tizerinde
ylriimesi kolay olmuyor ve onlarin ayaklar1 kumun icine dogru bir miktar
batiyordu. Ayrica su sikintisi da bas gdstermisti.48 Isin 6zii inananlar,
ordunun sevk ve idaresi, asker sayisi, arazi ve araclar bakimindan
diismanlarindan oldukea geri bir durumdaydi ve iki taraf arasinda belirgin
bir fark vardi.#?

Derken Allah tarafindan rahmet eseri olarak bir yagmur geldi, bu
yagmur inananlarin hareketlerini kolaylastirirken miisriklerini yerlerinden
kipirdayamaz bir hale soktu. Baslangigta Miisliimanlarin aleyhine gibi
goriinen bu mevki, yagmurla birlikte onlar icin olumlu bir yere déntistii. Ayni
yagmur ise mevkileri bakimindan misriklerin aleyhine bir durum
olusturmus oldu. Bu yerlesme bicimi de miisriklerin hezimetini hazirlayan
etkenlerden birisi olmustur.

44 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/619, 620; Koksal, Islam Tarihi, 3/306.
45 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/621.

46 Koksal, Islam Tarihi, 3/307-309.

47 Enfal 8/42.

48 Koksal, Islam Tarihi, 3/309.

49 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/259.
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2.1.4. inananlarin Miisriklere Az Goriinmesi

Savasin sonucuna etki eden carpici hadiselerden birisi de inananlarin
sayl bakimindan diismanlarindan az olmalarina ragmen, miisriklerin
savagtan dnce onlari olduklarindan daha az bir sayida algilamis olmalaridir.
“Onlarla karsilastiginiz vakit onlari sizin goziiniize az gdésteriyordu, sizi de
onlarin gézlerinde azaltiyordu.” mealindeki ayette bu durumdan soz
edilmistir.

Bu ayette ylice Allah, savas baslamadan 6nce inananlar1 miisriklerin
goziinde sayr bakimindan az gosterdigini beyan etmektedir. Bu, savasa
baslama asamasinda inananlar acisindan olumlu, kars: taraf acisindan da
olumsuz bir durum olarak takdim edilmektedir Hatta Ebu Cehil
yanindakilere “Muhammed ve ashabi bir deve tiiketecek kadar Kkisi sayisina
sahipler.” diyerek onlarin ¢ok kalabalik olmadiklar1 hissine kapilmistir.50

Ancak bu durum savas baslayincaya kadar boyleydi. Savas basladiktan
sonra bu sefer inananlarin sayis1 miisriklere birden bire kendi sayilarinin iki
katy, yani iki bin kisi, civarinda gériinmiistiir. “Hi¢ siiphesiz karsi karsiya gelen
iki toplulukta size bir ibret vardir. Onlardan biri Allah yolunda savasiyordu,
obiirii de kafirdi ve karsilarindakini géz karariyla kendilerinin iki kati
goriiyorlardi. Allah da gonderdigi yardimla diledigini destekliyordu. Elbette
bunda basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ibret vardir.”5! mealindeki ayette bu
ifade edilmistir. Boylece yiice Allah her iki grubu birbirine farkli géstermistir
ki savas aralarinda savas gerceklessin de Allah takdir etmis oldugu hiikmiinii
ortaya koysun.52

Her iki tarafin birbirini bu sekilde algilamasi, miisriklerin hezimetini
hizlandiran bir unsur olarak dikkat cekmektedir.

2.2. Hakk’1 Zafere Gotiiren Sebepler

Bedir savasina sonuglar1 agisindan bakildiginda bunun sadece yiice
Allah'in yardimiyla gerceklesen ne denli biiyiik bir zafer oldugu agikca
goriliir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de Bedir savasina atifta bulunan iki ayet-i
kerimede acik bir sekilde séyle vurgulanmistir: “Zafer, ancak sonsuz kudret ve
hikmet sahibi olan Allah katindandir.”; “Zafer yalniz Allah katindandir. Hig¢
kuskusuz Allah, sonsuz kudret ve hikmet sahibidir.” mealindeki ayetler bu
gercegi aciklamaktadir.>3 Bu zaferle birlikte kafirlerin bir kisminin kokiiniin
kazindig1 ifade edilmistir.

50 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/261.
st Ali imran 3/13.

52 {bn Kesir, 4/61

53 Ali imran 3/126; Enfal 8/10.
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Inananlar bir biitiin olarak ilk basta muhtemelen béyle bir zafere
odaklanmis da degillerdi. Yani Medine’'den ¢ikarken hedefin kervan olduguna
yonelik kanaat daha baskin goriiniiyordu. Asil hedefin miisrik ordusu oldugu,
Peygamberimizin (s.a.v.) ashabini istisare siirecine dahil etmesiyle birlikte
netlik kazanmisti. Yiice Allah, bir¢ok bakimdan miisrik ordusundan eksik
olmalarina ragmen onlarla karsilasmakta tereddiit gostermeyen bu orduya
zafer bahsetmistir. Bu bakimdan da Bedir zaferi dikkatleri tlizerine ceken
onemli bir gazve olarak tarihte yerini almistir.

Inananlar1 zafere gotiiren etkenler incelendiginde bunlarin hemen
hemen tamaminin ilahi bir nimet ve liituf olarak kendilerine sunuldugu
dikkatlerden kagmaz. Sahip olduklar1 maddi imkanlar bakimindan miisrik
ordusu ile kiyaslandiginda inananlarin hemen her bakimdan kars: tarafin
gerisinde oldugu acik¢a goriillmektedir. Biitiin imkansizliklara ragmen onlari
acik zafere gotiiren seyin yiice Allah’a imanlar1 ve Peygamberine (s.a.v.) olan
itaatleri oldugu, Enfal suresi boyunca vurgulanmis ve inananlarin dikkatine
sunulmustur.5+

2.2.1. Say1 ve Donanim Yetersizligi

Hicretin ikinci yili Ramazan ayinin ortalarina dogru Miisliimanlar
Medine-i miinevvereden yola ¢ikmis bulunuyorlardi. Muhacir ve ensardan
olusan inananlar ordusu, say1 bakimindan 310 kiisiir kisiydi. Allah Resuli,
ordudaki kisileri gozden ge¢irmis, yaslarinin kiiciik olmasi sebebiyle Medine
yakinlarinda on kadar kisiyi cevirmistir.5>

Miisliimanlarin binek sayisi da karsi tarafa gore yeterli degildi. Onlarin
70 develeri vardi ve bu develere birkag kisi nobetleserek biniyorlardi. Allah
Resulii (s.a.v.)) de Hz. Ali (ra.) Mersed b. Ebi Mersed (ra.) ile ndbetlege
binmeyi tercih etmistir. Mesela baska bir deveye de Hz. Hamza (r.a.), Zeyd b.
Harise (r.a.), Ebu Kebse ve Enese (r.a.) nobetlese binmislerdir.5¢

Yolda ilerlerken Peygamber (s.a.v.) ordunun durumunu goriince:
“Allah’in onlar yaya yiiriiyorlar, onlar1 Sen bindir; elbiseleri yetersiz, onlari
Sen giydir; karinlari ag, onlar1 Sen doyur” diye dua etmistir. Yiice Allah, Hz.
Peygamberin (s.a.v.) bu duasi kabul etmis ve Bedir savasi kazanilmistir.57

2.2.2. Dualarinin Kabulii ve Meleklerin Destegi

Enfal suresinde inananlarin dualari ve bu duaya yapilan icabet hakkinda
soyle buyrulmustur: “O vakit siz Rabbinizden yardim diliyordunuz. O da: "Ben

54 Enfal 8/1, 2, 4, 20, 24, 27, 40, 46,

55 Koksal, Islam Tarihi, 3/280.

56 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/613.
57 Koksal, Islam Tarihi, 3/296.
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iste ardarda bin melekle size yardim ediyorum" diye duanizi kabul
buyurmustu.”>® Hz. Peygamber (s.a.v) ve Mislimanlarin Allah’'tan
kendilerine yardim etmesi icin yaptiklar1 duaya surede boyle dikkat
cekilmistir.

Bedir giinii Peygamber (s.a.v.) ashabina bakar, onlar t¢ yiiz kadardir,
diismana bakar onlar ise bin kadardirlar. Kendisi i¢in hazirlanmis olan
golgeligin icine kadar gider, kibleye doner, lizerinde rida ve izar oldugu halde,
iki ellerini semaya kaldirarak: “Ya Rabbi, bana olan vaadini yerine getir. Eger
su topluluk burada helak olacak olursa Sana artik yeryiiziinde ibadet
edilmeyecek” diye uzun uzun yalvardi, o kadar ki tlizerindeki elbisesi
mibarek omuzlarindan asag1 diismiistii. Yaninda bulunan Hz. Ebu Bekir (r.a.)
elbisesini yerden alarak tekrar miibarek omuzlarina birakti ve: “Ey Allah’in
Resulii, Rabbine olan niyazin yetisir, O elbette sana olan vaadini yerine
getirecektir” dedi. Bunun lizerine Peygamber (s.a.v.) bir miiddet sonra Ebu
Bekir’e (r.a.) donerek “Miijdeler olsun ey Ebu Bekir, Allah yardimini génderdi.
Iste su Cebrail (a.s.), Nak tepelerinin iizerinde atinin iizerinde, onun gemini
tutmus, beklemektedir.” buyurmustur.>

Yukarida gegen Enfal suresinin dokuzuncu ayeti, bu hadiseyi
anlatmaktadir. Orada Yiice Allah orada art arda bin melek gonderdigini
inananlara haber vermistir. Bu kadar melege ne gerek vardi acaba? Allah
diledigi yardimi1 melek olmaksizin yapmaz miydi, O dilerse bir melek ile bile
yeryliziiniin altini listiine getiremez mi? Diye bir soru akla gelmesi ihtimaline
karsi yilice Allah “Bunu da Allah size sirf bir miijde olsun ve bununla
kalbleriniz yatissin diye yapmisti. Yoksa zafer ancak Allah katindandir.”¢0
buyurmustur. Yani yardim ve zaferin ancak Allah katindan oldugunu ne
sebeplerden ne de meleklerden olmadigini onlara bildirmistir. Yiice Allah bu
ayet-i kerimede kendilerine hitap ederek onlardan ¢aba géstermelerini ve
onlar1 muzaffer kilmay1 diledigini inananlara haber vermistir. Onlarin korku
ve sikintilarini ortadan kaldirmak, onlari teskin etmek ve verdigi miijdelerle
huzura kavusturmak i¢in boyle ardi ardina meleklerini kendilerinin
yardimina gondermistir. Boylece zafere giden yolda gercek failin Allah
oldugunu, Onun dileyince giigsiizleri giicliilere galip kilacagini, O dilemeyince
de maddi ve manevi sebep ve gii¢lerin hicbir ise yaramayacagini inananlara
bildirmistir. Binaenaleyh, sebeplerin ortada bulunmadigl zamanlarda bile
inananlarin Allah’in yardimindan tmitlerini kesip de gorevlerini ihmal
etmemeleri gerektigini bu ayetlerde kendilerine haber vermistir.61

58 Enfal 8/9.

59 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/626, 627; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/230; Koksal, Islam
Tarihi, 3/318, 319.

60 Enfal 8/10.

61 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/231.
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Bedir savasinda hakkin safinda yer alan inananlari zafere gotiiren baska
hadiseler de yasanmistir ki bunlar da Enfal suresinde acik bir sekilde haber
verilmistir. Bu hadiseleri anlatan ayetler mealen soyledir:

“O sirada size, (Allah) yine katindan bir giiven ve esenlik olmak iizere bir
uyku sardiriyordu, sizi temizlemek, seytanin vesvesesini sizden gidermek,
ytireklerinize kuvvet vermek ve ayaklarinizi saglam durdurmak igcin gdkten
lizerinize yagmur indiriyordu.”62

“Sonra onlari siz 6ldiirmediniz, Idkin Allah 6ldiirdii. Attigin zaman da sen
atmadin, ldkin Allah atti. Bu da miiminlere giizel bir imtihan gegirtmek igindi.
Allah isitendir, bilendir.”63

“Hani o vakitler Allah sana uykunda (riiyanda) onlart az gosteriyordu.
Eger Allah sana onlari kalabalik gésterseydi korkacaktiniz ve savas konusunda
anlasmaziliga diisecektiniz. Fakat Allah béyle bir seyden sizi uzak tuttu. Ciinkii
0, géniillerde yatani da bilir. Iste onlarla karsilastiginiz vakit onlar1 sizin
goziinlize az gosteriyordu, sizi de onlarin gézlerinde azaltiyordu. Clinkii Allah
o mukadder olan isi yerine getirecekti. Biitiin isler Allah'a dondiirtiltir. ¢4

Sonug

Bu ¢alismada merhum miiellif Asim Kéksal'in Islam Tarihi isimli eseri
esas alinarak Siyer-Tefsir iliskisi ortaya konulmustur. S6z konusu eserin Bedir
savasi ile ilgili boliimii Kur’an-1 Kerim’deki Enfal suresi ile karsilastirmali
olarak incelenmistir. Buna gore eserde yer alan ilglili konular islenirken
miiellif, Kur’an-1 Kerim’e olan vukufiyetini ortaya koymustur.

Bu ¢alismada Kur’an ayetleri ve siyer verileri birlikte ele alinmis, bu
verilerin ayetlerdeki muhtevayi tamamen destekledigi ve ayetlerin yasanmis
bir tefsiri mesabesinde oldugu goriilmektedir.

Buna gore Bedir savasinda olan sey, hakkin hakimiyeti ve batilin maglup
edilmesi yoniindeki ilahi iradenin adim adim gerceklesmesidir.

Kur’an-1 Kerim’de zaferin Allah’tan oldugu gercegi bircok ayette
bildirilen bir husus olmakla birlikte, Bedir savas ile ilgili olarak bu gercek
Enfal suresinde ¢ok daha etkili ve 1srarl bir sekilde defaatle vurgulanmistir:
Bu calismada siyer verilerinin bu vurguyu daha belirgin bir bicimde ele aldig1
anlasilmistir.

62 Enfal 8/11.
63 Enfal 8/17.
64 Enfal 8/43, 44.
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Sahin GUVEN*

GIRIS
A. Cagdas Miifessir Mehmet Zeki DUMAN Hoca’'nin Ozge¢misi

1952 yilinda Sivas'in Sarkisla ilcesi, Glimiistepe koyiinde dogdu. Ilkokulu
koyiinde bitirdi. Orta 6gretimin ilk boliimiinii Sivas, ikinci boliimiinii Kayseri
Imam-Hatip Lisesinde 1969 yi1linda tamamlad. Ayni y1l, Eyliil ayinda, harigten
fark dersleri sinavlarini vererek Kirsehir Lisesi'nden Lise Diplomasi aldi. 30
Haziran 1973 tarihinde Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisiinden mezun oldu.

1973-1977 yillar1 arasinda dort yil Kirklareli Imam-Hatip Lisesi’nde
Meslek Dersleri Ogretmenligi ve Miidiir Yardimcilig1 gérevlerinde bulundu.

13 Nisan - 31 Ekim 1975 tarihleri arasinda Isparta’da kisa devre askerlik
gorevini tamamladl. 26 Haziran 1977 tarihinde Kayseri Yiiksek Islam
Enstitiisii'ne Tefsir Asistan1 olarak atandi. 18 Nisan 1984 tarihinde Bursa
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde Tefsir Bilim Dalinda Doktor,
25 Kasim 1987 tarihinde Dogent, 11 Haziran 1993 tarihinde de Profesor
unvanlarinm aldi. 03 Ekim 2009-31 Aralik 2012 yillar1 arasinda bir donem
Dekanlik gorevi yaptl. Arapca ve Fransizca bilmektedir. Evli olup ii¢c ¢cocuk
babasidir: 10.07.2013 Ramazaninin ikinci giinii ge¢irdigi trafik kazasi sonucu
rahmet-i Rahman’a kavusmustur.

B. Miifessir Mehmet Zeki Duman Hocanin Kitaplar

1- Beyanu’l-Hak Kur’an-1 Kerim’in Niizul Strasina Gére Tefsiri, (1-111), Fecr
Yayinevi, Ankara, I. Baski1 2006, II. Baski 2008.

2- Kur’an-1 Kerim’de Ortiinmenin Sinirlari, ipek Yayin Dagitim, istanbul,
2008.

3-Bes Surenin Tefsiri (Sosyal Muhteva Agirlikli), Fecr Yayinevi,
Ankara, 1999, II. Baski 2010.

* Prof. Dr, Erciyes Universitesi, Temel islam Bilimleri, Tefsir Anabilim Dali, E-Posta:
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4-Vahiy Gergegi, Fecr Yayinevi, Ankara, I. Baski 1997.

5-Niizuliinden Giiniimiize Kur’an ve Miisliimanlar, Fecr Yayinevi, Ankara,
Baskilar: 1996, 1997, 2006, 2010.

6-Uygulamal Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi I, Erciyes Universitesi Yayinlari,
No: 40, Kayseri, 1992.

7-Kur’an ve Tibba Gére Insanin Yaratilisi ve Tiip Bebek Hadisesi, Nil
Yayinlari. [zmir, 1990, 1991.

8-Kur’an-1 Kerim’de Addb-1 Mudseret, (Doktora), Tugra Yayinevi ve Ipek
Yayin Dagitim, istanbul, ilk Baski: 1982, Son Baski: 20009.

9-Islim’da Namaz ve Tehecciid, Fecr Yayinevi, Ankara 2010.

10- Levh-i Mahfuz’'dan Mushaf-1 Serife Kelamullah (Hakk’tan Halka
Kelamullah)

11- Islam’in Uzerindeki Dért Gélge(Recm-Nuzulu Isa-Kéle Cariye-Ehl-i
Beyt)

12- Cennet Evilerimizde, (Arapgadan terciime),14.06.2015
Ayrica cesitli dergilerde yayimlanmis pek cok makalesi bulunmaktadir.
1. NEDEN YENI BiR TEFSIRE IHTIiYAC DUYULMUSTUR?

Ulkemizde onlarca tefsir ya da meal (yazilmis veya cevirileri)
bulunmaktadir; Oyleyse neden yeni bir tefsir/meal yazmaya ihtiyac
duyulmustur? Sorusu akla gelmektedir.

a. Ciinkil Tiirkiye’de yayimlanmis olan terciime veya telif meal ve
tefsirlerden; meallerin maksut manay1 Tiirk¢eye yansitma ve agiklamadaki
yetersizlikleri, tefsirlerinse ihtiyactan fazla bilgilerle uzatilmis olmalari;
dolayisiyla Kur’an’in biitiin halinde ve tam olarak anlagilamama sorunu,
stirekli sikayet konusudur.

b. Ayrica terclime ve telif meallerde surelerin siralanisi, niizul sirasina
gore degildir.

c. Ayetler, cogunlukla baglamlarindan kopuk, birbirinden miistakil hatta
metninden koparilmis bir ciiz olarak ele alindiklari icin ayetler arasi siyak
sibak iliskisi ve mana biitiinliikleri g6z 6ntinde bulundurulmamaktadir.

d. Konular Kur’an bitinligi icerisinde teker teker ele alinip
isletilmemektedir. Yapilan agiklamalar, genelde bir 6nceki ya da bir sonraki
ayeti ya da ayetleri kapsamamaktadir.

e. Cogu birbirinden kopya edilmekte, dolayisiyla anlayis ya da ¢eviri
hatalar1 da miiteselsil olarak devam etmektedir.

141



Mehmet Zeki Duman ve Beyanu'l-Hak -Kur’an-1 Kerim’in Niizul Sirasina Gore Tefsiri-

f. Tefsirler ise, mealler gibi, hepsi de iyi niyetin, ciddi bir gayretin ve
sorumluluk bilincinin riinleri olarak biiylik emek mahsulii, son derece
onemli ¢calismalardir. Ancak ¢ogunlukla her birisinin bes on cilt civarinda
olmasi, ayetle ilgili ilgisiz pek ¢ok aciklamalari icermesi ve énemli konulari
biitiinciil acidan ele alip tatmin edici agiklamalar getirmemesi; daha da
ilginci, ayetlerin evrensel ve gilincel niteliklerinin yeterince yansitilmamasi
gibi nedenlerle okuyucuyu tatmin etmek bir yana, usandirmakta ve Kur’an1
bastan sonuna kadar okuyup anlama sevkini ya azaltmakta ya da tamamen
kirmaktadir.

Elinizdeki hem meal hem tefsir tarzinda kaleme alinmis olan su tc ciltlik
eser ise, otuz iki yili asan mesleki hayattan, yirmi sekiz yillik akademik
gecmisin kazandirdigl tefsir bilincinin ve yaklasik alt1 yillik yogun ve araliksiz
bir calismanin Urlnidir. Son iki yili, tekrar tekrar okunarak ayetlerdeki
kelimeler arasi ve pasajlardaki tematik paragraflar arasi inceliklerin
arastiritlip en uygun bir dil ile Tiirkceye yansitilma c¢abasiyla gegirilmistir.
Incelendiginde, baz1 yénleriyle iilkemizde, bazi yonleriyle de Islam
diinyasinda ilk oldugu goriilecek olan bu ¢alismanin, ayni zamanda tefsir
ilminde bugiline dek derli toplu olarak kaleme alinmamis olan tefsir
yontemini (uygulamali metot bilgisini) de icermekte oldugu goriilecektir.

2. MUFESSIR NEDEN TEFSIiRINE “BEYANU’L HAK” ADINI
VERMISTIR?

Kendi eserine neden boyle bir ismini neden boyle bir ismi soyle anlasilir:
“Tiirkce bir tefsirin basinda “Beyanu’l-Hak” ismi, ister istemez “Neden?”
sorusunu akla getirmistir. Arastirmalarimiz sonunda, islim aleminde bu ad
ile yazilmis bir tefsire rastlayamadik. Sadece Seyhiilislam Mustafa Sabri
Efendi’'lerine, Mehmet Akiflerine de makalelerinin nesredildigi “Beyanu’l-
Hak” namiyla bir mecmuanin yayimlandigini bilmekteyiz.”! demekte ve su
sekilde devam etmektedir:

Isim, beyan ile hak kelimelerinin isim tamlamasi seklinde birbirine izafe-
siyle olusturulmus Arapcga bir terkip! Fakat terkibi olusturan kelimelerin her
ikisi de hem Osmanli doneminde, hem Cumhuriyet déneminde hem de
glinlimiizde Tiirk okuyucusunun hi¢ de yabanci olmadiklari, hatta teker teker
kelimeler halinde siklikla kullandiklar1 Tiirkcelesmis ve 6ziimsenmis
kelimelerdir. O sebeple milletimizin benimseyip 6ziimsedigi bu kelimelerden
mitesekkil terkibin/adin giinimiizdeki Tirk okuyucusuna yabanci
gelmeyecegini diisiindiik. Ciinkii “beyan” agiklamak anlamindadir. Tiirkge’'de
sozli ve yazil dilde “beyan etmek” seklinde stirekli kullanilmaktadir. “Hak”
ise sozliikte, var ve varligl gercek olan anlamindadir. Bu yiizden Hak hem
Cenab-1 Allah’in esma ve sifatlarindandir, hem Kur’an-1 Kerim'in isimi ve

1 Duman, Mehmet Zeki, Beyani'l-Hak, [/21.
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sifatidi, hem de realitenin, gercegin kendisidir. Iste bu gerekgelerle
tefsirimize “Beyanu’l-Hak” ismini koymay1 uygun bulduk.

3. “BEYANU’L HAK” TEFSIRINiIiN OZELLIiKLERi

a. Bu tefsirde, imam Gazali'nin, “Tefsirde iktisat mertebesi, Kur’an’in ii¢
misline balig olan tefsirdir; bundan daha fazlas1 hem ihtiyac degildir hem de
émri onunla gecirmeye degmez...”2 goriisii ilke edinilmis ve “Tefsir’de Iktisat”
yolu secilmistir.

b. Kur’an, lzerinde dura dura okunup o6ziimsenerek anlasilsin ve
yasansin diye3 yaklasik yirmi ii¢ yilda pasajlar héalinde,* boliim boliim
indirilmistir. Amaci, egitim ve 6gretim yoluyla insanin degerini ve kalitesini
yiikseltip daha sonra “Adil bir toplum”s ve “Insanlar icin ¢ikartilmis en iyi/en
medeni bir toplum™ seklinde nitelendirilip 6rnek gosterilecek olan
yeryliziiniin, gercekten bagimsiz ve en medeni toplumunu viicuda
getirmektir. Abdullah ibn Mes’ud, Ubey b. Ka’b ve Abdullah b. Omer gibi
birden fazla sahabe demistir ki: “Biz Kur’an1 on ayet on ayet okurduk; her on
ayeti iyice okumadan ve 6ziimseyip yasamadan yeni bir on ayeti almazdik.””
Onlarin bu soézleri de Kur’an-1 Kerim'’i, tilavetin hakkini vererek, indirilis
amacina ve yontemine uygun olarak okuduklarini ve dziimseyerek
yasadiklarini ifade etmektedir. Biz de surelerin siralanisinda, sahabenin, -
tesbihte hata olmasin- ilk mektepten, hatta anaokulundan baslayip
liniversiteden mezun oluncaya kadar kademe kademe devam eden egitim ve
O0gretim siirecini goéz 6nlinde bulunduran ve onlarin miimin Kisiliklerini ve
adalet vasfiyla birlikte en medeni niteliklerini derece derece insa edip
insanlik kalitelerini yiicelten indirilis yontemini esas aldik ve sureleri niizul
sirasina gore tefsir etmeye calistik. Sunu da belirtmeliyiz ki surelerin
siralanisi, Hz. Osman’in kendisine nispet edilen mushafa goredir. Fakat Hz.
Osman’in Mushafindaki 114 surenin siralanisinda, hissedilen liizum tizerine az
da olsa degisiklik yapilmis ve bazi sureler dne ya da geriye alinmistir. Meseld;
Fatiha suresi, besinci sirada indirilmis olmasina ragmen hem toptan indirilen

2 Gazali, Muhammed, fhya, 1/40.

3 “Biz, Kur’an insanlara dura dura okuyasin diye okuma pargalarina (pasajlara) ayirdik ve
béliim béliim indirdik.” (Isra, 17 /106)

4 Pasagj’dan kastimiz sudur: “Biz, Kuran’i, insanlara dura dura okuyasin diye, okuma
pargalarina ayirdik ve béliim bélim indirdik” Usra, 17/106) ayetindeki “ve kurdnen farakndhu”
climlesi, Hz. Peygambere bir vahiy kaplama halinde/celsede indirilen ayet ve ayetler
toplulugunu ifade etmektedir. Mesela Rasilullah’a gelen ilk vahiyde Alak stresinin ilk bes
ayeti birinci boliim olarak, daha sonra da geri kalan (6-19) on dort ayeti, ikinci boliim olarak
toplam iki parga halinde indirilmistir. Biz, hem bu realiteyi hem de siire kelimesinin
Kur’an’da kullanildigl anlamini géz 6niinde bulundurarak, Rasilullah’a inzal edilen her
parcaya -stre degil- pasaj adin1 vermeyi uygun gordiik. Goraliiyor ki bu avetlerdesire kelimeleri h e,
bir mana, maksat ya da hitkme hasredilmis boliim/par¢a anlaminda kullanilmistir.

s Al-iimran, 3/110.

6 Bakara, 2/143.

7 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, 1/4; Suyati, Celaluddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’én,
Beyrit, 1973, 11/189.
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ilk sure olmas1 hem de adindan dolayt basa alinmigtir. Once Mekke’de indirilen
91 Mekki Sure, sonra da Medine’de indirilen 23 Medeni Sure niizul tarihi
esasina gore dizilmistir. Bu siralama kesin olmayip diger niishalar gibi, biiytik
oranda tahminidir.

c. Her surenin meal ve tefsirinden 6nce, o sureyi okuyucuya tanitmak
ve dikkatlerini surenin tarihi baglam ve anlami iizerine teksif etmek
maksadiyla surenin tarihi/kiiltiirel arka planini, varsa sayet, 6zel niizul
sebebini de kapsayacak sekilde muhtevasiyla ilgili 6zet bilgi verilmistir.

d. Her ayet/pasaj indirildigi zaman, zemin, sart ve durumlar
cercevesinde anlasilmaya c¢alisilmis; Mekke’'de indirilen pasajlara
Mekke’deki, Medine’'de indirilenlere de Medine’deki tarihi kiiltiirel baglam
goz Onlinde bulundurularak mana verilmistir Zira inzal edilen her
ayet/pasaj, evrensel niteligiyle birlikte indirildigi zaman, mekan ve sartlarin
arz ettigi ihtiyaca verilmis ilahi bir cevaptir..

e. Tarihsel vasfina ragmen, Kur’an insana ve onun temel ihtiyaclarina
hitap eden, akli kullanmayi ve tefekkiirii tesvik eden, giizel ahlaki ve geliserek
degismeyi amag edinen; “bilimsel,” evrensel, daima ¢agdas ve giincel vasiflari
ile birlikte, hep hitap eden ve edilen iligkisi igerisinde okunmus, imkan
oOlclisiince Kelamullah'in elestirici, etkileyici, yonlendirici, gelistirici ve iyiye
dogru degistirici 6znelligi korunarak yansitilmaya calisiimistir. Okuyucu ile
“Kelamullah” arasinda stirekli, biitiinciil ve saghkhh bir iletisimin
korunmasina dikkat edilmistir.

f.Kur’an, Arapgadan baska bir dile nakledilirken mutlaka ayetlerinin
tahlil ve tafsil edilip aciklanma durumu nedeniyle, tefsir ve tevile ihtiyac
duyulan yerlerde ayetin soyledigi ya da soylemek istedigi manaya uygun
aciklamalar yapilmistir. Fakat gereksiz uzatmalar, polemiklere sebep olacak
liizumsuz tartismalar, mesnetsiz goriisler ve sihhati belirsiz rivayetlerden
biiylik 6lciide sarf-1 nazar edilerek maksadi asan uzun bir tefsir hatasina
diistilmemeye gayret gosterilmistir. Ayetlerin dil, bilim ve metin y6niinden
tahlili mutlaka ve azamf 6l¢iide kusursuz ve tam olarak yapilmaya ¢alisiimis;
fakat bu kisim, tefsire sadece mana olarak aksettirilmistir.

g. Her ayete, numaralarina gore miistakil birer ayet olarak degil, belli
bir manayi, belli bir maksadi ya da hiikmii ifade eden ayetten/ayetlerden
olusturulmus tematik paragraflar halinde ve Resulullah’a (s.a.v.) bir vahiy
halinde/celsede indirilen pasaj biitlinligl g6z 6niinde bulundurularak mana
verilmigtir. Ozellikle bu iki yontem sebebiyle pek ¢ok miifessirin distiigi
anlama hatasina diismekten korunulmus ve bir¢ok meal ve tefsirdeki hatalar
da diizeltilmistir.

h. Her kelimenin, ancak baglaminda anlam kazandigy; ayetlerinse ya
kendi biitiinliikleri ya siyak ve sibak biitiinliikleri ya pasaj biitiinliikleri ya da
tarihi arka plan ve Siinnet de dahil, Kur’an biitlinligi icerisinde murat edilen
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manayl ifade ettikleri bilinmektedir. O nedenle ayetler, -tarihi baglamlari1 da
dahil zarf mazruf iliskisi icerisinde- 6nce ayet biitiinliigii, degilse siyak sibak
biitlinliigl, degilse pasaj biitlinliigli, bu da olmazsa Kur’an biitiinliigii ve dini
telakki/siinnet de g6z déniinde bulundurularak anlasilmaya calisiimistir. Zira
pek ¢ok ayetin, siyak ve sibakiyla birlikte tamami goriilmeden; hatta pasaj
biitiinliigl, gerekirse tarihi arka plani ve siinnet de dahil Kur’an biitiinligu
g6z Online alinmadan maksadina uygun olarak anlasildig1 sdylenemez. Yani
bir ayetin, miistakil olarak veya boliinerek yahut da iginden bir kismi g6z ardi
edilerek ya da metin dis1 baglami dikkate alinmaksizin parg¢aci/atomize bir
yaklasimla okunmasi halinde, maksadi asan, hatta Islam’in ilkelerine aykiri
manalarin ortaya ¢ikma olasiligl buytiktiir! Maksut mananin anlasilmasini
kolaylastirict bu okuyus yontemimiz (tematik paragraflar ve pasaj
biitiinliigli) ile her kelime kendi baglaminda, her ayet siyak-sibak biitiinligu
icerisinde olusturdugu metin ve mana baglaminda degerlendirilmis; ayet ya
da ayetlerdeki mana bilgiye; 0Ozellikle uygulanabilir bir bilgiye
doniistiiriilmiistiir. Boylece ayetin lafzindaki kelime ya da climleciklere, -daha
onceki meal ve tefsirlerde sik¢a rastlanan- metin i¢i ve metin disi
baglamlarindan kopuk ve maksadini asan mana verme hatasindan biiyiik
Olglide sakinildig gibi ayette s6ylenen ya da soylenmek istenen anlam/bilgi
apacik ortaya ¢ikarilmistir. Ayrica yapilan parantez arasi ya da egik cizgi (/)
ilaveleriyle kast edilen mana daha net anlasilir hale getirilmeye calisiimistir.

i. Ayetin literal anlamindan ziyade, biiytlik 6l¢iide lafzindaki manasinin,
ifade tarziyla, vurgusuyla, ses ve s6z uyumuyla birlikte tam ve isabetli bir
bigimde Tiirkceye yansitilmasina ve acik secikligine 6zen gosterilmistir.
Ayetlerden ¢ikarimlar yapmak ya da ikincil, Giciinciil ve daha ziyade manalar
ve hiikiimler tespit etme isi, genelde okuyucuya birakilmistir.

j-Kur'an'in tematik paragraflar ve pasaj biitinligi yontemiyle
okunmasi, Mekki surelerde “Medeni,” Medeni surelerde “Mekki” ayetlerin yer
aldig1 gorisiiniin isabetli olmadigy; harf ve kiraat farkliliklarinin manay1
etkilemedigi, “Nesh”e delil gosterilen ayetlerdeki ayet ve nesh, insa, imha,
tebdil gibi kavramlarin® Kur’an’daki ahkam ayetlerini kapsamadig,
dolayisiyla Kelamullah’ta metni veya hiikmii mensuh/kaldirilmis ayetin yer
almadigy; 6zellikle de Bakara suresinin 238, Al-i imran suresinin 130, Kiyame
suresinin 16-19. ayetleri gibi, bulunduklari yerlerde anlamsiz(!) oldugu iddia
edilen ayetlerin yerlerinde ne kadar anlamli olduklar1 ve bir kisim ayetlerde
gecen miisabihlerin ayette kast edilen manalarin anlasilmalarina mani degil,
aksine daha agik ve net olarak kavranmalarina sebep oldugu gibi pek ¢ok
gercege de 1s1k tutulmustur. Bu gercekler yeri geldikce delilleriyle birlikte
aciklanmistir.

k. izaha ihtiya¢ duyulan ayetler ve kavramlar hakkinda, Kur’an’daki
konu biitiinliikleri de g6z 6niinde bulundurularak gerekli ve metne uygun

8 Krs. Bakara, 2/105-107; Ra'd, 13/37-39; Nahl, 16/101-104.
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aciklamalar, “Tefsir” bashigl altinda, izahi1 gereken kelime ve kavramin
sonunda daire i¢inde verilen numaralarla mealden hemen sonra izah
edilmistir. Bazen de aciklamalar “Bkz.” seklindeki atiflar ile dipnota havale
edilmistir. [lmi, dini, hukuki, siyasi, sosyal, ahlaki konulara dil, Kur’an, Hadis,
Sahabe ve tahkik ehli miifessirler ve ilim adamlarinin goriisleriyle
aciklamalar getirilmistir. A¢iklamalar, ¢cogunlukla konunun ilk gectigi veya
agirlikli olarak anlatildigl surede yapilmistir. Boylece hem itikat, ibadet,
ahlak, hukuk ve sosyal iliskileri kapsayan konulariyla “Ilmihal” bilgileri hem
“usul” ile birlikte “Kur’an Ilimleri” bilgisi hem de “Kavram” bilgileri
verilmistir.

1. Ayetler, tekrar tekrar okunarak, dil imkanlar1 6l¢iisiince, metne en
uygun Tiirkce karsilik bulunup verilmeye calisilmistir. Ayetlerdeki edebi ve
mecazi/sanatsal ifadeler; climle ve ciimlecikler arasi teknik iliskiler tespit
edilerek gozlemlenebilen incelikler ve vurgular meal kisminda yansitilmaya
calisiimistir. Araplarin séyleyis bicimi/mentalite ile Tiirklerin séyleyisindeki
farkliliklar da goéz oniinde bulundurularak ciimledeki vurgunun yerinde
gosterilmesi gayretiyle 6gelerin dizilislerinde zorunlu degisikliklere gidildigi
olmustur.

m. Ayetin lafzindaki mananin, tarihi baglami da dahil zarf mazruf iliskisi
icerisinde ve ayet biitiinliikleri de goz dniinde bulundurularak anlasilmaya
calisilmasi gerektigini yukarida zikretmistik. Ayetlerin ancak bu yontemle
anlasilabilecek manalari, bazi tefsir ve meallerde goriildigii lizere, isnat
zincirleri tahkik edilerek sihhatleri tespit edilmemis, mana ve maksatlari
Kur'an’a arz edilip tenkide tabi tutulmamis olan “Esbab-1 Niizul”lere ya da
rivayetlere feda edilmemistir. Metin i¢i baglam ve/veya tarihi/kiiltiirel
baglam g6z oniinde bulunduruldugu takdirde o lafizdan elde edilemeyecek,
diger bir ifade ile o zarftan ¢ikmayacak ya da o zarfa konulamayacak bir mana
verilmemeye azami derecede 6zen gosterilmistir. Bu hususta ¢ok dnemli
ornekler/hatalar olmalar1 bakimindan Bakara, 2/284, Nisa, 4/15, 16, Maide,
5/93 ve Nur, 24/3. ayetleri hakkinda nakledilen rivayetler ile Stira suresinin
23.ve Zilzal suresinin 7,8. ayetlerine verilen manalar diger meal ve tefsirlerle
kiyaslanarak gézden gegcirilebilir.

n. Bir kisim ayetler Esbab-1 Niizul; Resulullah’in kavli, fiili ve takriri
stiinnetleri; sahabe, tabiin, tahkik ehli miifessirler ve ilim adamlarinin
gorisleriyle aciklanmistir. Ancak daha ziyade Kur’an'in Kur’an’la ve tespit
edilebildigi 6l¢lide Hadis ile aciklanmasina gayret gosterilmistir. Bir ayetin ya
da pasajin soyledigi ya da sdylemek istedigi mana bagka ayet ya da ayetlerle
acikliga kavusturulabilmisse, artik bu mana, Resulullah’in agizlarindan (fem-
i muhsinlerinden) ¢ikip ¢cikmadigi kesin olarak bilinmeyen, aslinin olup
olmadig1 arastirilmamis olan bir sahabe s6zii ya da kisisel goriis sebebiyle
terk edilmemistir.
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0. Allah keldmi olan Kur’an’in tamami hikmettir. Resulullah’in, Kur’an’a
itibaren hayata gecirdigi itikadi, ahlaki, hukuki, ferdi, sosyal, siyasi ve edebi
uygulamalarinin hepsi Kur’an’in te'vilidir.® Hz. Peygamber’in kavli, fiili ve
takriri slinnetleri ise, vahyin kontrolii altinda gerceklesmis, “Abese ve
tevelld..” ve "Afa Allahu anke lime ezinte lehiim?” gibi, hikmete uygun
diismedigi icin vahiy yoluyla uyarilmis olan yaklasik bes on davranis harig
tamami vahyin takrir! onayindan gecmis salt hikmettir. O nedenle “siinnet,”
lafiz, mana ve beyan olarak inzal edilen19 Kur’an’in, diger bir ifade ile [slam’in
-insana bakan yoniiyle- hayata intikal ettirilmis pratiginden bagska bir sey
degildir. Dolayisiyla siinneti Kur’an’dan ayr diisiinmek, diger bir deyisle,
stinneti dislamak, en iyimser ifadesiyle, Kur’an’i ve Allah’in elg¢isini yeterince
tanimamak demek olur. Zira Cenab-1 Allah buyurmustur ki: “Allah’in elgisine
itaat eden, kesinlikle Allah’a itaat etmis olur!”* “De ki: Eger siz Allah’
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin, giinahlarinizi bagislasin.”\2
ayetlerinin mefhum-u muhalifince, “Siinnet”i dislayan kimse, Kur’an1 da
dislamis sayilir. Fakat dindeki bu gercege ve Buhari, Miislim, Ebu Davud, ibn
Mace, Tiremizi, Nesel... gibi hadisleri derleyip hadis mecmualarini viicuda
getiren alimlerin sahihini sakiminden, sahih olmayanindan ayirma
hususunda gosterdikleri azami titizligin bilinmesine ragmen, “hadis” diye
nakledilen rivayetlerin bir kisminda, herhangi bir bigimde sihhat sorununun
oldugu da ehlince bilinmektedir! Bu durum, elbette hadislere siipheyle
bakmay1 ve reddetmeyi gerektirmez; ancak tefsirimizde, Nisa suresinin on
bes ve on altinci, Nur suresinin de ikinci ve {liglincii ayetlerinde oldugu gibi,
ayetin lafzina, metin i¢i ve metin dis1 baglamlarina ve Kur’an biitiinligiine
ters diisen rivayetler ayetin lafzindaki manaya tercih edilmemistir, edilemez
de... Clinkii Yahya b. Eb1 Kesir’in: “Siinnet Kur’an’a kadidir; Kitap ise, siinnete
kadi degildir”13 sozii, ancak Resulullah hayatta iken ve “biiyiik fitne” adi
verilen Hz. Osman’in sehadetinden sonra ortaya c¢ikan olaylardan/savaslar-
dan 6nce anlamlidir; fakat hatasini savunma, taassupla mezhebinin gorisiinii
destekleme ya da tergib ve terhib gibi iyi niyetli amaglarla da olsa hadis
uydurma gelenegi basladiktan sonra, artik bu séze ayetleri tefsir baglaminda
olduk¢a temkinli yaklasilmalidir. Iste bu diisiince ile bir kisim ayetlerin
tefsirinde “Hadis” ya da “Sahabe S6zii” olarak gelen rivayet ve goriislere son
derece dikkat edilmistir.

p. Sahabe devrinden itibaren Kur’an ve siinnete dayali olarak yapilan
tefsirler ise, Kelamullah ve Siinnet-i Resulullah’in seklinde Kur’an ve sahih

9 Burada teVvil, selefin anladigi manadadir; yani ‘séylenen sézden kast edilen ne ise, o’
anlaminda kullanilmistir.

10 Bkz. Kiyame, 75/16-19.

11 Nisa, 4/80.

12 Al-i imran, 3/31.

13 Bkz. Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v. 671/1272), el-Cami’ li
Ahkdmi’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, tsz. I/39; Cerrahoglu, {smail, Tefsir Usilii, Ankara, 1971, s.
228.
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slinneti, bir merdivenin degismeyen iki ayag1 gibi esas alip ikisine de
dayanarak onlarin arasinda tist liste ylikselen basamaklara benzetilebilirler.
Her alttaki basamak bir iistteki i¢in, “Arabiyytin miibin” olan Kur’an'in4 asli
dilini ve 6zglin manasini koruyan saglam bir zemin olustururken ayni
zamanda ¢aginin ilim, kiiltlir ve anlayis dilizeyini de bize yansitmaktadirlar.
Icinde yasadigimiz su cagda yapilan tefsirlerin miifessirleri bu merdivenin on
dordiincii basamagina ayaklarini koymus ve kendi ¢agdas ilmi, kiiltiirel
gelisim ve anlayis diizeyleriyle Kur’an’t okuma ve asrin idrakine yansitilan on
besinci basamagl insa c¢abasi icerisindedirler. Higchir miifessir, tefsir
geleneginden ve asrinin ilim, kiiltiir ve anlayisindan bagimsiz olarak tefsirde
bir tist basamaga bir bilgi koyamaz. “Ibniizzeman” Tiirkge ifadesiyle “Asrinin
cocugu” olan hic¢bir tahkik ehli miifessir, yasadig1 cagdan soyutlanmis, bos bir
zihin ile Kur'an’a yaklasamaz. Her miifessir, mutlaka bir eli Kelamullah'ta,
Obtirii  Stnnet-i Resulillah’ta, ayaklar1 oOncekilerin yiikselttigi en {ist
basamakta bulunup gozleri de ileriye bakarak yasadig1 ¢agi temsil edecek
olan gelecek basamagi insa ederek tefsire katkida bulunmaktadir. Dogal
olarak hicbir tefsir ve hicbir asrin tefsir birikimi, asla Kur’an’in en son
soylenmis s6zii olamaz. Her cagin idraki, ancak caginin ilim ve kiiltiir
diizeyiyle baglantilidir; cag1 asan parlak goriisler olacaktir, ancak her ¢agin
isabetli anlayis ve goriislerinden bir kismi, gelismekte olan ilmi diizeye
paralel olarak gelecek caglarda gelisen daha isabetli goriisleri yaninda séniik
kalabilecegi ihtimali de goz ard1 edilemez. Kald1 ki Kur’an’dan elde edilecek
manalar tefsirlerle tiiketilemez. Zira: “Yeryiiziindeki tiim agaglar kalem,
denizler de miirekkep olsa ve bunlara yedi deniz daha eklense, yine de Allah’in
sézleri yazilmakla tiiketilemez.”?5 Bu tefsirde de Allah’in kelami olan Kur’an,
iste bu anlayisla ve Allah’in inayeti ile tefsir edilmeye calisilmistir.

q. Modernitenin getirdigi esintilerle Kur’an’da bazi ayetlerin/konularin
sorgulanarak tartisildigl ve tefsir bilincine sahip ya da degil, ilgili veya ilgisiz
bir kisim insanlar tarafindan modernizemin etkisi ile bu ayetlere maksadini
asacak tarzda yorumlar getirildigi bilinmektedir Bu tefsirde de bu
ayetlere/konulara yer verilmis; halen tartisilmakta oldugu i¢in diger ayetlere
nazaran belki daha fazla iizerinde durulmustur; ancak hicbir ayete, bati
uygarliginin tiiretmis oldugu anlayisa ve iilkemizdeki savunucularinin
gorislerine uygun diissiin veya Kur’an’dan ona bir mesruiyet zemini
kazandirilsin ya da Kur’an -hasa- yiiceltilsin diye maksadi asan bir mana
verme ¢abasi i¢erisine girilmemistir.

r. Daha onceki meshur/yaygin meal ve tefsirlerde tespit edilen bir
kisim bariz yaklasim ve metot hatalari, metne aykir1 ya da maksadini asan
anlayislar ve uygulamaya yonelik agiklamalar vs. polemige imkan verebilir
endisesiyle 6rnek gosterilerek elestiri konusu yapilmamistir. Ancak ayetin
lafzina en uygun mana verilmis, verilen mana akli ya da nakli saglam delillerle

14 Bkz. Nahl, 16/103.
15 Lokman, 31/27.
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temellendirilmistir. S6zgelimi; son devir alimlerindeki nesh ve muhkem-
miitesabih anlayisi, kurbanin viicubiyeti, seferilik ve seferde namaz, zina
sugunun cezasi, zerre agirliginca hayir isleyenin de ser isleyenin de (ahirette
karsiligini) gorecegi ile ilgili ayetler bu agidan incelenebilir.

s. Arapca bilen okuyucularin, ayetlere verilen manalar1 tekrar
diistinmelerini kolaylastirmak amaciyla orijinal metinden hemen sonra
anahtar kelimelerin s6zliik anlamlari, Arapg¢a yazilis ve Tiirkce okunuslari ile
birlikte verilmistir Ayni kelimeler, farkli baglamlarda farkli anlamlarda
kullanildiklari gerceginden hareketle tekrarlar ltizumsuz addedilmemelidir.

t.Imkan élgiisiince sade ve akici bir dil, her diizeyden insanin anlayacag
ifade bicimi ve anlamayr Kkolaylastirict bir ftslup ile Kur’an Tiirk
okuyucusunun 6zellikle geng¢ neslin anlayisina yaklastirilmaya ¢alisiimistir. O
nedenle yazimda “Tiirk Dil Kurumu Sézliigii” ve “imla Kilavuzu”nun en son
baskilari esas alinmistir. Dilimizde kullanila kullanila lisanimizin 6z mali
olmus kalem, kitap, namaz, ezan, ibadet, iman, kiifiir gibi pek cok Arapga ve
Farsca kokenli kelimeler disinda azami derecede Tiirkce Kkelimeler
kullanilmaya calisilmistir. Bazen gdok, bazen sema; bazen yerkiire, bazen arz
gibi kelimeler kullanilmigsa, her ikisinin de dilimizde yaygin olarak
kullanilmasindan ve bu eserin gelecek nesillere dil bakimindan bir koprii
olusturmasi arzusundandir. Hamt, Rab, dlem, iman, kiifiir, cennet, cehennem
gibi Tiirkcemizde karsilig1 bir kelimeyle degil, ancak birden fazla ciimle ve
climleciklerle tarif edilebilecek kavramlar oldugu gibi kullanilmis, ama
genelde ilk gectigi yerde gerektigi 6l¢lide agiklamalar1 yapilmistir. Yerine gore
“Sirat-1 Miistakim,” yerine gore de “Dogru yol” tabirlerinin kullanmasindan
da ¢ekinilmemigstir. Maksat, hem dilimizin ge¢misten gelen zenginligini
korumak hem de -tam olarak karsilamasa bile- yaygin Tiirkce kelimeleri
ihmal etmemektir. Bu arada Tiirkcede kelime tliretme kurallarina uygun
olarak -Tiirk Dil Kurumu Sézliiglinde bulunmayan- ii¢ kelime {retilip
lisanimiza kazandirilmistir. Bunlar; yerimsemek, cennetliler ve cehennemliler
tabirleridir.

u. Cimle kuruluslarinda, metnin anlasilmasinda Arapgasina; dilimize
aktarilmasinda ise Tiirkce ifade bicimine 6nem verilmistir. Ozellikle ciimlede
soylenmek istenen mana ve vurgu esas alinmis ve ¢eviri asil metindeki nahiv
kuralina gore degil kendi lisanimizdaki s6z dizimi ve sdyleyis bicimine gore
yapilmisti. Noktalama isaretlerine azami derecede dikkat edilmistir. Unlem
ve li¢ nokta isaretlerinin ¢ok sik kullanilmis olmalari, Kur’an’in yazili bir kitap
degil sozlii bir hitap seklinde indirilmesinden ve farkli durumlara gére
oldukga canli hitap tarzlarini icermesinden kaynaklanmaktadir.

v. Allah Tedla Kur’an’da “Ve nusarriful-dydt” tabiriyle muhataplarinin
anlamalarini  kolaylastirmak icin Arap dilinin 06zel ve evrensel tim
imkanlarini kullanmis ve cesitli bakis agilarina gore ayetlerini farkl
perspektiflerden agiklamis ve anlasilir kilmistir. Kelimeleri, yerine gore lafzi-
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hakiki manada, icap ettigi yerde mecazi manalarda kullanmistir. S6zgelimi;
bir manay1 bazen tesbihler, temsiller, darb-1 meseller, telmihler, kinayeler,
istiareler ve Kissalarla canli ve etkili bir bicimde anlatirken, bazen de
sembolik bir dil kullanarak, hatta tahyili/varsayima dayali ifadelere yer
vererek soyut manay1 somut ve tecriibe edilebilir bir yolla idraklere arz
etmistir.’6 Bu tefsirde de dilimizin 6zel ve evrensel imkanlarindan azami
derecede yararlanilarak ayetlerdeki mana ve maksat, idraklere arz edilen
perspektiflere ve ifade bicimlerine gore aciklanmaya calisiimistir. Eger bir
ayetin anlasilmasinda katkisi olacaksa, zaman zaman kendi deyimlerimizi,
0zdeyislerimizi, atasozlerimizi, darb-1 mesellerimizi, siirlerimizi
kullanmaktan ¢ekinilmemistir. Sozgelimi, yeri gelmis “Kiligtan keskin
dillerini kinlarindan ¢ekerler!” yeri de gelmis savasa gitmeyip oturanlar icin
“kadinlar gibi evlerinde otursunlar!” 6zdeyislerimizi kullanmisizdir. Hatta
Kur’an'in kullandig1 deyim ya da 6zdeyis, eger bizim lisanimizda farkl bir
ifade ile sdylenmisse, aslina isaret etmek sartiyla, kendi deyimimiz ya da
0zdeyisimiz tercih edilmistir Mesela yapilan uyarilara aldiris etmeyenler
hakkinda ayette: “Allah’in Kitabini sirtlarinin étesine/gerisine attilar.”7
deyimi Tirkgemizdeki “Allah’in ayetlerine kulak asmadilar” veya “Allah’in
ayetlerini kulak ardina attilar.” seklinde karsilanmistir. Miisliimanlarin Uhut
savasinda maglubiyetlerinin tahlili yapilirken Allah Tedla soyle diyordu: “O
vakit siz, Peygamber de ébiirleri arasinda sizi ¢cagirdigi hdalde hi¢ kimseye
dontip bakmadan daga yukari kagityordunuz! Ne kaybettiklerinize aciyasiniz ne
de bagsiniza gelenlere liziilesiniz diye Allah size keder listiine keder vermisgti.
Allah tiim yaptiklarinizdan haberdardir.”18 Bu ayetteki “Keder iistiine keder”in
verilmesi, lisammmizdaki “Act acityi, su da sanciyt keser” deyimi ve “Allah
beterinden sakinsin” 6zdeyisi ile agiklanmaya ¢alisiimistir.

w. Baslangictan bugiine dek yazilmis bircok tefsirden ve sayili birkag
mealden yararlanilmistir. (Allah, yararlandigim tiim ilim adamlarindan razi
olsun!) Fakat onlardaki bilgiler, asla oldugu gibi nakledilmemistir. Ayete
verilen mana mutlaka, siyak ve sibak biitiinliigii, ihtiyac duyuldugunda
Kur’an biitiinliigii ve tarihi arka plan da géz 6ntinde bulundurularak yeniden
gbzden gegirilmis, sistematik tenkide tabi tutulmus ve bir kismi ¢cagdas bilim
perspektifinden degerlendirilmistir. Kelimenin liigat anlamina ve c¢agdas
bilimin ispat edilmis ve realiteye uygun verilerine ters diisen bilgilere yer
vermemeye 6zen gosterilmistir. S6zgelimi; “Alak” kelimesi, dnceki tefsirlerde
oldugu gibi “Kan pihtis1” olarak degil dipnotta kavramin icerigi/mahiyeti
aciklanmak sartiyla, “Rahme tutunan” olarak tefsir edilmistir. Ayn1 konuda
“Nutfe” karsiiginda sperm; “Nutfetiin emsac” karsiiginda zigot gibi
kavramlar dil ve bilimsel realite yoniinden bilinerek ve temellendirilerek
kullanilmislardir.

16 Bkz. Nur, 24/35.
17 Bkz. Bakara, 2/101.
18 Al-i imran, 3/153
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Denilir ki: “Kur’an yorumcusunun, objektifligi saglayan metodolojik
hassasiyeti zaman zaman bir tarafa biraktifi ve toplumsal kisiligi ile
baglantili olarak stibjektif deger ve yargilarini 6n plana ¢ikardigi miisahede
edilmektedir.”1% Bu tespit dogrudur. Ama ben, ne gelenege kori kdriine saygi
taassubuyla ne de ¢agdas fikri akim ve sdylemlerin etkisiyle “Metodolojik
hassasiyetten” ve kendime 0zgii sorgulayici ve elestirel yaklasimimla
Kur’an'in metninden anlayabildigim hakikati yansitma prensibimden asla
sapmadim. ilim adamlarina saygi ile ilme saygiy1 da bir tutmadim. Calismam
boyunca korumaya ¢alistigim kendi kimligimle, mtimin kisiligimle, Allah’tan
baskasina kul olmama bilincimle, -asla yeterli gérmedigim- ilmi kapasitemle,
ylkiimlilik ve sorumluluk suurumla, Hak’tan ve hakikatten uzak diismeme
arzu ve gayretimle Allah’in Keldmi'ndan anladiklarimi ve saglam delillerle
temellendirebildiklerimi yazmaya c¢alistim. Lafizdan muhtemel olsa ve
gonliimce giizel goriilse bile, metinsel ve tarihsel baglamlar1 da géz 6niinde
bulunduruldugu zaman kesin olarak ayetten c¢ikarilamayacak bir manayi
tefsire almadim; bdylesi durumlarda giinlerce arastirdim, ehil bildigim
meslektaslarima gidip sordum, cevremdeki ilim adamlar1 arasinda miizakere
konusu yaptim ve en isabetli olan manay1 bulunca, hig tereddiit gostermeden
onu yazdim. Kendimi, duygularimi, sevgilerimi, nefsl kinimi, kisisel
cikarlarimi, sosyal ya da siyasi korkularimi hi¢bir zaman ayetin lafzinda tespit
ettigim hakikatin 6niline gecirmedim. Kendi tefsir yontemim ve bilgimle
ayetin lafzindan -isabetli gorilir ya da goériilmez- neyi anladimsa, onu
anlatmaya ¢alistim. Hig¢bir sahsi, hi¢bir toplumu, hi¢bir devleti, hi¢cbir dini ya
da mezhebi hedef alip da Allah’in keldmini1 o yolda kullanma cahilligine
bilerek diismedim. Hanefl mezhebinden olmama ve goriislerine ictenlikle
saygl duymama ragmen, mezhebimin hi¢bir goriisiinii ayete meal olarak
yazmadim. Kur’ani, tlim mezheplerin iizerinde gérmeye gayret ettim.
Bilgisayarin basina her oturdugumda seytandan ve nefsimin diirtiilerinden
Allah’a siginarak oturmus, O’'ndan génliimii, gégsiimii ve zihnimi agip isimi
kolaylastirmasini ve yiice zatini zikretmem, ihsanina siikretmem ve
kendisine giizel giizel ibadet etmem i¢in hep yardim dilemisim ve gereken
yardimi da gormusiimdiir. Elhamdiilillah...

0 nedenle dedim ki bu ¢alismam bana Allah’in litfudur, ihsanidir ve
hidayetidir. Bilerek hata etmedim, fakat hatalarimin olabilecegi endisesinin
de yersiz olmadig1 kanaatindeyim. Mevla’'mdan en biiyiik dilegim, bir insani
dogru yoldan saptiracak; hem onu hem de beni atese atacak bir yanlisi
yapmamis olmamdir! Kendisine son derece muhtac ve fakir olmama ragmen,
bu calismamdan o6tiirii Allah’tan sevap ya da miikafat degil, sadece
bagislanmami diliyorum. Allah’tan tiim umudum ve giivencem, tefsire
basladigim giinden, nihayete erdirdigim su giine kadar korumaya ¢alistigim
samimiyetimdir. Hi¢ siiphe yok ki gayret bizden, hidayet, inayet ve tevfik
yalniz Yiice Allah’tandir.

19 Bkz. Karsly, ibrahim, Kur’an Yorumlarinda Kadin, istanbul, 2003, s. 21.
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MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN “PEYGAMBERLER TARIHI”
KiTABINDAKI HZ. YAKUP VE HZ. YUSUF BOLUMUNUN KUR’AN
KISSALARININ VERDiGi MESAJLAR BAGLAMINDA
DEGERLENDIiRILMESI

Yasar ATILA*

Ozet

Kissa, bir konuyu baskalarina anlatmada 7’den 70’e her insana hitap
eden bir tahkiye tarzidir. Kur’an kissalar1 da Allah’in mesajlarini muhatap
olan insanlarin kolaylikla ve daha iyi kavramalari i¢in anlatilmis etkili bir
iletisim seklidir. Bu tarz iletide Kur’an’in insanlara vermek istedigi hemen
biitiin mesajlar, farkli kissalarin igerisine yayilmis olarak verilir. Ornegin,
tevhide davet, sirki terk, iyilige yonelme, kotiiliiklerden kacinma, ihlas ile
ibadet, gecmis kavimlerin akibetleri vb. mesajlar muhataplara kissalar
lizerinden de iletilir. Ozellikle Kur’an'in peygamber kissalarinda dogrudan
Hz. Muhammed (sas) ve sahabeye, dolayh olarakta biitiin [slam davetgilerine,
miicadelelerinde ornek alacaklar1 peygamberler araciliiyla moral ve
motivasyon verilir. Yine bu kissalarda peygamber davetini kabullenmeyen
topluluklarin akibetlerinin nereye varacagi noktasinda uyarilarda bulunulur.
Mustafa Asim Koksal'in “Peygamberler Tarihi” adli eserinde Kur’an’da adi
gecen peygamberler konu edinilmis ve bu peygamberlerin hayat hikayeleri
genellikle Islam Tarihi kaynaklarinin israiliyat haberlerinden aldig bilgilere
basvurulmak suretiyle ortaya konmustur. Gorebildigimiz kadariyla yazar bu
kitabinda, peygamberlerin hayat hikayelerine dair tarih kitaplarinda gecen
bilgileri, elestirel bir gozle bakmadan ve dogruluk siizgecinden gegirmeden,
gelecek nesillere aktarmaktadir. Bir kisim Kur’an miifessirleri de peygamber
kissalarinin tefsirini yaparken bu eserlerden istifade etmektedir. Biz bu
bildirimizde yazarin hayat hikayelerini anlattigi Hz. Yakup ve Hz. Yusuf'un
(as) hayat hikayeleri cercevesinde ve bu kissalarda verilmek istenen
mesajlar1 odak noktasi yaparak; Kur’an’da anlatilan Hz. Yakup ve Hz. Yusuf
(as) kissalarinda verilen mesajlarla karsilastirmak istiyoruz. Elde ettigimiz
bulgulardan hareketle, peygamberler tarihi anlatilarinin 6zellikle mesaj
temelli olarak ele alinmasi gerektigi noktasinda bir degerlendirme yapacagiz.

Dr. Ogretim Uyesi, Kayseri Universitesi, Develi {lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri
Boliimi, E-mail: yasaratila@kayseri.edu.tr, ORCID:0000-0001-8121-9132
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Calisma yapilirken 6ncelikle ve genelde Kur’an’in biitiin kissalarinda, 6zelde
ise Hz. Yakup ve Hz. Yusuf (as) kissalarinda verdigi mesajlar iizerine tespitler
yapilacaktir. Sonrasinda ise M. Asim Kdksal’'in bu iki peygamberi ele aldig1
boliim, mesaj odakli olarak incelenecektir. Sonug¢ olarak, ortaya konan
tespitler analiz edilmek suretiyle, Tefsir ilmi calismalarinda da kendilerinden
istifade edilen peygamberler tarihi c¢alismalar1 i¢in bazi Onerilerde
bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi,
Kur’an Kissalari, Hz. Yakup ve Hz. Yusuf.

AN EVALUATION OF THE SECTIONS ON PROPHET YAQOUB AND
PROPHET YOUSEF IN MUSTAFA ASIM KOKSAL'’S HISTORY OF THE
PROPHETS IN THE CONTEXT OF THE MESSAGES CONVEYED BY THE
QUR’ANIC NARRATIVES

Yasar ATILA*

Abstract

Narrative (qissa) is a style of storytelling that appeals to people of all
ages, from children to the elderly, in conveying a subject to others. The
Qur’anic narratives are also an effective form of communication through
which Allah’s messages are conveyed so that the people addressed may
comprehend them more easily and more effectively. In this mode of
communication, almost all of the messages that the Qur’an intends to convey
to humanity are distributed throughout different narratives. For example,
messages such as the call to tawhid, the abandonment of shirk, the pursuit of
righteousness, the avoidance of evil, worship with sincerity, and the fate of
past communities are communicated to the audience through narratives. In
the prophetic narratives of the Qur’an, direct moral support and motivation
are provided to Prophet Muhammad (pbuh) and his Companions, and
indirectly to all callers to Islam, through the examples of the prophets whom
they may emulate in their struggles. Likewise, these narratives contain
warnings regarding the eventual fate of communities that reject the
prophetic call.

In his work entitled History of the Prophets, Mustafa Asim Koksal deals
with the prophets whose names are mentioned in the Qur’an and presents

*  Assistant Professor, Department of Basic Islamic Sciences, Faculty of Theology, Kayseri
University, Develi, Tiirkiye. E-mail: yasaratila@kayseri.edu.tr, ORCID: 0000-0001-8121-
9132.
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their life stories, generally by referring to information derived from
Isra’iliyyat reports found in sources of Islamic history. As far as we can
observe, in this work the author transmits to future generations the
information concerning the lives of the prophets found in historical sources
without approaching it critically or subjecting it to a process of verification.
Some Qur’anic exegetes (tafsir) also benefit from this and similar works
while interpreting the prophetic narratives.

In this paper, within the framework of the life stories of Prophet Yaqoub
and Prophet Yousef (peace be upon them), as narrated by the author, and by
focusing on the messages intended to be conveyed through these narratives,
we aim to compare them with the messages presented in the Qur’anic
accounts of Prophet Yaqoub and Prophet Yousef (peace be upon them). Based
on the findings obtained, an evaluation will be made concerning the necessity
of approaching narratives of prophetic history particularly from a message-
centered perspective. In conducting the study, determinations will first be
made regarding the messages conveyed in all Qur’anic narratives in general,
and specifically in the narratives of Prophet Yaqoub and Prophet Yousef
(peace be upon them). Subsequently, the section in which M. Asim Kéksal
discusses these two prophets will be examined from a message-oriented
perspective. As a result, by analyzing the findings presented, certain
recommendations will be offered for studies on the history of the prophets,
which are also utilized in the field of Qur’anic exegesis (tafsir).

Keywords: Tafsir, Mustafa Asim Koksal, History of the Prophets,
Qur’anic Narratives, Prophet Yagoub and Prophet Yousef.

GIRIS

Gegmise, olay ve olgulara hangi pencereden bakiyorsak o c¢erceve
icerisindekileri goriirtiz. Tarih bilgileri tarih¢inin ge¢miste yasanmis
olaylardan bize gosterdikleridir. Tarih¢i gegmise hangi pencereden bakiyorsa
onu okuyan okuyucu da o pencereden gosterilenleri goriir. Merhum tstad
Mustafa Asim Koksal peygamberler tarihine klasik tarih anlayisi ve kronoloji
acisindan bakmis ve orada gordiiklerini gelecek nesillere gdstermeye
calismisti. Bu baglamda kendilerinden istifade ettigi Islam tarihi
kaynaklarindan elde ettigi bilgileri, herhangi bir degerlendirme siizgecinden
gecirmeden birer malumat olarak oldugu gibi eserinde aktarmistir.

Peygamberlik Allah vergisi bir vasiftir ve c¢alisarak elde edilemez.
Vehbidir, kesbi degildir. ilahi din mensuplar kendilerine Allah tarafindan
secilmis insanlarin el¢i olarak gonderildigine inanirlar. Miisliimanlar da Hz.
Muhammed’in (sas) yani sira daha once de insan topluluklarina
peygamberler geldigine inanirlar. Allah’in sayisini bilemeyecegimiz miktarda
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peygamber gonderdigini Kur'an bize haber verir.! Bu peygamberlerden 28
tanesinin ismini ve kissasini da az veya ¢ok oranda bizlere yasanmis 6rnekler
kabilinden sunar.

Kur'an’da gegen peygamber kissalari incelendiginde onlarin, tarih
biliminin verileri degerlendirmesinde olmasi gereken nétr bir bakis acisiyla
degil, bir ama¢ ve mesaji merkeze alarak anlatildigi goriiliir. Kur’an'in
kissalari, onun indirilis amacina uygun olarak Allah’in insanlara vermek
istedigi soyut mesajlar1 somutlastirarak? muhataplara farkli bir yolla da
anlatmak ister. Kisaca Kur’an’da gecen peygamber kissalarinin 6n plana ¢ikan
ozelligi, muhataplara vermek istedigi mesajlardir.3 Bu mesajlarin 6zii de
bizzat Kur’an’in insanlara iletmek istedigi mesajlar olusudur.

M. Asim Koksal, “Peygamber Tarihi” kitabinin 6nsoéziine: “Bilindigi gibi
Kur’an’i Kerim’in bir¢ok sure ve ayetlerinde, Peygamberimiz Muhammed’den
(sas) onceki peygamberlerden bazilarinin kissalari -ders ve ibret alinmak
lizere- kisaca veya uzunca anilmaktadir.” Diye baslayip kitabinin yazilis
amacinin “peygamberlerin listiin kisilikleri, tebligleri, kavimleri tarafindan
nasil karsilandiklari, vb. kaynaklara dayali olarak aciklanmaya calisiimistir.”
demektedir.# Eserin genelde biitiin peygamberler 6zelde ise Hz. Yakup ve Hz.
Yusuf boliimi, Kur’an'in kissalar baglaminda isaret ettigi pencereden, amag
ve mesaj odakli olarak incelendiginde onda bazi eksikliklerin oldugu;
peygamberlerin vermek istedigi mesajlari tam olarak yansitamadigi goriiliir.

Bu ¢alismamizda rahmetli tistadin bu eserinden hareketle peygamberler
tarihi yaziminda goézden kagirmamamiz gereken mesaj odakliliga dikkat
cekmek ve eserin bir béliimiinii bu baglamda degerlendirmek istiyoruz.

1. KUR’AN KISSALARININ TEMEL AMACLARI VE BAZI GENEL
MESAJLARI

Kur’an’da kissalarin temel amaci, insanlar1 hidayete davet etmek ve irsat
etmek, onlara hayata dair ogiitler verip, gidisattan ibret almalarini
saglamaktir. Kissalar hicbir sekilde, kronolojiyi takip etmeyi, tarihi bilgiler
vermeyi veya tarihi birtakim belgeler agiklamay1 hedeflememektedir. Yani
Kur’an bir tarih kitabi hiiviyetine biliriinmeyi istememektedir.5 Kur'an’da yer
alan kissalarin temel amaci, insanlar1 dogru yola yonlendirmek, onlari
bilin¢lendirerek hakikate ulastirmak ve hayatlarina rehberlik edecek ahlaki,
dini ve insani mesajlar sunmaktir. Bu kissalar, bireylerin yasanan olaylar
tizerinden ders ¢ikarmasini, gecmisteki toplumlarin hatalarindan ibret
almasin ve kendi yasamlarim1 daha bilingli bir sekilde sekillendirmesini

1 Bkz. Mii'min 40/70.

2 Pak, Zekeriya, Tefsir Usuldi, ( Ankara, Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2022), 216.

3 Kaya, Remzi, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri” Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2, (2002): 35.

4 Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 5.

5 Pak, Tefsir usuli, 221.
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hedefler. Dolayisiyla kissalar, tarihsel olaylar1 ayrintili bigcimde kronolojik
sirayla aktarmay1 ya da salt tarih bilgisi vermeyi amag¢layan metinler degildir.
Kur’an, bu anlatimlarla bir tarih kitab1 olmay1 degil; insanin i¢ diinyasina
hitap eden, onu diisiinmeye sevk eden ve olumlu degerler ekseninde bir
donilisiim saglamayi gaye edinen bir metindir. Bu yoniiyle kissalar, olaylarin
“nasil” ve “ne zaman” gerceklestiginden ziyade, “neden” anlatildigina ve
insana ne tiir mesajlar sunduguna odaklanan hikmetli anlatilardir.

Kur’an kissalarinda iyilik, kotiiliik, adalet, zuliim, vefa veya nankorliik
gibi soyut ahlaki kavramlar somutlastirilir. Ornegin Hz. Nuh’un azmi, Hz.
Yakub’un {imidi, Hz. YGsuf'un iffeti, Hz. Eyy(b'un sabri, Hz. Ibrahim'in
teslimiyeti, Hz. Musa'nin adaleti ve Firavun vb.lerinin zulmii veya toplumda
mele ve mitref (yonetici ve zengin elitler) konumunda olan insanlarin
hadsizligi canli birer hayat tarzi olarak sunulur. Kur’an’in peygamber
kissalarinda 6ne ¢ikan mesajlardan bazilarini su sekilde siralaya biliriz:

Tevhide Davet ve Sirkten Uzak Durma: Kur'an kissalarinda biitiin
peygamberlerin 6ncelikli ortak mesaji ve ana temasi tevhide davet (Allah’'in
birligine ¢cagr1) ve sirkten (Allah’a ortaklar kosma) sakindirmadir. Bu duruma
isaret eden bazi ayetler soyledir: "Senden once hi¢bir peygamber
gondermedik ki ona, 'Benden baska ilah yoktur; su halde yalniz bana kulluk
edin' diye vahyetmis olmayalim." (Enbiya 21/25) “Andolsun ki Nuh'u
kavmine gonderdik: ‘Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢cin O’'ndan baska
ilah yoktur...” (A‘raf 7/59) Hz. Hud ve Salih’in dilinden: “Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin; sizin 0'ndan baska ilahiniz yoktur..”” (A‘raf 7/65,73) Hz. ibrahim:
“Ben, yuzimi gokleri ve yeri yoktan var eden Allah’a ¢evirdim; ben
miusriklerden degilim.” (En‘am 6/79) Hz. Yusufun dilinden: “Ey zindan
arkadaslarim! Ayri ayri ilahlar m1 hayirlidir, yoksa her seye {istiin olan tek
Allah m1?” (Yusuf 12/39) Hz. Suayb’in Dilinden: “Ey kavmim! Allah’a kulluk
edin; sizin O’'ndan bagka ilahiniz yoktur...” (A'raf 7/85) Netice; “Andolsun ki
her iimmete, ‘Allah’a kulluk edin, tdguttan kag¢inin’ diye bir peygamber
gonderdik.” (Nahl 16/36) ayeti her millete bir peygamberin génderildigini ve
biitlin peygamberlerin ortak tema olan tevhide baglanma ve sirkten
kaginmay1 emrettigini goriliir.

Allah’in Nimetlerini Hatirlatma ve Hidayete Yoneltme: “Hatirlayin
ki, Allah sizi Nuh kavminden sonra onlarin yerine getirdi ve yaratilista sizi
daha gii¢lii kildi. Artik Allah’in nimetlerini hatirlayin ki kurtulusa eresiniz.”
(A'raf 7/69) “Ey Israilogullar1! Size verdigim nimetlerimi hatirlayin, bana
verdiginiz s6zii yerine getirin ki, ben de size vadettiklerimi vereyim. Yalnizca
benden korkun.” (Bakara 2/40) “Sebe halkina yurtlarinda bir ibret vardi:
sagl sollu iki bahge... ‘Rabbinizin rizkindan yiyin ve O’na siikredin...” (Sebe
34/15) Allah ge¢mis kavimlere de verdigi nimetlerini hatirlatarak onlarin

6 Yavuz, Omer Faruk, “Kur’an’m Temel Amagclarinin ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi
Olarak “Kissa”nin Roli”, Milel ve Nihal, (2009), 6/1, 125.
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emirlerini tutup yasaklarindan Kkag¢inarak, istikamet iizere olmalarini
istemektedir.

ibret Alma, Ders Cikartma ve Tefekkiir etme: “Andolsun, onlarin
kissalarinda akil sahipleri i¢in ibretler vardir. Bu Kur’an uydurulabilecek bir
s6z degildir; kendinden 6ncekini dogrulayan, her seyi aciklayan ve iman eden
bir toplum icin hidayet ve rahmettir.” (Yusuf 12/111) “Peygamberlerin
haberlerinden sana anlattiimiz her sey ile kalbini pekistiriyoruz. Bunda
sana hakikat, miiminler icin bir 6giit ve hatirlatma gelmistir.” (Hud 11/120)
“Bu kissay1 anlat; umulur ki disiintirler.” (A’raf 7/176) “Andolsun Ki, biz,
aklini kullanacak bir kavim i¢in oradan (Lut kavminden) apac¢ik bir ibret
nisanesi birakmisizdir.” (Ankabut 29/35)

Peygambere itaat Etme: “Niih kavmi de peygamberleri yalancilikla
sugladilar. Kardesleri Nuh onlara soyle demisti: (Allah'a kars1 gelmekten)
sakinmaz misiniz? Bilin ki ben, size génderilmis giivenilir bir el¢iyim. Artik
Allah'a karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin.” (Suara 26/106-108) Hz.
Hud: “Artik Allah’tan sakinin ve bana itaat edin.” (Suard 26/131) Hz. Salih:
“Artik Allah’tan korkun ve bana itaat edin.” (Suard 26/144) Hz. Lut: “Artik
Allah’tan korkun ve beni dinleyin.” (Suara 26/163)

Helak ile Uyarma: Hz. Nuh: “Allah’tan bagkasina tapmayin. Gercekten
ben sizin i¢cin ac1 bir giinlin azabindan korkuyorum.” (HGd 11/26) “Biz,
stiphesiz, bu memleket halkinin iizerine, yoldan ¢ikmalarina karsilik gokten
(feci) bir azap indirecegiz.” (Ankabut 29/34)

Hak Dinin Devamliligim1 Gosterme: “(Kitap ehline) deyin ki: Bize
indirilene de size indirilene de inandik. Bizim Tanrimiz da sizin Tanriniz da
aynidir, birdir.” (Ankeblt 29/46) “Allah, din olarak Nith’a emrettigini, hem
sana vahyettigimizi, keza Ibrahim’e, M{isd’ya, Isa’ya emrettigimizi sizin ferdi
ve ictimdi hayatiniz i¢in de mutlaka uyulmasi gereken, degismez ve
degistirilemez bir seriat, bir hukuk diizeni kildi. Onun da ash sudur: “Dini
dogru anlayip hiikiimlerini en giizel sekilde uygulayin ve bu hususta ayriliga
diismeyin!” Ancak senin davet ettigin esaslar, miisriklere ¢ok agir
gelmektedir. Oysa Allah diledigi kullarini bu miikkemmel dini hem yasamak
hem de teblig etmek i¢in secer ve kendisine goniilden yonelenleri dogru yola
iletir.” (SGra 42/13) “Biz, sizden 6nce kitap verilenlere de size de Allah’'tan
korkun ve azabindan sakinin, diye emrettik.” (Nisd 4/131) “Ey peygamberler!
Temiz seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyiniz. Dogrusu ben, sizin yaptiginiz
seyleri tamamen bilirim. Siiphesiz bu (islam), tek bir din olarak sizin
dininizdir. Ben de Rabbinizim. Oyle ise bana karsi gelmekten sakinin.”
(Mi'minun 23/51-52)

Hz. Muhammed’in (sas) Niibiivvetini ispat ve inananlar1 Motive
Etme: '"Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbini kendisiyle
pekistirecegimiz her seyi sana anlatiyoruz. Bunda sana hak, miiminlere de bir
6giit ve bir hatirlatma gelmistir" (HGd 11/120) “(Ey Muhammed!) Iste bu
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(Y(suf kissasi) sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Yoksa onlar tuzak
kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yaninda degildin." (Yasuf
12/102)

Siinnetullah ve Tarihe Dair Dogru Bilgi Verme: “Yeryiiziinde gezip
dolasmadilar m1 ki, kendilerinden o6ncekilerin sonunun nasil oldugunu
gorslinler?" (YGsuf 12/109) De ki: “Yeryliziinde dolasin da suglularin
sonunun nasil olduguna bir bakin.” (Neml 27/69) "Bunlar, sana dogru haber
(kissa) olarak aktardigimiz gecmisteki nesillerin haberleridir. Onlardan kimi
hala ayakta kalmis, kimi de bicilmis ekin gibi yerle bir edilmistir." (Had
11/100)

Iyi Vasiflar1 Ozendirme: “(Kétiiliiklerden) arinmis olan, Rabbinin adini
anlp namaz kilan, saadete erisecektir; ama sizler, diinya hayatini tercih
ediyorsunuz; oysa dhiret daha hayirli ve daha kalicidir. Dogrusu bu hiikiimler,
ilk sahifelerde, ibrahim ve M{isd’nin sahifelerinde de vardir.” (A’14 87/14-19)
“Ey iman edenler! Orug, sizden 6ncekilere farz kilindig1 gibi size de farz
kilindi ki sakinasimz.” (Bakara 2/183) “Onlara iyi seyler yapmayi, namaz
kilmay1 ve zekat vermeyi emrettik.” (Enbiya 21/73) Kur’an’da bize emredilen
bircok temel ilke ve ibadet, daha 6nceki peygamberlere ve timmetlere de
emredilmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Tevhid, namaz, orug, hac, zekat,
cihad, 6l¢ti ve tartida diiriistliik, adalet, emr-i bi'l-ma’r{if nehy-i ani’l-miinker,
ana-babaya iyilik vb...

Kotii Vasiflar1 Yerme: Hz. Lut: “Siz gercekten alemlerde sizden 6nce hig
kimsenin yapmadigl bir hayasizlig1 yapiyor musunuz?” (A‘raf 7/80) Hz.
Suayb: “Olgiiyii ve tartiyi eksik yapmaywn.” (ATaf 7/85) Hz. Lokman:
“Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek ytliriime! Ciinkii Allah, hi¢cbir kibirleneni, 6éviingeni sevmez.”
(Lokman 31/18)

Cennetle Miijdeleme: “Onlar icin altindan 1rmaklar akan Adn
cennetleri vardir..”(Kehf 31) “Iman edip salih ameller isleyenler ise
cennetliktir...” (A’raf 42) “Beni nimetlerle dolu cennetin varislerinden eyle.”
(Suara26/85)

Cehennem ile Tehdit Etme: “Ayetlerimizi yalanlayan ve biiyiikliik
taslayanlar var ya, iste onlar cehennemliktir...” (A’raf 7/36) “Ibrahim onlara
soyle demisti: “Sizler, sirf diinya hayatinda aramzdaki sevgi (ve ¢ikar)
iligkisini stirdiirmek i¢in Allah1 birakip kendinize birtakim putlar edindiniz.
Sonra kiyamet giliniinde birbirinizi reddedecek, birbirinize lanetler
yagdiracaksiniz. Varacaginiz yer cehennemdir; hi¢bir yardimcimiz da
olmayacaktir.” (Ankabut 29/25)

Fitneden, Fesattan ve seytanin igvalarindan sakindirma: Hz. Salih:
“Yeryiiziinde bozgunculuk yapmaym.” (Araf 7/74) “Yerylziinde
bozgunculuk yaparak karisiklik ¢cikarmayim.” (Ankebiit 29/36) “Ad ve Semiid
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kavimlerini de heldk ettik. Bu, onlarin (harap olmus) yurtlarindan size
besbelli olmustur. Seytan, onlara islerini siislemis ve onlar1 dogru yoldan
alikoymustur. Halbuki onlar gozi agik kimselerdi.” (Ankebit 29/38) Hz.
Salih: “Yerytiziinde 1slaha ¢alismayip fesat ¢ikaran haddi asmislarin emrine
itaat etmeyin.” (Suara 26/151-152)

2. KUR'ANDA HZ. YAKUP VE YUSUF KISSALARINDA VERILEN
MESAJLAR

Kur'an’da peygamber kissalari lizerinden verilen genel mesajlarin
benzerleri Hz. Yakup ve Hz. Yusuf kissalarinda da verilir. Bu mesajlardan
tespit edebildiklerimizi sdyle siralaya biliriz:

Hz. Yakup ogullarina ve iimmetine Islam dinine uymalarin1 ve son
nefeslerini Miisliman olarak vermelerini vasiyet ediyor. (Bakara 2/132)
Ogullarindan Hz. ibrahim’in dinine uyacaklarina ve Allah’tan baskasina
kulluk etmeyeceklerine dair séz aliyor. (Bakara 2/133) Gerek Yakup
peygamberin gerekse dedelerinden ve ogullarindan gelen peygamberlerin
Yahudi veya Hristiyan olmadiklari, onlarin da Hz. Ibrahim gibi Allah’1 birleyen
birer hanif olduklar1 agiklaniyor. (Bakara 2/135) Tevratta bildirilen
haramlardan 6nce Hz. Yakub’un kendi nefsine bazi gidalar1 haram kildigi
bildiriliyor. (Al-i imran 3/93) Yakup peygamberin de Allah’in kendilerine
nimet ve hidayet verdigi seckin peygamberlerden oldugu belirtiliyor.
(Meryem 19/58)

Hz. Yusuf kissasinda ana tema; kadin, kardes ve evlatlar ile imtihan,
sabir, tahammiil, tevekkiil, teslimiyet, sadakat, iffet, Allah’a giiven, ilahi
yardim, ilahi kader, iimidini kaybetmemek ve akibetin hayra tebdilidir.
Kissada verilen mesajlar ise: Hz. Yusuf'un hayati hikayelerin en giizelidir.
(Yusuf 12/3) Daha 6nce detaylari bu derece bilinmeyen bir hikayedir. (Yusuf
12/3) Sadik riiyanin anlaml olduguna isaret vardir. (Yusuf 12/4,5,100)
Seytan insanin dismandir. (Yusuf 12/5) Allah’in bazi isimleri hatirlatili. O
alimdir, hakimdir, rahimdir, gafurdur, semi’dir, vahiddir, kahhardir, vekildir,
latifti, hayrun-hafizan, erhamii’r-rahimin ve hayru’l-hakimindir. Yusuf ve
kardeslerinde merak edenler icin hidayete sevk eden ayetler vardir. (Yusuf
12/7) Kardeslerin babalarinin sevgisini kiskanmalar1 ve go6zlerini kan
biirtimesi ve suca yonelmeleri vardir. (Yusuf 12/8-9) Kardeslerin sugtan
sonra iyilerden olma planm ve aldatmacas: vardir. (Yusuf 12/9) Babalarini
kendilerine giivenmedigi ithamiyla baski altina almislardir. (Yusuf 12/11)
Babanin bilmeden sug¢un mazeretini géstermesi vardir. (Yusuf 12/13) O
glinden bugiine insanin kurt vb. yirticit hayvan korkusuna isaret vardir. (Yusuf
12/13) Peygamber ogul iliskilerine dair ipuglar verilmektedir. Peygamber
¢ocugu da olsa insanin yalan séyledigi ve sugunu értbas etmek icin rol yaptigi
gorilmektedir. (Yusuf 12/16-18) Aci kayip ve imtihana sabir vardir. (Yusuf
12/18) insanin ticari bir meta (kéle) olarak alinp satilmasi vardir. (Yusuf
12/18-21) Yusuf’a olaylarin yorumunun 6gretilmesiyle onun Misir azizinin
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yanina yerlestirilmesi arasindaki baglantiya isaret vardir. (Yusuf 12/21)
Azizin karisi iffetini ayaklar: altina almis, Hz. Yusuf'a ahlaksizlik teklif etmis,
Yusuf bunu reddetmis, kagmis ve Allah’a siginmistir. (Yusuf 12/23) Zalimler
hi¢bir zaman iflah olmazlar. (Yusuf 12/23) Mubhlis kullara Allah’in yardimi
haktir. (Yusuf 12/24) Azizin esi hem iffetsiz davranmis hem de Yusuf’a iftira
atmistir. (Yusuf 12/25) Yusuf kendini savunmaya calismistir. (Yusuf 12/26)
Tecriibeli ve hakkaniyetli bir sahit Yusuf'un su¢suzluguna taniklik etmistir.
(Yusuf 12/26-28) Sehirde dedikodu yayilmis sehrin kadinlar1 Yusufu ve
azizin karisini dillerine dolamislardir. (Yusuf 12/30) Aziz toplumsal baskiya
boyun egerek Yusufu haksiz yere hapse attirmistir. (Yusuf 12/35) Aziz'in
karis1 giinah islemekte 1srar etmektedir, ancak Yusuf iffetini korumaktadir.
(Yusuf 12/32)  Yusufta kadinlarin hile ve tacizleri karsisinda gilinaha
girmektense hapishaneye atilmay1 daha sevimli gérmistiir. (Yusuf 12/33)
Hz. Yusuf’a riiya yorumlama yetenegi verilmistir. (Yusuf 12/36) Hz. Yusuf
hapishanede teblig faaliyetlerini stirdiiriiyor, mahkumlar1 akli delillerle sirki
terk etmeye ve tevhide davet ediyor. (Yusuf 12/37-40) Riiyasini1 yorumladigi
ve kurtulacagimi bildirdigi kisiden yardim istiyor fakat seytan ona
unutturuyor. (Yusuf 12/42) Hz. Yusuf bir peygamber sifati olan sadiklikla
taninmaktadir. (Yusuf 12/46) Hz. Yusuf Kralin riiyasini isabetle yorumluyor
ve neticesinde alinacak tedbirlere dairde tam isabetle goriis bildiriyor. (Yusuf
12/46-49) Kral, Hz. Yusuf'u kendine 6zel danisman yapmak istiyor ancak
Yusuf kendisine atilan iftira sugundan arinmadan insanlarin arasina girmek
istemiyor. (Yusuf 12/50-53) Hz. Yusuf insan nefsinin zaaflarindan birisine
dikkat cekiyor oda; tezkiye edilmemis her nefse kotiiliik cekici gelir. (Yusuf
12 /53) Hz. Yusuf maliye ve hazine bakanligina talip oluyor, kendini o konuda
yetkin goriiyor. (Yusuf 12/55) Allah muhsin ve muttaki olanlarin diinyada
miukafatini tam verecek, ahiretteki miikafati ise daha biiyiik olacaktir. (Yusuf
12/56-57) Hz. Yusuf'un kardesleri erzak almak i¢in gelir, Yusuf onlar1 tanir
ancak onlar Yusuf'u tanimazlar, onlara ekstra izzet ve ikramda bulunur, ¢linkii
Hz. Yusuf misafirperverlerin en iyisidir. (Yusuf 12/59) Hz. Yusuf'un istegi
tizerine kiiciik kardeslerini de tekrar erzak almaya gotiirebilmek icin
babalarini ikna etmeye ¢alisirlar, ancak daha dnceki kotii tecriibeden dolayi
babalari, kiiciik kardeslerini onlarla géndermek istemez. Sonunda biiytlik
sozler vererek babalarini ikna ederler. (Yusuf 12/63-66) Baba sehre farkh
kapilardan girmeleri konusunda onlara tavsiyede bulunur, hiikmiin yalniz
Allah’a ait oldugunu, takdirin 6niine gecilemeyecegini, tedbiri aldiktan sonra
Allah’a tevekkiil edilmesi gerektigini belirtir. (Yusuf 12/67-68) Hz. Yusuf
kardesini kanuna uygun olarak alikoyabilmek i¢in bir hileye basvurur. (Yusuf
12/70-79) Her bilenin tizerinde bir bilen vardir. (Yusuf 12/76) Kardesler geri
getiremedikleri kiigciik kardesleri i¢in kendilerine inanmayacagini
diistindiikleri babalarimi sahitler getirerek ikna etmeye calisirlar. (Yusuf
12/71-72) Baba, bu biiyiik imtihan karsisinda en gilizel dayanagin sabir
oldugunu belirtir ve ac1 ve liziintlisiini icine atar, halini Allah’a arz eder.
(Yusuf 12/83,86) Baba yine de iimidini kaybetmez hem Yusuf'u hem de
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kardesini aramalar1 ve Allah’tan timit kesmemeleri konusunda ogullarini
harekete gecirir (Yusuf 12/87) Allah’tan {imit kesenler yalnizca Kkafir
olanlardir. (Yusuf 12/87) Biitlin gercekler ortaya c¢ikar, kardesler hatalarini
anlarlar, pisman olurlar, Allah’a yonelir, bagislanma dilerler. (Yusuf 12/91,97-
98) Hz. Yusuf da kardeslerini bagislar. (Yusuf 12/92) Hz. Yusuf'un génderdigi
gomlek ile babanin ¢ok aglamaktan artik géremez hale gelmis gozleri
yeniden goriir hale gelir. (Yusuf 12/96) Hz. Yusuf'un riiyas1 gercek olur, biitiin
kardesler ona boyun egerler. O da anne-babasina hiirmet eder. (Yusuf
12/100) Hz. Yusuf duasinda Miisliiman olarak 6lmeyi ve salihlerden olmay1
ister. (Yusuf 12/101) Kissanin sonunda Hz. Muhammed’e (sas) ve mii’'minlere
ogiitler verilir. Hz. Muhammed’in (sas) Mekkelilerin miisliiman olmalarini
¢ok istemesi ve bu konuda kendini paralarcasina gayret etmesi karsisinda,
sen ne kadar ¢ok istersen iste insanlarin ¢ogu Miisliiman olmayacaklardir,
denilerek gercek duruma dikkat ¢ekilir. (Yusuf 12/103,106) Ve son olarak;
“Andolsun onlarin (ge¢mis peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda akil
sahipleri icin pek ¢ok ibretler vardir. (Bu Kur’an) uydurulabilecek bir s6z
degildir. Fakat o, kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi agiklayan (bir
kitaptir); iman eden toplum i¢in bir rahmet ve bir hidayettir.” (Yusuf 12/111)
Denilerek ve akil sahiplerine ibret almalar: tavsiye edilerek Hz. Yusufun
kissasi tamamlanir. Goriildiigi tizere bu ve diger bir kisim kissalar Kur’an’da
tamamen mesajlarla dolu olarak anlatilir.

3. MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN “PEYGAMBERLER TARiHi”
KITABINDAKiI HZ. YAKUP VE HZ. YUSUF BOLUMLERINDE VERILEN
MESAJLAR

M. Asim Koksal'in “Peygamberler Tarihi” kitabinda 6zellikle Hz. Yakup
ve Hz. Yusuf boéliimlerini mesaj odakli olarak inceledigimizde bazi Kur’an
ayetleri ve Yusuf suresinin mealinin tamaminin verilmesi disinda tespit
edebildigimiz su mesajlara yer verilir:

“Ishak Aleyhisselam, oglu Yakub Aleyhisseldma: “Allah, seni, Peygamber
yapacak, ogullarinin soyundan Peygamberler ¢ikaracak, sende hayir ve
bereket viicuda getirecektir!” dedi.” Hz. Yakub’un peygamberligi bizzat
babasi tarafindan miijdelenmistir.

Hz. Yakup (as) babasinin ve annesinin emir ve tavsiyesi ile dayisinin
memleketi olan Feddan’a dogru giderken bir gece uyudugunda riiyasinda
melekleri gormustiir. Riiyasinda Allah ona: “Muhakkak Allah benim, benden
baska hi¢bir ilah yoktur. Ben senin ve atalarinin da ilahiyim.” Diyerek tevhide
inanmas1 gerektigi mesajin1 vermistir Ayni riiyada Allah Hz. Yakub'u,
zlrriyyetini ve sonrakileri arz1 mukaddese varis kildigin1 haber vermistir.
Arz1 mukaddes Yakub’a ve soyuna miibarek kilinmistir.8 Allah kitabi, hikmeti

7 Koksal, Peygamberler Tarihi, 263.
8 Koksal, Peygamberler Tarihi, 264.
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ve peygamberligi de onlara vermistir.® Sonra da “Ben, senin yanindayim ve
seni, o mekdna erisinceye kadar koruyacagim. Orada, icinde, senin ve
zlirriyetinin bana ibadet edeceginiz bir Beyt de yap ki, o, Beytiilmakdis’dir.”10
Diyerek bugilin dahi Yahudilerin temel inanci olan “arzi mev’'ud” inancini
teblig etmistir. “Yakub Aleyhisselamin, elli y1l, halki, Yiice Alldh’a itaat ve
ibadete davetle mesgul oldugu ve kendisinin, Sim b.Nuh Aleyhisselamdan
sonra, Mescid-i Aksd'nin yenileyicileri arasinda bulundugu da, bildirilir.” Hz.
Yakup timmetini Allah’a itaat ve ibadete davet etmis, Mescid-i Aksa’y1 da
yenilemistir1! Hz. Yakup Yusufun kaybolmasi sebebiyle yasadig1 tizlintiiytli
bir komsusuyla paylastig1 i¢cin yerilmis ve Allah tarafindan paylanmis, isledigi
bu giinahtan dolay1 bagislanma istemis ve Allah da onu bagisladigini haber
vermistir. Bundan sonra kendisine derdini soranlara: “Ben, tasan kederimi ve
lizlintlim, yalniz Allah’a sikayet ve arz ederim!” diye cevap vermistir.12

Hz. Yakup béliimiinde onun dogumundan dliimiine gegen olaylar ve
tarihi rivayetler disinda mesaj kabilinden verilen bilgiler bunlardir.

Hz. Yusuf boliimiine gelince oray1 da mesaj odakli olarak inceledigimizde
su mesajlarin verildigi goriltr:

Hz. Yusuf'u ¢ok seven halasi onu yaninda tutabilmek i¢cin Yusuf'u hirsiz
gibi gosterir. “Ev halkinin iizerleri araninca, kusak, Ylsiif Aleyhisselamin
yaninda (belinde bagl) bulundu. Onlarin mezhebine gore: hirsizi, mal sahibi,
tutar, hic kimse, kendisine itirazda bulunamazdi. Bunun i¢in, Hala hanim:
“Vallahi, ben, Yisiif hakkinda, istedigimi, yapabilirim!” dedi.!3 Bu alintida
Kur’an’daki anlatida da isaret edilen ve daha 6nce de onun hirsizlik yapmig4
olduguna dair bilginin ash israiliyyat haberlerinde Yusuf'un halasinin
kusagini ¢aldigi seklinde agiklanmistir.

“Yisiif Aleyhisseldm, rii’'yasinda, on bir y1ldizla glines ve ay’in, kendisine,
secde ettiklerini gorlip bunu, babasina anlatmisti. Yakub Aleyhisselam, ona:
“Ey Ogulcugum! Rii'yani, kardeslerine, anlatma! Sonra, sana, tuzak kurarlar.
Ciinkli, seytan, insanin, apa¢ik bir diismamdir!” demis ve rii'yasini
yorumlamist1.15 Bu kisim Kur’an’da da gecer ve Hz. Yusuf Kissasinin baslangig
kismina isaret eder.

“Yisiif un (as) iivey annelerinden dogma kardesleri, babalarinin, Y{isiif'u
(as) gerek cocukluk ve gerek gengligi caginda boyle ¢ok sevdigini ve onun
lizerine titredigini gordiikce, onu, kiskanmaga basladilar.”16 Bu alintida Hz.

9 Koksal, Peygamberler Tarihi, 264.
10 Koksal, Peygamberler Tarihi, 264.
11 Koksal, Peygamberler Tarihi, 267.
12 Koksal, Peygamberler Tarihi, 268.
13 Koksal, Peygamberler Tarihi, 272.
4 Yusuf12/77.

15 Koksal, Peygamberler Tarihi, 273.
16 Koksal, Peygamberler Tarihi, 272.
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Yusuf'un Kkardeslerinin babalarinin onu daha ¢ok sevdigi zannindan
hareketle, ona karsi asir1 derecede bir kiskan¢higa kapildiklari belirtiliyor.

Hz. Yusuf'un kardesleri anneleri tarafindan kendilerine anlatilan Hz.
Yusuf'un gordiigi riiya sebebiyle ona karsi kalplerinde tasidiklar: kiskanglik
ve kini, blisbiitiin artirdilar. Onu, 6ldiirmek veya uzak ve 1ss1z bir yere atmak
suretiyle, kendisinden kurtulup, babalarinin tevecciihiinii ve sevgisini,
kendilerine miinhasir kilmak istediler.l” Asir1 kiskan¢ligin insani nerelere
stiriikleye bileceginin ¢arpici bir 6rnegi veriliyor.

“Babaniz, Y(sif hakkinda, size giivenmeyecektir.”"18 Ciimlesi Hz.
Yakub’un nezdinde kardeslerin gilivenilirlik problemlerinin oldugu
anlasiliyor.

“Yakub  Aleyhisselam, onlarin gaflete dalip YGsifu kurda
yedirmelerinden korktugunu séyledi. Onlar, kendilerinin giiclii bir topluluk
oldugunu, bdyle bir musibetin asla vuku’ bulamayacagini ileri siirdiiler.”1°
Kur'an’da da gecen bu kisimda baba farkinda olmadan ogullarina Hz.
Yusuf'un 6liimii hakkinda bir mazeret vermis oldu.

“Kardesleri, YOsif Aleyhisselami, yapmacik ikramlar gostererek
gotiirdiiler. Otlak yerine vardiklar1 zaman, diismanliklarini, aciga vurdular,
onu, dovmege basladilar. Kardeslerinden biri, Yhsiifu dover, Yisiif baska
birini, imdadina c¢agirir, o da, gelip yardim yerine, onu, déverdi! Kendisine,
onlardan, bir actyanini gérmedi. Ysuf Aleyhisselamy, 6ldiiresiye dovdiiler.20

Hz. Yusuf onlarin iskenceleri karsisinda: “Ey Babacigim! Ey Yakub!
Cariye ogullarinin, Senin ogluna yaptiklarini bilmiyor musun? Bir bilsen! Ey
Babacigim! Onlar, senin ahdini bozdular, vasiyetini, zayi ettiler! Diyerek
feryat ediyordu.”2! Kardeslerin Hz. Yusuf'a olan kiskanclik ve hasetlerinin
hangi noktaya vardigini gésteriyor.

“Yisif Aleyhisselam, kuyuya birakildigl zaman, on yedi yasinda idi.”22
Kur’an’da “gulam” olarak belirtilen yasin ka¢ oldugu burada sdyleniyor.

Kardegsleri, Yisiif'u, kuyuya biraktiktan sonra, hemen davarlarin icinden
bir kuzu veya oglak kesip kanini, Yisifun gomlegine bulastirdilar.
Kestiklerinin etini de yediler. Aksamleyin, aglayarak ve Yiisiif'u bir kurdun
yedigini sdyleyerek babalarinin yanina geldiler.23 Babalarina yalan sdyleyen
ve rol yapip aglayarak durumu babalarina haber veriyorlar.

17 Koksal, Peygamberler Tarihi, 273.
18 Koksal, Peygamberler Tarihi, 274.
19 Koksal, Peygamberler Tarihi, 274.
20 Koksal, Peygamberler Tarihi, 275.
21 Koksal, Peygamberler Tarihi, 275.
22 Koksal, Peygamberler Tarihi, 277.
23 Koksal, Peygamberler Tarihi, 277.
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Kardesleri kuyudan ¢ikartilan Hz. Yusufu kagak kolemiz diye
kervancilara satiyor. “Oyle ise, ben, onu, sizden satin alayim!” dedi.
Kardesleri, Y(isiif u Malik’e, yirmi veya yirmi iki dirheme, ya da, kirk dirheme
sattilar.24 Hz. Yusuf'tan bir an 6énce kurtulmak i¢in az bir paraya satiyorlar.

Kervan tarafindan Misir’a getirilen Hz. Yusufu Misir Azizi, Malik’ten
yirmi Dinar (altun) ve bir ¢ift ayakkabi ile iki beyaz elbise karsilifinda satin
alip evine gotiirdi. Karisi Réil’e: “Bu geng, olgunluk ¢agina, bizim gérmekte
oldugumuz isleri anlayacak bir yasa gelince, bize yararli, yardimci olur, ya da
onu, ogul ediniriz.” dedi.

Misir Aziz'i hakkinda iki yerde “kadinlarla miinasebette bulunmayan bir
zat” idi2>, agiklamasi yapilarak, azizin karisinin giinaha yonelme sebebinin bu
olduguna dair isarette bulunulur.

“Yhsiif'un ylziniin giizelligi, Hanim Efendinin kalbine, onun sevgisini
diisiirmiistii. En sonunda, bir giin, onu, kendisiyle temasa heveslendirmek
maksadi ile, Y(sif'un giizelliklerini anmaga basladi: “Ey Yiisiif! Sacin, ne
kadar giizel!” dedi. Y(siif : “Cesedimden, ilk dokiilecek sey, odur!” dedi. Hanim
Efendi: “Ey YGsiif! Gozlerin, ne kadar giizel!” dedi. Ysif: “Cesedimden, ilk
once, yere akacak sey, o’dur!” dedi. Hanim Efendi: “Ey Y{siif! Yiizlin, ne kadar
glzel!” dedi, Yasif: “O, toprak icindir, toprak, onu, yiyecektir!” dedi.2¢ Hz.
Yusuf bu cevaplariyla kadini kendinden uzaklastirmak istemis ancak kadin
Yusuf'tan vazge¢memistir. Kitapta bundan sonraki 11 sayfa boyunca
Kur’an’da Yusuf Suresinin meali yorumsuz bir sekilde verilir.

Hz. Yakub peygamber Hz. Yusuf'un davetiyle biitiin ev halkiyla birlikte
Misir’a gelir. “Yakub (as) Misir’a gelip krala dua edince, ytice Allah Misir’daki
kitligin kalanini da kaldirdi”27

Hz. Yakub’un ogullari, Allah’in kendilerini affetmesi icin babalarindan
yardim istediler. Yakup Peygamber 6nde Hz. Yusuf ve kardesleri arkada durup
hep birlikte dua ettiler. Duanin tizerinden gegcen uzun yillar sonra Hz.
Yakub’un vefatina yakin Cebrail (as) gelerek duanin kabul edildigini,
ogullarinin affedildigini mujdeledi.z8

Hz. Yakub’un vasiyeti boliimi Kur’an’da gectigi sekilde verilmistir.2?

Hz. Yusuf maliye veziri oldugunda kitlik yillarinda doyasiya yemek
yemezdi. Ni¢in boyle yapiyorsun denildiginde: “Tok olursam aglar1 unuturum

24 Koksal, Peygamberler Tarihi, 278.
25 Koksal, Peygamberler Tarihi, 280.
26 Koksal, Peygamberler Tarihi, 280.
27 Koksal, Peygamberler Tarihi, 293.
28 Koksal, Peygamberler Tarihi, 295.
29 Koksal, Peygamberler Tarihi, 295.

165



Mustafa Asim Koksal'in “Peygamberler Tarihi” Kitabindaki Hz. Yakup ve Hz. Yusuf Béliimiiniin Kur’an
Kissalarinin Verdigi Mesajlar Baglaminda Degerlendirilmesi

diye korkarim” derdi. Kralin as¢isina, krala da aglari unutmasin diye giinde
bir 6giin yemek vermesini emretmisti.30

Hz. Yusuf kitlik yillarinda depolanan erzagi Misir halkina ve cevreden
gelen halklara para veya diger ticari araglar karsilifinda satiyordu. Yedinci
yilin sonunda halk elindeki biitiin mal varligini kaybettigi gibi kendilerini ve
¢ocuklarini da devlete satmislardi. Bu durumda, “Misir'da kralin eline
gecmeyen ne bir hiir ne de bir erkek veya kadin kole kalmisti.” Daha
sonrasinda Hz. Yusuf Misir kralinin da tasvibiyle; “Ben, Alldh’1 ve seni sahid
tutarim ki: Butiin Misir halkini 4zad ettim ve kendilerine, miilklerini,
akarlarini, kolelerini ve ogullarim1 geri verdim!”3! diyerek peygambere
yakisir bir comertligi gostermis ve biitiin halkin takdirini kazanmistir.

Hz. Yusuf 6len vezirin karisi Rail (Ziileyha) ile evlenmistir. Bu kadindan
Efraim ve Misa adinda iki oglu olmustur. Efraim, Yusa b. Nun b. Efraim
peygamberin dedesidir.32 Hz. Yusuf’tan sonra torunun oglu peygamber olarak
secilmistir.

Hz. Yusuf daha on yedi yasinda bulundugu ve kuyuya birakildigi sirada,
ilahl vahye mazhar olmustur. O, Misir krali Ikinci Firavun Reyyan b. Velid'i,
Alldh’a imana davet etmis o da iman etmisti. Onun 6liimiinden sonra, yerine
ayni soydan gelen Kabus b. Musab b. Muaviye'’yi de imana davet etmis ise de
ona, kabul ettirememisti. Kendisi, kéfir ve zorba birisi idi.33

Yisiif Aleyhisseldm vefati yaklagtigi sirada, Isrdilogullar1 kavminden
seksen erkegi yanina topladi. Onlara; ecelinin geldigini, yakinda vefat
edecegini, Kibtilerden tanrilik iddiasinda bulunacak bir zorbanin kral olup
Israilogullarinin  dogan erkek c¢ocuklarim 6ldiiriip kiz ¢ocuklariny,
birakacagini ve Israil ogullarina iskencenin en kétiisiinii tattiracagini,
saltanatinin, uzun miiddet siirecegini, sonra Israil ogullarindan Lavi b.
Yakub’un ogullarindan Miisd b. imran adinda, uzun boylu, kivircik sacls,
esmer tenli bir zat ¢ikacaginy, Yiice Allah’in, onun eliyle Israil ogullarini, Kipti
Firavun'un elinden kurtaracagini haber verdi. Bunun (iizerine,
Israilogullarindan herkes, dogan ogluna imran, imran ismindeki kimseler de
dogan ogullarina Musa ismini koymaga basladilar34 Hz. Yusuf (as) burada
verilen bilgilere gore ayrintih bir sekilde gelecekten haber vererek
Israilogullarini olacak olaylara karsi uyarmis, ¢6ziim sadedinde de ileride
gelecek bir elgiye isaret etmistir.

30 Koksal, Peygamberler Tarihi, 297.
31 Koksal, Peygamberler Tarihi, 298.
32 Koksal, Peygamberler Tarihi, 299.
33 Koksal, Peygamberler Tarihi, 299.
34 Koksal, Peygamberler Tarihi, 300.
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4. SONUC VE DEGERLENDiRME

Hz. Yakup ve Hz. Yusuf kissalarini Kur’an’dan ve M. Asim Koksal'in
“peygamberler Tarihi” eserinden Kkarsilastirmali olarak okudugumuzda
aralarinda baz farklar oldugu gériiliir. Kur’an, Hz. Yusuf kissasina “ahsenti’l-
kasas”35diye baslar ve “Onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler
vardir.”3¢ Diye bitirerek baslangigta ve sonugta kissalarin 6giit odakliligini
ortaya koyar. Kur’an daha 6nce de belirttigimiz gibi anlattig1 kissalarda olay
Orglisiinii tamamen mesaj odakli olarak kurarken, “Peygamberler Tarihi”
kitabi bir tarih kitab1 formatinda olaylar1 sahis, yer, zaman belirterek ve
ayrintili isimler vererek, kronolojik bir tarzda ele alir. Kitapta Kur’an ile
kiyasladigimizda bir peygamber kissasinda olmasi gereken mesaj agirlig
kendisini yeterince hissettirmez. Bu da bir peygamber tarihi kitabindan
beklenen drnek yasanti modelini tam olarak akil ve goniillere yerlestirmez.
Ayrica eserde verilen tarihi bilgiler, kaynaklardan yorum yapilmadan alinmus,
konu ile ilgili tespit edilen tarihi rivayetler bir araya getirilmis ve fakat
rivayetlerin dogrulugu veya yanlisliginin sorgulanmasi yapilmamistir. Bu da
daha o6nce konu hakkinda bir fikri olmayan okuyucu i¢in yanlis bir
peygamber imajina sebebiyet verebilir niteliktedir. Kisaca peygamberlik bir
mesaj tasima gorevidir. Peygamberlerin hepsi so6z, fiil ve takrirleriyle bir
mesaj ileten sec¢ilmis insanlardir. Dolayisiyla bir peygamberler tarihi,
oncelikle mesaj agirligi tasiyan bir tarih olmalidin M. Asim Koksal'in
“Peygamberler Tarihi” adli eserine baktigimizda bu konuda eksikliklerin
oldugu gozlemlenmektedir. Kur’an’daki kissalarin tefsirinde Tarih
kitaplarina da miiracaat edilmektedir O halde peygamberler tarihi
kitaplarinin Kur’an kissalariyla uyumlu olmasi ayetlerin murad: ilahiye
uygun olarak daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir Bu durumda
yazilacak peygamberler tarihi kitaplarinin mesaj odakli olmasi veya
mesajlara yeterince yer verilmesi daha uygun goriilmiistiir.

35 Yusuf12/3.
36 Yusuf12/111.
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KUR’AN VE SUNNET ODAKLI BESLENME OBEZITEYi ONLER
Mi?

Ayse BAHSIS*

Ozet

Kur’an ve siinnete uygun bir beslenme programi obeziteyi engellemede
yeterli midir? Dinimizde yer alan beslenme verileri modern tip verileriyle
celisir mi? Haram gidalardan uzak durmak ve helal gidalarla beslenmenin
insan saglhigina ne gibi etkileri vardir? Bu ¢alismanin amaci; Kur’an ayetleri
ve siinnet eksenli beslenmenin dini, tibbi ve insan saghig tizerindeki olumlu
etkilerini arastirmak, bunlarin pratik hayattaki karsiligini degerlendirmek ve
¢agimizin en biiyiik problemlerinden biri olan obezitenin dini veriler 1s181nda
onlenip dnlenemeyecegini sorgulamaktir. Ayni zamanda modern toplumlarin
beslenme aligkanliklarinin Islami agidan helal-haram, temiz gida ve olgiili
beslenme gibi kriterlere uyumunu incelemek ve bunlarin insan saghgi
tizerindeki etkilerini degerlendirmek hedeflenmistir. Bu ¢alismada Kur’an-1
Kerim’in gida ve beslenme konusuna yaklasimi ayetler, tefsirler ve hadisler
cercevesinde ele alinmis; beslenmeye dair bilimsel veriler de kullanilarak
konu aciklanmistir. Dini ve bilimsel verilerin bir arada kullanilmasi ¢alismay1
6nemli kilmaktadir. Kur’an-1 Kerim, toplumsal diizenin saglanmasi ve diinya
ile ahiret rehberi olmasinin yani sira insan saglhigina yonelik beslenme
konusunda da kiymetli bilgiler sunmaktadir. Saglik; bedensel, ruhsal ve akli
yonden tam bir iyilik halidir. Beslenme ise sagligin devami igin gerekli tim
besinlerin en uygun sekilde ve yeterli miktarda alinmasidir. Uygun besinlerin
gereginden fazla tiiketilmesi obeziteye neden olmaktadir. Kur’an, hangi
besinlerin helal veya haram oldugunu acik¢a belirtmekte; ayni zamanda
bilingli ve ol¢illi tiketimin Onemini vurgulayarak insan sagliginin
korunmasina rehberlik etmektedir. Bu yoniiyle Kur’an'in beslenmeye dair
ayetleri hem beden hem de ruh saglig1 acisindan yol gostericidir. Obezite,
beden saghgini etkiledigi kadar ruh sagligi sorunlarina da yol agmaktadir.
Islami 6gretiler, Miisliimanlarin beden ve ruh saghgim korumalarini, yani
saglikli olmalarini 6ncelemektedir. Ayrica saglikli ve helal beslenmenin ruh
saghgr Ulzerindeki olumlu etkileri gliniimiiz arastirmalariyla da
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desteklenmektedir. Bu arastirmada dokiiman analizi yontemi kullanilmis;
Kur'an ayetleri, hadisler, tefsirler, tezler ve tibbi kaynaklardan
yararlanilmistir. Bulgular, Islam’in élgiilii yeme, temiz gida ve helal-haram
konularinda ortaya koydugu ilkelerin giincel tibbi bilgilerle ortiistiigiinil
gostermektedir. Sonug olarak Kur’an ve siinnet eksenli beslenme, yalnizca
dinf acidan degil; fizyolojik ve psikolojik acidan da olumlu etkiler saglayarak
obeziteden uzak, saglik temelli bir yasam rehberi sunmaktadir. Calisma,
beslenmenin yalnizca biyolojik bir ihtiya¢ olmadigini; Kur’an ve siinnet
eksenli beslenmenin ayni zamanda fiziksel ve ruh sagligini korudugunu ve
obezitenin dnlenmesini destekledigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Stinnet, Saglik, Obezite

CAN A DIET BASED ON THE QUR'AN AND SUNNAH PREVENT OBESITY?
Ayse BAHSIS*
ABSTRACT

[s a nutrition program based on the Quran and Sunnah sufficient to
prevent obesity? Do nutritional data in our religion contradict modern
medical data? What kind of effect does abstaining from unlawful foods and
consuming lawful foods have on human health? The purpose of this study is
to investigate the positive effects of Quranic verses and Sunnah-based
nutrition on religious, medical, and human health, to evaluate their practical
implications, and to question whether obesity, one of the biggest problems of
our age, can be prevented in light of religious data. At the same time, it aims
to question the compliance of modern societies' eating habits with Islamic
criteria such as halal-haram, clean food, and moderate nutrition, and to
evaluate their effects on human health. In this study, the Quran's approach to
food and nutrition is discussed within the framework of verses,
interpretations, and hadiths, and the subject is explained using scientific data
on nutrition. The combined use of religious and scientific data makes this
study important.The Holy Quran, in addition to ensuring social order and
being a guide for this world and the afterlife, offers valuable information
about nutrition for human health. Health is a state of complete well-being
physically, mentally, and spiritually. Nutrition, on the other hand, is the intake
of all necessary nutrients in the most appropriate form and quantity for the
continuation of health. Consuming appropriate nutrients in excess of the
required amount causes obesity. The Quran clearly states which foods are
lawful or unlawful; it also guides the protection of human health by
emphasizing the importance of conscious and moderate consumption. In this
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respect, the Quran's verses on nutrition are guiding for both physical and
mental health. Obesity affects physical health as well as causing mental
health problems. Islamic teachings prioritize the physical and mental health
of Muslims, meaning their being healthy. In addition, current research
supports the positive effects of healthy and halal nutrition on mental health.
In this research, document analysis method was used; Quranic verses,
hadiths, interpretations, theses, and medical sources were utilized. The
findings show that the principles of Islam regarding moderate eating, clean
food, and lawful-unlawful matters are consistent with current medical
information. As a result, Quran and Sunnah-based nutrition provides a
health-based life guide that prevents obesity by providing positive effects not
only religiously but also physiologically and psychologically. The study shows
that nutrition is not only a biological need, but also that Quran and Sunnah-
based nutrition preserves physical and mental health and supports the
prevention of obesity. The study aims to contribute to the continuation of a
healthy life with Quran and Sunnah data, the practices of our Prophet, and
modern medical data.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Sunnah, Health, Obesity.

GIRIS

Obezite, Diinya Saghk Orgiitine gére saghgi bozacak sekilde yag
depolanmasidir. Son yillarda hem iilkemizi hem diinya genelini tehdit eden
bir durum olarak 6ne c¢cikmaktadir. Nedenleri arasinda yanlis beslenme,
fiziksel aktivite azlifl, genetik ve hormonal unsurlar yer almaktadir.
Toplumun obezite konusunda egitilmesi e farkindalik kazandirilmasi 6nem
arz etmektedir.!

“Beslenme, insanin biiyiime, gelisme, saglikli ve lretken olarak uzun
slire yasamasi icin gerekli olan dgeleri alip viicudunda kullanmasidir.”
Besinlerin eksik ya da fazla alinmasi, yetersiz ya da dengesiz beslenmeye
neden olmaktadir. Obezite ise dengesiz beslenme sonucu ortaya cikan bir
hastalik durumudur. Obezitenin énlenmesinde beslenme egitimi 6nemlidir.2

Islamiyet, insanin biitiin hayatin1 kusatacak bir igerige sahiptir. Bu
anlamda yasanasi ve diridir. Onun en ¢ok dnem verdigi konulardan biri de
beslenmedir. Clinkii beslenme, hayatin en oOnemli ogelerinden ve
ihtiyaclarindan biridir.3 Islamiyet'in temel amaglarindan biri olan saghgn
korunmasi ve devaminin saglanmasi i¢in Kur’an, dikkate deger isaretler

1 Adem Ergiin vd, “Islam Perspektifinden Obezite ve Helal Hayat”, Helal ve Etik Arastirmalar
Derygisi, 2, (2020), 20, 34-35.

2 Ayse Baysal, Genel Beslenme (Ankara: Hatiboglu Yayinlari, 2012), 4, 6-8.

3 Nesibe Menekse Cakmak, Hz. Peygamberin Siinnetinde Beslenme (Erzincan Binali Yildirim
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 1.
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vermis; insanlari bu konuda diisiinmeye ve arastirmaya tesvik etmistir.
Beslenmeye dair Kur’dn’da bircok ayet, siinnette ise ¢ok sayida hadis
bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan:

) oI guiaall Gt ¥ &) TS g.ss \d;\uum\;)s:\u}u\wm@m

“Ey iman edenler! Allah’'in size helal klldlgl iyi ve gilzel seyleri haram
saymayin, sinir1 da asmayin. Allah sinir1 asanlari sevmez. Allah’in size verdigi
heldl ve temiz riziklardan yiyin ve iman etmis oldugunuz Allah’in
yasaklarindan sakinin.”>

Peygamberimiz asir1 yemekten de sakindirmis ve bu konuda bir denge
ortaya koymustur. Hz. Peygamber (a.s.), dogru yeme aliskanliginin
yerlesmesinde su 6l¢iiyii koymustur:

gtcng\Aud}gguju;A»\A;_“»\d}u)uwduu)smwemu;
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“Insanoglu, midesinden daha kétii bir kap doldurmamistir. Halbuki
birka¢ lokma insanin belini dogrultmasina yeter. Eger mutlaka dolduracaksa,
midesinin iicte birini yemege, licte birini icecege ayirsin ve diger {igte birini
de nefes alip vermek icin bos biraksin.”¢

Islam dininde her seyi yemek ve icmek helal degildir. Insan saghgina
uymayan ve onuruyla celisen yiyecek ve icecekler dinimizce uygun
goriilmemis; bazi yiyecek ve iceceklerle ilgili olarak haram ya da mekruh gibi
hiikiimler verilmistir. Islamiyet'te edep ve adap 6nemlidir. Yemenin ve
icmenin bir usulii ve adabi oldugu gibi, nimete saygisizlik da hos
karsilanmamistir. Kur’an ve siinnette bu konularla ilgili bilgiler mevcuttur.”

Bu ¢alisma, Kur'an ve siinnet odakli beslenmenin obeziteyi onleyip
onlemedigi problemi temel alinarak hazirlanmistir. Obezitenin insan hayatini
tehdit eden bir unsur oldugu bilinen bir gercektir. Kur’an ayetleri ve
hadislerin rehberliginde saglikli yasama katki sunmak hedeflenmektedir. Bu
¢alismanin amaci; beslenme konusunu Kur’an ve silinnet cercevesinde ele
alarak, yiizyillin 6nemli problemlerinden biri olan obezitenin dinimizin
beslenmeye dair uygulamalariyla 6nlenip 6nlenemeyecegini, Efendimizin
konuya dair uygulamalariyla birlikte incelemektir.

4 Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Fen Bilimleri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1997), 269.

5 el-Maide 5/87-88. Ebu Yahya Muhammed b. Samadih et-Tucibi, Imam Taberi Muhtasar Meal
Tefsiri, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Karinca&Polen Yayinlari, 3. Basim, 2025), 131.

6 Nizar Mustafa el-Baz, Riydzii's Sdlihin Imam Nevevi, (Istanbul: Karinca&Polen Yayinlari,
2024), 254.

7 Cakmak, Hz. Peygamberin Siinnetinde Beslenme, 1.
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Literatiir taramasinda, beslenme konusuna dair Kur’an-1 Kerim’'de
beslenme ve siinnette beslenme basliklariyla hazirlanmis tez ve makale
orneklerinin bulundugu; ancak daha ¢ok bilimsel ve dini aragtirmalarin ayr1
ayr1 degerlendirildigi goriilmiistiir Bu ¢alismada ise her iki yaklasimin
birlikte degerlendirilmesi hedeflenmistir.

1- KUR’AN-I1 KERIM’DE BESLENME

Kur’dn-1 Kerim, birey ve toplum saglhigini korumaya yonelik temel
kurallar icermekte; insan onurunu zedeleyecek, beden ve ruh saghgini
bozacak davranislar1 yasaklamaktadir. Kur’an’da temiz ve yararli olan
yiyecek ve icecekler helal kilinmis, insan sagligina zarar verebilecek olan
yiyecek ve icecekler ise yasaklanmistir. Islam dininde insan saghigini
korumaya yonelik hiikiimler verilmistir.8 Kur’an-1 Kerim’de yenilebilecek
gidalarda aranan temel 6zellik, helal ve temiz olmalaridir. Hayat, isana kulluk
gorevini yerine getirmesi i¢in verilmis en kiymetli nimettir Bu nimetin
saglikli devam edebilmesi icin en 6nemli gérev beslenmedir. Beslenme ise
viicudun ihtiya¢ duydugu besinlerin gerekli miktarda alinmasidir.?
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“Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunan maddelerin heldl ve temiz
olanlarindan yiyin; seytanin pesinden gitmeyin, ¢iinkii o apagik
diismaninizdir.”1® buyurmustur. Ibn-i Kesir Tefsirinde bu ayeti sdyle
aciklamaktadir: “Yiice Allah kendinden baska hicbir ilah bulunmadigini ve
mahlukatin tek sahibinin kendisi oldugunu agikladiktan sonra, tiim
mahlukatin rizkini verenin de kendisi oldugunu agiklamaya bashyor. Liitfunu
dile getiriyor ve insanlarin, Allah (c.c) tarafindan helal kilinmis ve hos olmasi
sartiyla, yeryiiziindeki yiyeceklerden yemelerine izin verdigini bildiriyor. Hos
olmasindan(tayyib) kasit, haddi zatinda hoslanilan olmasi, bedene ve akla bir
zararinin  bulunmamasidir. Insanlar1  seytanin adimlarina uymaktan
nehyediyor. Seytanin adimlarindan kasit da onun Babhire, Vasile, Saibe vb
seyleri yasaklamak gibi cahiliye donemlerinde insanlara siislii gosterdigi ve
boylece pesinden gidenleri saptirdig1 yol ve yontemlerdir.”11
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8 Mehmet Zeki Dogan, “Insan Saghgi: Kur'ani Bir Perspektif’, Van Yiiziincii Yil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, Salgin Hastahklar Ozel say1 Temmuz 2020, 574; Yasin
Pisgin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve S$ahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni
28/Bahar(May1s 2014), 143.

9 Yasin Pisgin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni
28/Bahar (Mayis 2014), 143.

10 el-Bakara 2/168. Hayrettin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2023), 1/253.

11 bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l Azim (istanbul: Karinca&Polen Yayinlari, 7. Basim, 2024), 111-
112.
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“Allah’in size verdigi helal ve giizel riziktan yiyip i¢in ve eger yalniz
Allah’a kulluk ediyorsaniz O'nun nimetine de siikredin.”12

“Ey resuller! Temiz ve helal seylerden yiyin, salih amel isleyin. Ciinkii ben
yaptiklarinizi hakkiyla bilenim.”13

“Ey iman edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin;
eger sadece O’'na kulluk ediyorsaniz Allah’a siikredin.”14 ibn-i Kesir Tefsirinde
“Cenab-1 Hakk mii'min kullarina eger kendilerini Allah’in kullar1 kabul
ediyorlarsa, onlara verdigi hos riziklardan yemelerini ve bu nimetlerden
dolay1 kendisine siikretmelerini emrediyor. Haram yemek, dua ve ibadetin
kabuliine engel oldugu gibi, helal yemek de dua ve ibadetin kabul edilme
sebebidir.” seklinde agiklamistir.15

Kur’an’da et,16 balik,!7 siit!8 gibi protein igerigi zengin yiyeceklerle;
hurma ve iziim,!° bugday ve nar,?0 sarimsak, sogan ve mercimek,?! incir ve
zeytinzz gibi sebze ve meyvelere yer verilmis; balinZz3 ise sifa verici
ozelliginden bahsedilerek dikkat cekilmistir. Kur'an’da adi gecen bu besinler,
insan saghgi icin temel ihtiya¢ unsurlari olan protein, karbonhidrat ve yaglari
icermektedir. Beslenme uzmanlari da bunlarin insan sagligl icin dnemli
oldugu konusunda ayni goriistedir.z*

oAl Sl ¥ A3 1408 Y5 150505 15
“Yiyin, icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”25

Kur’an, beslenmede orta yol ilkesini benimsemis ve ihtiyactan fazla
beslenmeyi israf olarak nitelendirmistir. Ruh ve beden sagligini riske atacak
gida maddelerinin haram kilinmasinin yaninda, helal olan gidalarin da asir1
tiiketilerek obezite gibi hastaliklarla sagligin tehlikeye atilmasini uygun
gdrmemistir.26 insan hayatini her alanda iyilestirmeyi ve bicimlendirmeyi
hedefleyen vahiy, beslenme kaynaklar: ile beslenmenin fiziksel ve ruhsal
sagliga etkileri konusunda insanlari aydinlatmistir Vahiy, beslenme

12 en-Nahl 16/114.

13 e]l-Mi'mintin 23/51. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l-Furkdan: Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali
Meali( istanbul: Server Yayinlari, 17. Basim, 2023), 344.

14 el-Bakara 2/172.

15 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 115.

16 el-Bakara 2/57; Had 11/69; Yasin 36/71-72.

17 Fatir 35/12; Kehf 18/61-63.

18 en-Nahl 16/66; Yasin 36/73.

19 en-Nahl 16/67.

20 el-En'am 6/99.

21 e]-Bakara 2/61.

22 et-Tin 95/1.

23 en-Nahl 16/68-69.

24 Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Fen Bilimleri, 269-270.

25 el-A'raf, 7/31.

26 Pisgin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, 143.
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konusunu; insan icin zaruri bir ihtiya¢ olan yeme-icme faaliyeti ve kulluk
gorevini yerine getirme a¢isindan ele almistir. Islamiyet, ruh ve beden
sagliginin korunmasinda beslenmenin en donemli etkenlerden biri olmasi
sebebiyle bu konu tizerinde titizlikle durmus; beslenme konusunda temiz ve
helal olma gibi belirli ilkeler koymustur.27

2- SUNNETE GORE BESLENME

Hz. Peygamber, immetin Onderi ve ayn1 zamanda Ornek sahsiyeti
konumundadir. Efendimizin siinneti, hayatin her alaninda oldugu gibi
beslenme konusunda da iimmete rehberlik etmektedir. Hz. Peygamber’in
beslenme ilkeleri, modern diinya Miisliimanlari i¢in de elbette belirleyici bir
unsur olarak yol gostermektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber’e atfedilen
hadisler 1s181nda onun beslenme konusundaki siinnetini tespit etmek biiyiik
énem arz etmektedir.28 [slamiyet, éncelikle saghigin korunmasini istemis ve
hastalik halinde tedaiyi onermistir. Efendimiz bulasici hastalik olan yere
gidilmemesi hasta olan kisinin bulundugu yerden ayrilmamasini
oglitlemistir.2® Peygamberimiz, dinimizi yasayabilmemiz i¢cin gerekli olan can
ve akil saglig1 konusuna verdigi 6nemi gerek yasantisi gerek tasiyeleriyle
gostermistir. Nitekim dini vecibelerin yerine getirilmesi saglikli olmaya
baghdir.30

Efendimiz asir1 yemekten sakindirmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), dogru
yeme aligkanhginin yerlesmesinde su olgiiyit koymustur: “Insanoglu,
midesinden daha kotii bir kap doldurmamistir. Halbuki birka¢ lokma insanin
belini dogrultmasina yeter. Eger mutlaka dolduracaksa, midesinin {igte birini
yemege, iicte birini icecege ayirsin ve diger iicte birini de nefes alip vermek
icin bos biraksin.”31

Saglikll yasam, insanin yedikleri ve igtikleriyle dogrudan iligkilidir.
Beslenmede, yenilen gidalar kadar bu gidalarin nigin, nasil ve ne kadar
tiiketilmesi gerektigi de onemlidir Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) soyle
buyurmustur:
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27 Sultan Siimeyye Acar, Kur’an-1 Kerim'in Beslenme ve Gida Konusuna Yaklasimi (Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 90.

28 Cakmak, Hz. Peygamberin Siinnetinde Beslenme, 2.

29 Mabhir Dogan Ciftci-Yusuf Acikel "Kur’an’da ve Hadislerde Saglikli Beslenme ve Obezite”
Islam Medeniyeti Arastirmalari dergisi 6/1 (Haziran 2021), 106.

30 Ciftei vd.,, “Kur’an’da ve Hadislerde Saglikli Beslenme ve Obezite”, Islam Medeniyeti
Arastirmalari dergisi 6/1 (Haziran 2021), 104.

31 Timizi, “Zthd”, 47
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“Miimin tek istah ile kafir ise yedi istah ile yer.”32

Bu ifadeyle, gereginden fazla yemenin Kkafirlerin vasfi oldugu
bildirilmektedir. Yedigimiz ve ictigimiz gidalar siikiir duygusuyla tiiketmek,
paylasmak ve temiz olmasina dikkat etmek 6nemli bir husustur. Yiyecek ve
iceceklerle ilgili temel dini hiikiimler; helal olmasi, israf edilmemesi, sarhos
edici olmamasi, les olmamasi, kan icermemesi, domuz eti olmamasi ve
Allah’tan baskasi adina kesilmemis olmasidir.33

Efendimizin siinnetinde yeme ve igme adabi; yemege besmele ile
baslamak, yemekte kusur bulmamak, sag elle yemek, oniinden yemek,
paylasarak yemek ve az yemek seklinde 6zetlenebilir34

3- SAGLIK BIiLIMLERiI BAKIMINDAN OBEZITE

Beslenme; insanin sagligini korumak ve gelistirmek amaciyla uygun
besinlerin uygun miktarda alinmasidir. Bu durum, hayat kalitesinin devami
icin son derece onemlidir. Ulkelerin yasam sartlar1 ve sofrada bulunan
uygunsuz meniileri obeziteye neden olabilmektedir. Ozellikle tek yonlii
beslenme hizli titketim sindirim sistemi bozukluklarina kapi aralamaktadir.
Yeterli kalori ve uygun besin cesitliligi dengeli beslenmede dnemlidir. Besin
gruplarinin sec¢iminde bireyin saglik durumu yas, cinsiyet, gebelik ve
emzirme gibi hususlar géz dniinde bulundurulmalidir. Yeterli miktarda besin
gruplarindan almak ve sagliksiz iceriklerden uzak durmak gerekmektedir.
Kur'an ve siinnet odakli, helalinden beslenmede belli sinirlar ve ilkeler
mevcut olup; yeterli, dengeli ve saglikli beslenmede 6nemli bir rol
oynamaktadir.

Obezite, viicuttaki yag oraninin saghgi bozacak diizeye ulasmasidir.
Hareketsiz insanlarda kilo fazlalig1 yani, obezite olusmakta ve cesitli kronik
hastaliklarin olusmasina yol acabilmektedir. Beslenme ilkelerinde ve
obezitenin engellenmesinde, giinlitk alinan ve harcanan kalorinin dengede
olmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Harcanmayan fazla enerji, viicutta yag
olarak depolanmakta ve obeziteye neden olmaktadir. Obezite hem diinyay1
hem de lilkemizi tehdit eden bir hastaliktir. Diinyadaki obez bireyleri toplamy,
diinya niifusunun yarisina ulasmis durumdadir. Turkiye de ise her g
bireyden biri obez veya asir1 kiloludur. Obeziteden en ¢ok gencler ve ¢ocuklar
etkilenmektedir. Diinya iizerindeki toplumsal tiiketim aliskanliginin obezite
tizerinde biiyiik etkisi bulunmaktadir. Obezite olusumunda cografyanin da
etkisi bulunmaktadir. Yasanilan ¢evre, yemek kiiltiirii, inang, sosyal gevre,
egitim ve ¢alisma ortami gibi etkenler bunda rol oynamaktadir.

32 Sahth-i Buhdri Muhtasar (istanbul: Karinca&Polen Yayinlari, 2024), 657; Miislim, “Esribe”,
182.

33 el-Maide 5/87-88; A'raf, 7/31; el Maide 5-90; el-Bakara 2-173.

34 (Cakmak, Hz. Peygamberin Siinnetinde Beslenme, 53-74.
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Obezite, hem kisisel saglik problemlerine hem de sosyoekonomik
sorunlara neden olabilmektedir. Obezitenin 6nlenmesinde bilingli beslenme
ve hareketli bir yasam tarzi, zararl aliskanliklardan uzak durma, yeterli uyku
onemlidir. Kisinin sagligini koruyabilmesi i¢in beslenme kurallarini bilmesi
gereklidir. Bu konuda egitimlerin verilmesi beslenme farkindaliginin
kazandirilmasi obezite miicadelesinde ¢cok 6nemlidir. Koruyucu hekimlik de,
obezitenin dnlenmesinde onemli bir yere sahiptir. Ancak mevcut obezite,
tedavi gerektiren bir durumdur ve bununla miicadele edilmesi
gerekmektedir. Bunun i¢in diyet uygulamalari, egzersiz ve hareketli yasam ile
kilo kontroliinii saglamak amag¢lanmaktadir. Obezite konusunda hem Kkisisel
ve toplumsal farkindalik olusturulmalhdir.3s

SONUC

Islamiyet, Miisliimanlarin hayatlarini korumalarin1 énemsemekte ve
saglikli bir sekilde yasam siirmelerini dncelemektedir. Saglikli yasam icin
Kur’an’da birgok ilke yer almakta, slinnette ise konuya dair ¢esitli tavsiye ve
uygulamalar bulunmaktadir. Dinimiz; 6l¢iilii yeme, helal-haram kriterlerine
dikkat etme, paylasma ve israftan kaginma gibi pek cok ilke belirleyerek
sagligin korunmasi ve devaminin saglanmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

Saglik, bedensel ve ruhsal yonden tam bir iyilik halidir. Saglhikh bir
yasamda alinan ve harcanan enerji miktarinin dengeli olmasi biiyitk 6nem
tasimaktadir. Aksi halde basta obezite olmak iizere bircok kronik hastalik
ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an ve siinnette yer alan beslenme ilkeleri, gegmiste
oldugu gibi giiniimiizde de gecerliligini korumakta; saglikli yasamin
stirdiiriilmesi ve hastaliklardan korunmada temel tegkil etmektedir. Kur’an
ve hadislerde yer alan beslenmeye dair ilkeleri, giiniimiiz bilimsel verileri de
desteklemektedir.

Obezitenin 6nlenmesinde hareketli bir yasam tarzi, bilingli beslenme ve
koruyucu saglik uygulamalar1 6nemli bir yer tutmaktadir. Obezite konusunda
bireysel ve toplumsal farkindalik olusturulmasi da biliyilk 6énem arz
etmektedir. Sonu¢ olarak Kur’an ve siinnet odakli beslenme, sagligin
korunmasinin yani sira obezite basta olmak t{izere bir¢cok hastaligin
onlenmesinde etkili bir yaklasim sunmaktadir. Miislimanca yasamak ta bu
yiizden ¢ok kiymetlidir. Bu calismada, obezite ile Islami beslenme dgretileri
arasindaki iliskiye yer verilerek saghklh yasamin desteklenmesi
hedeflenmistir. Beslenme bozukluguna bagl diger hastaliklar ile Kur’an ve
stinnet odakli beslenme arasindaki iliskinin de ileride yapilacak ¢alismalarla
arastirilabilecegi degerlendirilmektedir.

35 Ergiin vd, “Islam Perspektifinden Obezite ve Helal Hayat”, Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi,
2,(2020), 20, 34-35
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KUR’AN’A GORE MAHREMIYETIN KARAKTER
INSASINDAKI YERI

Ebrar YALCINKAYA*

Ozet

Bu makale; mahremiyet olgusunun bireyin, aile fertlerinin ve toplum
liyelerinin karakter insasinda yerini ve énemini ele almaktadir. Yasadigimiz
modern ¢agin icerisinde karakteri insa eden en 6nemli etkenlerden biri olan
mahremiyetin goz ardi edildigini goriiyoruz. Makalede modern diinyanin
glindemine oturan karakteri sekillendiren mahremiyet mevzusunu ele aldik.
Bu calisma; bireyin, aile fertlerinin ve toplum iiyelerinin karakter insasi
baglaminda mahremiyetin 6nemli ve merkezi roliinii inceleyen bir yonteme
sahiptir. Arastirma, ilgili literatlirdeki argiimanlarin analizi yoluyla
yuriitiilmiis, mahremiyetin birey, aile fertleri ve toplum iiyelerinin karakter
insas1 diizlemindeki roliinii kuramsal c¢ercevede ortaya koymay1 ve
mahremiyetin karakter insasindaki 6nemini tekrar goz Oniline getirmeyi
amaglamistir. Miisliiman insanin karakterinin sekillenmesinde mahremiyet
¢ok onemli bir konuma sahiptir. insan varhgini karakteriyle devam ettirir.
Mahremiyet insanin fitratinda olan bir duygudur ve karakterin insasindaki
en Onemli faktorlerden biridir Mahremiyet algisinin saglam temellere
oturtulmasi gerekir, aksi takdirde o6zlini kaybederek ici bosaltilmis bir
kavrama doniisiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de farklh yerlerde mahremiyet
konusundan bazen ayrintili bazen de 6zet olarak bahsedilmekte ve
mahremiyetin sinirlari ayetlerde ¢izilmektedir. Biz bu makalede mahremiyet
konusunu karakter insasindaki rolii agisindan ele alacagimiz i¢in belli ayetler
baglaminda siirlandiracagiz. Calismada, modern tehditler karsisinda hayati
bir zemin olan karakterin yeniden insasi hedeflenmekte olup; mahremiyetin
birey, aile fertleri ve toplum tliyelerinin karakter insasindaki 6nemini 6zellikle
Nur ve Hucurat surelerindeki ayetler baglaminda ele alacagiz. Konuyla ilgili
hadislere de makale igerisinde yer verilecek olup, bu hadisler ¢alismamizin
temel arglimanlarini destekleyerek dnemli bir yer tutacaktir. Yani ¢alisma
Kur’ant Kerim’in mahremiyete yaklasimini siinnetten de destek alarak
ortaya koymaktadir. Calismamizda klasik tefsir kaynaklarindan ve cagdas
tefsir kaynaklarindan istifade edilmis olup konuyla ilgili literatiirdeki
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kaynaklarda incelenerek dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.
Literatiirdeki ¢ogu calisma mahremiyeti genellikle fikhi (hukuki) hiikiimler
veya sadece giyim adabi lizerinden ele alirken; bu ¢alisma, konuyu Nur,
Hucurat ve Mii'min sureleri baglaminda biitiincil bir karakter insasi altinda
birlestirerek, mahremiyeti bir ahlaki sistem olarak analiz etmektedir. Sonug
olarak, Kur'an-1 Kerim'in Nur ve Hucurat surelerinde belirlenen mahremiyet
sinirlary; nefsimizi terbiye eden, kalbimizi temizleyen ve karakterimizi
glizellestiren manevi bir kalkandir. Nur suresinde bireyin goziinii haramdan
sakinmasiyla baslayan bu i¢ disiplin, Nur suresinin devamindaki ayetlerde
aile i¢inde izin isteme adabiyla aile i¢indeki sinir bilincini pekistirmis ve
Hucurat Suresi'ndeki tecessiis, zan ve giybet yasaklariyla ise toplumsal
alanda tecesslis ve giybetten kacinma, diiristlik ve saygi erdemine
donilismiistiic Bu biitiinciil ve ahlaki yaklasim sayesinde, mahremiyeti
koruma sorumlulugu, bizlere 6zii s6zii bir, riyadan uzak, saygin ve giivenilir
bir kisilik insa etme firsati sunarak hem uhrevi hem de diinyevi saadetin
kapisini aralamistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Hadis, Mahremiyet, Karakter Ingasi.

GIRIiS

Karakter sozliikte: “bir kisi veya toplulugun ayirict manevi vasiflarinin
tamami, huy, tabiat, tip”! anlamlarina gelmektedir. Karakter genel olarak
ahlak agirlikli bir anlama sahiptir. “Sahsiyetle karakterin arasindaki en
onemli farki, sahsiyetin bir kisiyi tanimlayan ve hem dogustan gelen hem de
sonradan kazanilan 6zellikleri ihtiva etmesi, karakterin ise kalitimsal etkiler,
soydan gelen ozellikler ve olgunlasmanin biitiiniinden olusmasidir. Buna
gore karakter sahsiyet kavramina dahildir. Karakterli insan, davranislarini
toplumun deger yargilarina uygun bicimde yonetebilen, degerler sistemini
icsellestirmis olan kimsedir.”? Gerek Kur’an’da ve hadislerde gerekse Islam
kaynaklarinda insan Kisiligiyle ilgili bazi kavramlar yer alir Karakterin
insasinda rol oynayan temel arglimanlardan biri de mahremiyettir.

Mahremiyet, Kur’an’in ¢ok 6nem verdigi konularin basinda gelir. Arap¢a
h-r-m kokiinden tiireyen mahrem kelimesi s6zliikte “1. Saygiya ve gizlenmeye
deger sey. 2. Herkesin bilmesi gerekmeyen sey. 3. Aralarindaki kan baginin
yakinligindan dolay1 birbirleri ile evlenmeleri yasak olan ¢ok yakin
akrabalar.”3 anlamindadir. Mahrem so6zciiglinin ek almis hali olan
mahremiyet kelimesi literatiirde genis kapsamlidir Mahremiyet ve din

1 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Ttirkge Sézliik (Ankara: Birlik Yayinlari, 1981), “karakter”, 525.

2 Hayati Hoékelekli, “Sahsiyet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/297; Arslan Karaoglan, Ailede Milli, Ahlaki, Kiiltiirel Ve Dini-Manevi
Degerlerin Yasanmasi Ve Kusaklararast Aktarimi, (istanbul:Kitap Diinyas1,2025), 16-17.

3 Kolektif, Dinf Terimler S6zliigii, ed. Ahmet Nedim Serinsu (Ankara: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 2009), "mahrem”, 220.
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arasindaki iliski soyledir: Islam dini hiikiimlerinde mahrem alanlari, mahrem
kisileri, mahrem durumlar1 belirleyen bir otorite konumundadir. G6ziin
haramdan sakindirilmasi, evlere izinsiz girilmemesi, tecessts, giybet ve
zannin yasaklanmasi gibi durumlarda da goriildigii gibi Islam dini
mahremiyetle ilgili sinirlamalar1 ve kurallari bize bildirmektedir.*

Diger sosyal-beseri olusumlarda da oldugu gibi mahremiyet de
gecmisten giiniimiize bir degisim ve donilisiim siireci yasamistir.> Modern
donem ismini verdigimiz son yiizyillara geldikce mahremiyet, hem evsel hem
de kamusal alan temelli bir doniisiim ge¢irmistir ve yeni durumlar ortaya
cikmistir. Cagan’in “Bu donemde artik sabit, kayitlayicy, gizli, 6rtild, kapal,
gizemli hi¢c kimse ve hicbir sey kalmamis, herkes ve her sey alabildigince
esnek, akiskan, serbest, goriliniir, acik, orta yerde ve ¢iril¢ciplaktir.”¢ tespitiyle
glinlimiiz olan postmodern dénemde mahremiyetin geldigi sonug ile ilgili
degerlendirmede bulunmaktadir.”

Mahremiyet, Miisliiman bir insanin karakterinin sekillenmesinde ¢ok
onemli bir konuma sahiptir ve insan fitratinda bulunan bir duygudur. Bu
calismada amacimiz giinlimiizde hem sosyal ortamlarda hem de sosyal
medya ortaminda sinirlar1 giderek ortadan kaldirilmaya ¢alisilan ve 6zenle
hassasiyet gosterilmesi gerekirken g6z ardi edilen mahremiyet algisini
ayetler 1s18inda tekrar g6z Oniline getirmektir Calismamizin iceriginde
mahremiyetin; birey, aile fertleri ve toplum iiyelerinin sahip olmasi gereken
ozellikteki karakter diizlemindeki 6nemini kuramsal ¢ercevede ortaya
koymayr ve mahremiyetin karakter insasindaki 6nemini vurgulamak
amaclanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de farkli yerlerde mahremiyet konusundan ayrintili ve
0zet olarak bahsedilmekte ve mahremiyetin sinirlari ayetlerde ¢izilmektedir.
Biz bu makalede mahremiyet konusunu karakter iizerindeki roliinii ele
alarak Nur Suresi ve Hucurat Suresindeki belirtilen ayetler dogrultusunda
sinirlandirdik. Nur Suresi 30-31. ayetlerde gozlerin haramdan sakindirilmasi,
iffet, setri avret konulariyla Kkisisel ve beden mahremiyetinin 6nemi
bildirilmektedir. Nur suresi 58-59. ayetlerde aile icerisinde de 6zel alana
saygl duyulmasinin o6nemi ve ¢ vakitte izin almanin gerekliligi
belirtilmektedir. Mahremiyet hiikiimleri sadece bireysel degil toplumsal
diizeni koruma amaci da tasir. Hucurat Suresi 11-12. ayetlerde tecessiis ve
giybet yasag1 toplumsal huzur ve giiveni saglarken, bir toplulugun digeriyle
alay etmesinin yasaklanmasiyla kisi onuru korunmustur.

4 Bagar Altinel, Din Egitiminin Mahremiyet Yénelimleri Uzerindeki Etkisi, 14.

5 Aydin, Mustafa, “Mahremiyet ve Ortiinmenin Déniisimi”. Eskiyeni Dergisi (Mart2009),
12/61.

6 Kenan Cagan, “Postmodern Toplumda Mahremiyetin Donlisimil”, Sosyoloji Divani 6/11
(2018), 42. akt. Basar Altinel, Din Egitiminin Mahremiyet Yonelimleri Uzerindeki Etkisi, 25.

7 Basar Altinel, Din Egitiminin Mahremiyet Yénelimleri Uzerindeki Etkisi, 25.
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Bu konuyu se¢cme nedenimiz mahremiyete karakter insasindaki rolii
acisindan bir bakis agis1 kazandirmaktir. Literatiirde Mehmet Yiiksel'in
“Modernlesme ve Mahremiyet” isimli makalesi, Hatice Basar Altinel’in “Din
Egitiminin Mahremiyet Yonelimleri Uzerindeki Etkisi -istanbul Ili Ornegi-”
isimli doktora tezi, Fatih Tok ve Merve Miiftiioglu'nun “Nur Suresi 31. Ayetin
Tesettiir Baglaminda Incelenmesi” isimli arastirma makalesi, Yasin Pisgin’in
“Kur’an’da Karakter Insasi isimli kitab1 ve konuyla ilgili baska ¢calismalarda
bulunmakla birlikte mahremiyet ve karakter ile ilgili ayr1 basliklarda
calismalar yapilmistir Calismamizin 06zgiinliigi mahremiyeti karakter
insasindaki rolii tlizerinden ele almasidir Bu yodniiyle calisma tefsir
literatiliriine Kur’ an’ da insanin karakterini insa eden mahremiyet unsuru ile
ilgili katkir saglamay1 hedeflemektedir. Daha sonraki c¢alismalarda da
karakteri insa eden diger unsurlar baglaminda c¢alisilmasina yon
gostermektedir.

1.Bireysel Hayatta Mahremiyetin Karakter insasindaki Yeri

Kur’an’da Nur Suresinin 30 ve 31. Ayetlerinde miiminler icin gozlerini
haramdan sakinmalar1 ve iffetlerini titizlikle korumalar1 gerektigi uyarisi
yapilmaktadir. “Miimin erkeklere séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar ve
iffetlerini korusunlar. Bu onlar i¢in daha arindiricidir. Allah onlarin blitiin
yaptiklarindan haberdardir. Miimin kadinlara da séyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Digsarida kalanlardan baska ziynetlerini
gostermesinler. Basortiilerini yakalarinin lizerinden baglasinlar...”® Aileyi
muhafaza etmek icin iffet ve sadakati 6nemseyen Kur’an, bunu saglamak icin
sadece zinayr degil zinaya yol acabilecek tutumlar1 da insanlara
yasaklamistir. Zina fiili iki tarafli oldugundan bu yanhsa diismemek icin
tedbir almak da iki tarafli olmalidir. Bu nedenle ayetlerde hem erkeklere hem
de kadinlara ayr1 ayr1 hitap edilmis ve iki tarafinda bu giinaha yaklasmamasi
icin Uzerine diliseni yapmasi gerektigine dikkat c¢ekilmistir. “Gozlerini
haramdan sakinsinlar” seklinde cevirisi yapilan Tiirkce terciimeye tam
olarak yansitilamayan, esasinda “mutlak veya genel olarak bakmay1 degil,
insani harama gotiirebilecek bakislar1” énleyen bir mana, bir incelik vardir.?
Peygamberimiz (sav) Hz Ali'ye “Ey Ali bir bakisin ardindan bir daha bakma,
onceki bakis affedilirse de sonraki affedilmez.”19 buyurarak bu manaya
aciklik kazandirmistir.

Mii'min suresinde gecen “Allah, gézlerin kétii niyetli bakisini ve kalplerin
sakladiklarint bilir.”11 ayetinde “Gézlerin kétii niyetli bakisi” ndan maksat,

8 Kur’an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici - Ibrahim Kafi Dénmez -
Sadrettin Giimiis (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2017), en-Nir 24/30-31.

9 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlar1,2012), 4/69-70.

10 EbG David, Siinen-i Ebi Daviid -Kavli Hadisler- Terciimesi, nsr. Seyit Avci, (Konya: Serhat
Kitabevi, 2017), “Nikah”, 42 (no. 1261).

11 E]-Mi'min 40/19.
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bakilmasi helal olmayan seylere veya helal olmayan sekilde, tarzda bakmak;
‘kalplerin sakladiklari’ise insanin icinden benimsedigi, ancak farkl
sebeplerle eylem olarak disa yansitmadigi veya yansitamadigl niyet ve
disiinceleridir (Zemahseri, 11, 366).”12 Her daim Rabbimizin bizi gordiigi,
disa vurdugumuz veya gizledigimiz diisiince ve duygulardan haberdar
oldugu unutulmamalidir.

Giiniimiizde bu hususun 6nemsenmedigi ortamlardan biri olan sanal
diinyada da gozlerini haramdan sakinma emri gegerlidir. Kisi unutmamalhdir
ki haram her yerde haramdir. Sadece sosyal hayatta sakinip sosyal medyada
harama bakmanin bi manasi kalmayacaktir. Miisliiman bir kisinin bu hususa
onemle hassasiyet gostermesi gerekmektedir. Aksi takdirde gliniimiizde git
gide daha fazla zamanimizi alan sosyal medyanin amel defterine dahil
olmadigini diisiinmek insani bir¢ok konuda biiyiik bir hiisrana ugratacaktir.

“Bu miibarek ayetler de ehli iman1 bir iffet ve nezahat dairesinde
yasamaya sevkediyor. iman sahipleri olan erkekler ile kadinlarin gézlerini,
namuslarini nasil muhafaza edeceklerine dair kendilerine biiyiik bir terbiyei
ictimaiyye dersi veriyor.”3 “Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen sahih bir
hadiste Allah Rasulu (sav): Yollarda oturmaktan sakinin, buyurmustur. Onlar:
Ey Allah'in elgisi, yollarda oturmamiz bizim icin bir ihtiyactir, oralarda
konusuyoruz, dediler de, Allah Rasulii (sav). Eger mutlaka oturacaksaniz
yolun hakkini verin, buyurdu. Onlar: Ey Allah"in elgisi, yolun hakki da nedir?
Diye sordular soyle buyurdu: goézii sakinmak, eziyeti defetmek, selama
karsilik vermek, iyilikle emredip kotiilikten men etmektir Gergekten
bakmak, kalbin bozulmasina goétiiren bir sebeptir.l4 Nur suresinde asirlar
once gelen uyar1 bugiin de sosyal hayatta ve ekran karsisinda da gegerliligini
korumaktadir. Birey karakterine yon verirken bu kurala 6zenle hassasiyet
gostermelidir.

2. Aile Hayatinda Mahremiyetin Karakter insasindaki Yeri

Kur’an ve siinnete baktigimizda aile fertleri arasinda da mahremiyet
alanlarina saygi duyulmasi ve bu alanlarla ilgili gosterilmesi gereken
hassasiyet net bir sekilde ifade edilmektedir.’> “Ey iman edenler! Hizmetinizde
bulunanlarla iginizden heniiz ergenlik ¢agina gelmemis olanlar yaniniza
gelmek icin sizden li¢ vakitte izin alsinlar. Sabah namazindan dnce, 6gle
sicagindan dolayr (istirahata cekilirken) elbisenizi ¢ikardiginizda ve yatsi
namazindan sonra. Bunlar, értiilmesi gereken yerlerinizin acik bulunabilecegi
li¢ vakittir. Bunlar disinda ne size ne de onlara bir sakinca vardir. Bunlar sik¢a
yaniniza girip ¢ikan, birbirinizle i¢ ice oldugunuz kimselerdir. Allah size

12 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkgce Medl ve Tefsir, 4/649.

13 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’ant Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen
Yayinevi), 5/2347.

14 ibn Kesir, Hadislerle Kur'dn’t Kerfm Tefsiri, cev. Bekir Karliga- Bedrettin Cetiner (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1991), 11/5857.

15 Basar Altinel, Din Egitiminin Mahremiyet Yénelimleri Uzerindeki Etkisi, 32-33.

183



Kur'an’a Gére Mahremiyetin Karakter Insasindaki Yeri

dyetleri iste béyle aciklar, Allah her seyi bilir, yerli yerinde yapar. Cocuklariniz
ergenlik ¢agina gelince, onlardan énceki ergenler nasil izin aliyorlarsa onlar
da oyle izin alsinlar. Allah dyetlerini iste size béyle agikliyor; O her seyi bilir,
yerli yerinde yapar.”6 ayetinde aile icersindeki mahremiyet sinirlarindan
bahsedilmekte olup evlere girerken izin alinmasi ve belirtilen {i¢ vakitte
zamana dikkat edilmesi gerektigine dikkat cekilmektedir. Hadislerde gecen
kapiy1 ¢ defa ¢alma, kendini tanitma, baskasinin evini goézetlememel?
durumlarinda da yine mekan mahremiyetinin hassasiyetine vurgu
yapilmaktadir.

“Ey iman edenler! Kendinizi tanitip izin almadan ve iginde oturanlara
seldm vermeden kendi evlerinizden baska evlere girmeyin. Sizin icin daha iyi
olant budur; umulur ki disiiniip anlarsiniz. Eger o evlerde bir kimse
bulamazsaniz -size izin verilmedikce- oralara girmeyin. Size “(Kabul
edemiyoruz,) déniin” denirse hemen déniin; bu sizin icin daha nezih bir
davranistir. Allah biitiin yaptiklarinizi bilmektedir.”’8 “Baskalarinin evlerine
girme konusunda bazi kurallara ve ihtiyat tedbirlerine uyulmamasi halinde
hem girip ¢ikanlari gérenlerin suizanna kapilmalari ve tecessiis duygularinin
tahrik edilmesi hem de girip ¢ikanlarin bazi aile sirlarina vakif olmalari,
ailenin gorilmesini istemedigi bazi seyleri gormeleri, o anda veya ileride bazi
olumsuz ve yasak duygularin, niyetlerin olusmasi gibi kotli sonuglar ortaya
cikmaktadir.”19 “Izin isteme hiikmiiniin konulus sebebi, aile mahremiyeti gibi
ilgililerin goriilmesini istemedigi mahremiyetleri yabanci gozlere Kkarsi
korumaktir.”20

Giliniimiizde sosyal medya paylasimlarina da baktigimizda artik sanal
diinyada hane ve beden mahremiyetine dikkat edilmemesi sorunun ortaya
ciktigin1 goriilmektedir. Kisilerin evlerinin her alanini paylasmasi, aile
fertlerinin videolarini ve ileride rizasinin olup olmayacagini diisiinmeden
cocuklarinin videolarini paylasmasi da buna en belirgin 6rnektir. Ayrica aile
ve mekan mahremiyetiyle ilgili son yillarda 6zellikle evlerin giris boliimiine
yapilan aynalarin evin igerisini yansittig1 ve kapidaki bir kisinin eve girmese
bile evin icerisini gorebilecegi bir konumda olduguna da dikkat ¢ekmek
gerekmektedir.

3. Toplumsal Hayatta Mahremiyetin Karakter insasindaki Yeri

Kur’an’da Hucurat Suresinde “Ey iman edenler! Zannin cogundan sakinin;
clinkii bazi1 zanlar gtinahtir. Gizlilikleri arastirmayin, birbirinizin gitybetini
yapmayin; herhangi biriniz, 6lmiis kardeginin etini yemekten hoslanir mi? Tabii

16 en-Nir 4/58,59.

17 Ebu Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim, Sahih’i Miislim Terciime ve
Serhi, nsr. Ahmed Davudoglu (Istanbul: Sénmez Nesriyat A.S. Yayinlari, 1978), “Adab”, 2153,
2155, 2156.

18 en-Nir 24/27,28.

19 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4/65.

20 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 4/67.
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ki bundan tiksindiniz! Allah’a itaatsizlikten de sakinin. Allah tévbeleri ¢cokca
kabul etmektedir, rahmeti sonsuzdur.’21 Buyrularak zan, tecessiis ve giybet
yasaklanmistir. “Birbirinizin gizliliklerini ortaya ¢ikarmaya c¢alismayin.
Birbirinizin mahremiyetini takip etmeyin. Sadece birbirinizin goriinen
durumlar1 ile yetinin. Kiminiz kiminizi arkasindan cekistirmesin:
Kardesinizin giyabinda hoslanmadig seyleri séylemeyin.”22 Buradan islam’in
mahremiyeti sinirlandirdigl cercevede; kardesligin, toplumsal baris ve
huzurun hedeflendigini gormekteyiz. Bu ayette ve devamindaki ayetlerde de
Allah’a itaatsizlikten sakinmaya ve Miisliimanlar arasindaki kardeslik
baginin  mahremiyet sinirlarina  riayet ile  gliclendirilebilecegi
vurgulanmaktadir.23

Efendimiz (sav)’in hadislerinde de tecessiis ve giybetin yasaklandigini
goriiyoruz. Rasilullah (sav) s6yle buyurmustur: “Ey diliyle iman edip, kalbine
iman girmemis olan kimseler! Miisliimanlarin giybetini yapmayin ve onlarin
gizli hallerini arastirmayin. Clinkii her kim onlarin gizli hallerini arastirirsa
Allah da onun gizli halini arastirir. Allah kimin gizli halini arastirirsa onu
evinde (gizlice yaptiklarin1 ortaya c¢ikararak bile rezil eder.”?* Bir baska
hadiste de “Ebii Hiireyre'den rivayet edildigine gére Rasulullah (sav): ‘Giybet
nedir bilir misiniz?’ diye sordu. Ashab: ‘Allah ve Rasilii daha iyi bilir.’ dediler:
‘Kardesini, hoslanmadig1 seylerle nitelemendir’ diye tarif etti. ‘Peki ya
kardesimde dedigim 6zellik varsa ne dersin.’ denilmesi tizerine: ‘Eger dedigin
ozellik kardesinde varsa onun giybetini etmis olursun. Sayet yoksa, iste o
zaman ona iftira atmis olursun.’ buyurdu. (Miislim, Birr, 70)”25

Kur’an’i1 Kerim’de Hiimeze suresinde gecen hiimeze ve liimeze dedigimiz
insanlar1 gerek yiiziine karsi gerekse arkasindan cekistirip giybet eden,
asagilayan, insanlarla alay eden, kiiciik diistiren, onlar itibarsizlagtiran
kimseler icin “hutame” denilen kemikleri ufalayan ve kalplerin derinine
isleyen yakici bir ates:26 “Narullahil mugadeh (Allah’in tutusturulmus
atesi)”2” ifadesi ve bu ifade Kur’an’da yalnizca Hiimeze Suresinde
gecmektedir. Diger surelerde de defalarca narun (ates) geciyor ama burada
narullahil Allah’in atesi, burada ates Allah’a izafe edilmekte ve atesin ne
kadar yakici ne kadar siddetli oldugu vurgulanmaktadir. Burada verilmek
istenen mesaj yapilan eylemin ne kadar ¢irkin, siddetli ve ne kadar kotii bir
hareket oldugunu belirtmektir. “islam dini, insan sahsiyetinin ve onurunun
korunmasina son derece 6nem verdigi icin Kur’an bu tiir davranislarn

21 el-Hucurat 49/12.

22 imam Taberi, Tabert Tefsiri, gev. Mehmet Keskin(istanbul: Umit Yayincilik), 5/2288-2289.

23 Bagsar Altinel, Din Egitiminin Mahremiyet Yénelimleri Uzerindeki Etkisi, 41.

24 Mehmet Gérmez vd. Hadislerle Islam, (istanbul: Diyanet isleri Baskanhigi Yayinlari, 2017),
3/429.

25 Muhyiddin en-Nevevi, Riydzii’s-Salihin, ¢ev. M. Emin Ozafsar - Biinyamin Erul (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 2015), 3/118.

26 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/687.

27 el- Hiimeze 104/6.
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kinamakta ve Dbodyle davramislar sergileyenlerin ahirette atesle
cezalandirilacagini haber vermektedir.”28

Toplum {yeleri arasinda mahremiyetin ihlali, bireyin sahsiyetini
zedeleyerek onu toplumsal yabancilasmaya siiriikler. Tecessiisiin ve giybetin
yasaklanmasi, buna riayet edilmesi ise insanlar arasindaki giiven ve birligi
korur. Insanlara hicbir faydasi olmayan bu davranislarin yasaklanmasi birey
aile ve toplumun refahi icindir. Ayette de belirtilen mahremiyet sinirlari
kisilerin onur ve haysiyetini muhafaza ederek 0Ozgiivenli ve saygin
karakterlerin yetismesini saglar.

Sonug

Sonug olarak Nur suresinde bireyin goziinii haramdan sakinmasiyla
baslayan bu i¢ disiplin, Nur suresinin devamindaki ayetlerde aile icinde izin
isteme adabiyla aile icindeki sinir bilincini pekistirmis ve Hucurat
Suresi'ndeki tecessiis, zan ve giybet yasaklariyla ise toplumsal alanda
tecesslis ve giybetten kacinma, diirtistliik ve saygi erdemine déniismiistiir. Bu
biitiinciil ve ahlaki yaklasim sayesinde, mahremiyeti koruma sorumluluguy,
bireye, aile fertlerine ve toplum liyelerine 6zii s6zii bir, riyadan uzak, saygin
ve glivenilir bir kisilik insa etme firsati sunarak hem uhrevi hem de diinyevi
saadetin kapisini aralamistir.

Islam inanci bilgi, mekan ve beden mahremiyetini belirleyici sinirlar
¢izmistir. Ayet ve hadislere de baktigimizda bu sinirlamalarla baris ve
toplumsal huzurun amaclandig1 goriilmektedir. Glinlimiizde sosyal hayatta
ve sanal mecrada mahremiyetin ihlal edilmesi, mahremiyet ihtiyacinin giin
gectikce artmasi bu konunun daha fazla glindeme getirilmesine zemin
hazirlamistir.

Bu calismada mahremiyetin 6nemi vurgulanarak karakter insasindaki
yeri tespit edilmeye ¢ahsilmistir. Icinde bulundugumuz, dijitallesmenin de
onemli boyutta yer aldig1 postmodern ¢agda dini arka planda birakma ¢abasi
ile dini bir hiikim olan mahremiyetin de énemsenmemesi, arka plana
atilmaya c¢alisilmas1 dikkat c¢ekmektedir. Buradan yola c¢ikarak icinde
bulundugumuz dénemde mahremiyetin ihlali ile ilgili ve yahut da bu
ihlallerin dogurdugu ve dogurabilecegi sonuglarin neler olduguyla ilgili
calismalar da yapilabilir.

28 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 5/686.
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THE DIDACTIC ASPECT OF PRAYERS MENTIONED IN THE QURAN: THE
EXAMPLE OF PROPHET ABRAHAM

Mustafa BIYIK*

Ozet

Kur’an-1 Kerim’de yer alan dualar, yalnizca kulun Allah’a yonelisini ifade
eden ibadet metinleri olmayip, ayni zamanda bireyin inang, ahlak ve biling¢
diinyasim sekillendiren giiglii bir didaktik yapi arz etmektedir. Ozellikle
peygamber dualari, tevhid bilinci, ahlaki sorumluluk, toplumsal duyarlilik ve
nesiller arasi egitim anlayisini iceren 6gretici 6érnekler sunmaktadir. Bu
calisma, Kur'an’daki dualarin didaktik boyutunu Hz. Ibrahim o6rnegi
lizerinden incelemeyi amagclamaktadir. Arastirmada, Hz. Ibrahim’in
Kur'an’da yer alan dualari; iman egitimi, ahldk insasi, nesil bilinci ve
psikolojik boyutlariyla ele alinmistir. Klasik tefsir kaynaklar1 ile ¢agdas
teolojik ve psikolojik yaklagimlar birlikte degerlendirilmis; Taberi ve Imam
Matiridi gibi klasik miifessirlerin yorumlari, Hayrettin Karaman, Bayraktar
Bayrakli ve Mehmet Sait Simsek’in ¢agdas tefsir yaklasimlariyla mukayeseli
bicimde analiz edilmistir. Ayrica dua olgusunun birey tizerindeki psikolojik
etkileri, Nevzat Tarhan ve Asim Yapici'nin din psikolojisi perspektifleri
cercevesinde ele alinmistir. Calisma sonucunda, Hz. ibrahim’in dualarinin
Kur’an’da yalnizca bireysel bir yakaris bi¢cimi olarak degil, ayn1 zamanda
iman, ahlak ve egitim merkezli biitiinciil bir 6gretim modeli sundugu ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Dua, Didaktik Boyut, Hz. {brahim.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, NOHU ilahiyat Fakiiltesi, mbiyik051@gmail.com Orcid 0009-
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THE DIDACTIC ASPECT OF PRAYERS MENTIONED IN THE QURAN: THE
EXAMPLE OF PROPHET ABRAHAM

Mustafa BIYIK*
ABSTRACT

Prayers mentioned in the Qur’an are not merely devotional expressions
reflecting the servant’s supplication to God; they also constitute a powerful
didactic framework that shapes belief, morality, and consciousness.
Particularly the prayers of prophets present instructive models
encompassing monotheistic awareness, ethical responsibility, social
sensitivity, and intergenerational educational vision. This study aims to
examine the didactic dimension of Qur’anic prayers through the example of
Prophet Abraham (Ibrahim). The research analyzes Abraham’s prayers in the
Qur’an within the contexts of faith education, moral formation, generational
consciousness, and psychological dimensions. Classical tafsir sources are
evaluated alongside contemporary theological and psychological
approaches. Interpretations of classical exegetes such as al-Tabari and al-
Maturidi are comparatively analyzed with modern exegetical perspectives
represented by Hayrettin Karaman, Bayraktar Bayrakli, and Mehmet Sait
Simsek. In addition, the psychological effects of prayer on the individual are
discussed within the framework of religious psychology, drawing on the
works of Nevzat Tarhan and Asim Yapicl. The study concludes that the
prayers of Prophet Abraham function not only as personal supplications but
also as a comprehensive didactic model in the Qur’an, aimed at constructing
faith, morality, and educational consciousness.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Prayer, Didactic Dimension, Prophet
Abraham.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de yer alan dualar, yalnizca kulun Allah’a yonelisini ifade
eden ibadet metinleri degil; ayn1 zamanda inang, ahlak ve biling ingasini
hedefleyen gii¢lii birer didaktik aragtir. Bu dualar, insanin Rabb’iyle kurdugu
iliskiyi sekillendirirken, muhatabina nasil diistinmesi, neyi talep etmesi ve
hangi degerler ekseninde bir hayat siirmesi gerektigini 6gretir. Ozellikle
peygamber dualari, bireysel arinmanin 6tesinde toplumsal rehberlik boyutu
tasiyan ornekler sunar. Bu baglamda Hz. ibrahim’in Kur’an’da yer alan

* Master's Student, Nigde Omer Halisdemir University, Faculty of Theology,
mbiyik051@gmail.com; ORCID: 0009-0007-5156-4884.
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dualari, tevhid bilinci, nesil egitimi, ahlakl sorumluluk ve kulluk suuru
acisindan belirgin bir 6gretici nitelik arz etmektedir.3

Hz. Ibrahim, Kur'an’da “limmet” vasfiyla anilan, tevhid miicadelesiyle
ornek gosterilen ve dualar1 ayrintili bicimde aktarilan bir peygamberdir.4
Onun dualarn incelendiginde, talep edilen hususlarin bireysel kurtulusla
sinirhl kalmadigy; aksine inang, amel, ahlak ve toplumsal diizeni kusatan
biitiinciil bir egitim anlayisin yansittig1 goriiliir. Bu yoniiyle Hz. Ibrahim’in
dualari, Kur’an’daki dua anlayisinin didaktik boyutunu analiz etmek icin son
derece elverisli bir zemin sunmaktadir.>

Kur'an'a baktigimizda dualarin metinlerini verirken dua yapilan ortami
dua yapan peygamberin ruh halini ve dua ile asil maksadin ne oldugunu
aktarir. Duanin gosterdigi hedef ve yonlendirdigi maksatlarla hem duayi
yapan hem duayi isitenler iizerinde adeta bir egitim siireci baslatir.

1. KURANDA DUA ve HZ iBRAHIM’iN DUALARININ DiDAKTIK YAPISI
1.1. Kur’an’da Dua ve Hedefi

Kuran muhatabinin hangi formata gelmesini istedigini kimi zaman
ibadetler vesilesiyle, kimi zaman mucizelerle, kimi zaman 6diil ve ceza
yontemi ile verirken istii acik ve kapali bir sekilde kimi zaman peygamber
dualar ile aktarmaya calisir. Kur’an’da dua, kulun acziyetini idrak ederek
Allah’a yonelmesi olarak tanimlanmakla birlikte, ayn1 zamanda bilingli bir
O6grenme ve doniisiim siirecini de ifade eder. Dua eden insan, neyi istemesi
gerektigini Kur’an’in o6grettigi kavramlar iizerinden o6grenir. Hayrettin
Karaman’a gére Kur’an’daki dualar, miiminin deger diinyasini sekillendiren
bir egitim dili tasir ve bu yoniiyle dua, pasif bir yakaris degil aktif bir biling¢
insasidir.®

Imam Matiiridi de duayi, kulun Allah karsisindaki konumunu idrak
etmesini saglayan bir iman pratigi olarak degerlendirir. Ona gére peygamber
dualarinin Kur’an’da aktarilmasi, yalnizca tarihsel bir nakil degil, muhataplar
icin baglayic1 bir 6gretim amacina yoneliktir.”? Bu anlayis, duanin itikadi
boyutunun yaninda pedagojik bir islev tistlendigini ortaya koyar.

Bayraktar Bayrakli, Kur'an’da yer alan peygamber dualarinin ahldk
egitimi acisindan model niteligi tasidigini belirtir. Ona gére bu dualar, bireyin

3 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 3. cilt (Istanbul: Bayrakh
Yayinlari, 2012), 215-218.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 2. cilt (Kahire:
Dar Hicr, 2001), 569.

5 Arslan Karaoglan, “Hz. Ibrahim’in (A.S.) Dualar”, Xv1. Tefsir Koordinasyon Toplantisi Ve
Uluslararasi Hz. ibrahim (A.S.) ve Niibiivvet Sempozyumu, (Istanbul: Nida Yayincilik,2019),
53-55.

6 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1. cilt (Ankara: DiB Yayinlari,
2014), 297-298.

7 Imam Matiiridi, Te’vilati'l-Kur’an, 1. cilt (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 412-413.
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hangi degerleri oncelemesi gerektigini 6greten ilkesel metinlerdir.8 Hz.
Ibrahim’in dualarinda sik¢a yer alan “hikmet”, “salihlik”, “giivenli toplum” ve
“neslin 1slah1” talepleri, bu didaktik yapinin acik gostergeleridir.

1.2. Hz. ibrahim Dualarinda Egitim ve Biling Ingasi

Hz. ibrahim’in Kur’an’da aktarilan dualari, 6zellikle Bakara 2 /124-129,
Ibrahim 14/35-41 ve Suard 26/83-89 ayetlerinde yogunlasmaktadir. Bu
dualarda dikkat ceken temel husus, talep edilen her seyin ahlaki ve toplumsal
sorumluluk bilinciyle irtibath olmasidir. Mehmet Sait Simsek, Hz. ibrahim’in
dualarini degerlendirirken, bu dualarin bir “tevhid pedagojisi” sundugunu ve
bireyin hem kendisini hem de toplumunu islah etmeyi hedefledigini
vurgular.®

Taberi, Hz. ibrahim’in “Rabbim, beni ve soyumdan gelecekleri namazi
dosdogru kilanlardan eyle” (ibrahim 14/40) duasim aciklarken, bu talebin
yalnizca ibadet degil, siireklilik arz eden bir bilin¢ egitimi anlami tasidigina
dikkat ceker. Bu yaklasim, Hz. Ibrahim’in duasinin bireysel bir istekten ziyade
nesiller arasi bir egitim vizyonu sundugunu gostermektedir.

Psikolojik agidan bakildiginda, Nevzat Tarhan ve Asim Yapici, dua
pratiginin bireyin deger algisin1 giiclendirdigini ve anlam arayisini
derinlestirdigini ifade ederler. Hz. ibrahim’in dualarinda gériilen umut,
sorumluluk ve teslimiyet vurgusu, bireyin ruhsal bitiinliigiinii destekleyen
pedagojik unsurlar olarak degerlendirilebilir.10

1.2.1. Hz. ibrahim Dualarinda Tevhid Merkezli Didaktik Yap1

Hz. ibrahim’in Kur’an’da aktarilan dualarinin merkezinde tevhid bilinci
yer almaktadir. Bu biling, yalnizca Allah’in birliginin kabuliiyle sinirli olmayip,
hayatin tiim alanlarim1 kusatan bir kulluk perspektifini ifade eder. Hz.
Ibrahim’in “Rabbim, bu beldeyi giivenli kil ve beni ve ogullarimi putlara
tapmaktan uzak tut” (Ibrahim 14/35) duas), inang egitiminin korunma ve
stireklilik boyutunu ortaya koyan ¢arpicit bir érnektir. Bu dua, tevhidin
yalnizca teorik bir kabul degil, pratikte korunmasi gereken bir deger
oldugunu 6gretmektedir.11

Imam Matiiridi, bu ayetin tefsirinde, Hz. ibrahim’in duasinin iman eden
bireyin kendisini siirekli denetleme sorumluluguna isaret ettigini belirtir.
Ona gore peygamberlerin dahi sapma endisesiyle dua etmeleri, tevhidin
insan iradesiyle siirekli desteklenmesi gereken bir biling hali oldugunu

8 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 4. cilt, 87-89.

9 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 2. cilt (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 134-
136.

10 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 92-95; Asim Yapici, Din
Psikolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 144-146.

11 Taberi, Cimi‘u’l-Beyan, 13. cilt (Kahire: Dar Hicr, 2001), 54-56.
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gostermektedirl?2 Bu yaklasim, duanin didaktik islevini daha da belirgin
kilmakta; muhataba, iman emniyetinin siireklilik arz eden bir caba
gerektirdigini 6gretmektedir.

Hayrettin Karaman’a gére Hz. Ibrahim’in dualarinda gériilen bu
hassasiyet, Kur’an’da iman egitiminin pasif bir kabullenis degil, bilingli bir
mubhafaza siireci olarak sunuldugunu ortaya koyar.Bu baglamda dua, inanci
canli tutan ve bireyi slirekli sorumluluk bilinciyle donatan pedagojik bir ara¢
haline gelmektedir.

1.2.2. Ahlak Egitimi ve Salihlik Talebiyle Olusan Didaktik Yapi

Hz. Ibrahim’in dualarinda dikkat ¢eken bir diger énemli tema, ahlaki
olgunluk ve salihlik arzusudur. Suard Siresi'nde yer alan “Rabbim, bana
hikmet ver ve beni salihler arasina kat” (Suara 26,/83) duasi, ahlak egitiminin
temel hedefini acik bicimde ortaya koymaktadir. Bu dua, bilgi ile amel
arasindaki kopmaz iliskiye isaret eden gii¢lii bir didaktik mesaj tasir.

Bayraktar Bayrakli, bu ayeti degerlendirirken, Hz. Ibrahim’in hikmet
talebinin kuru bilgiye degil, dogru davranisi iireten bir biling diizeyine
yonelik oldugunu ifade eder.!3 Bu yoniiyle dua, ahlak egitiminin teorik
ilkelerden ibaret olmadigini; bilginin davranisa donlismesini amaclayan
biitiinciil bir 6gretim modeli sundugunu géstermektedir.

Ahmet Hamdi Akseki de Islam ahlaki baglaminda salihlik kavramini
degerlendirirken, salih amelin imanla birlikte bireyin kisilik insasinda
belirleyici bir rol oynadigim vurgular.4Hz. Ibrahim’in dualarinda salihlik
talebinin siirekli tekrar edilmesi, Kur’an’daki dua anlayisinin ahlak merkezli
bir didaktik yap1 tasidigini agike¢a ortaya koymaktadir.

1.2.3. Nesiller Arasi Egitim ve Toplumsal Sorumluluk Boyutu

Hz. ibrahim’in dualarinin en dikkat ¢ekici yénlerinden biri, taleplerinin
yalnizca kendisiyle sinirli kalmamasidir. Onun dualarinda nesiller arasi
egitim ve toplumsal sorumluluk bilinci belirgin bir sekilde 6n plana
¢ikmaktadir. “Rabbimiz! Onlara ayetlerini okuyacak, kitabi ve hikmeti
Ogretecek bir elci gonder” (Bakara 2/129) duasi, egitimin siirekliligi ve
kurumsallagsmasi acisindan son derece o6nemli bir didaktik c¢erceve
sunmaktadir.

Tabert, bu ayetin tefsirinde Hz. ibrahim’in duasini, vahiy temelli egitimin
toplumda koklesmesi icin yapilan bilingli bir talep olarak yorumlar.’> Bu

12 imam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 7. cilt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 221-223.

13 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 6. cilt (Istanbul: Bayrakh
Yayinlari, 2012), 145-147.

14 Ahmet Hamdi Akseki, Islam Dini (Ankara: DiB Yayinlari, 2018), 98-101.

15 Taberi, Cimi‘u’l-Beydn, 2. cilt, 582-585.
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yorum, duanin yalnizca bireysel bir ibadet degil, toplumsal dénisimi
hedefleyen bir egitim vizyonu sundugunu gostermektedir.

Mehmet Sait Simsek de Hz. Ibrahim’in bu duasim degerlendirirken,
Kur'an’daki peygamber dualarinin egitim felsefesinin  temelini
olusturdugunu ve din bilginin sahih aktarimina vurgu yaptigini belirtir.1¢ Bu
baglamda Hz. Ibrahim’in dualar, Kur'an’da egitimin amag, ydéntem ve
muhtevasina dair ilkeleri 6gretici bir dil ile sunmaktadir.

1.2.4. Psikolojik ve Pedagojik A¢cidan Dua Boyutu

Hz. ibrahim’in dualari, psikolojik acidan degerlendirildiginde, insanin
anlam arayisini ve sorumluluk bilincini gli¢clendiren bir yap1 arz etmektedir.
Nevzat Tarhan’a gore dua, bireyin kontrol edemedigi alanlarda giiven
duygusunu besleyen ve psikolojik dayaniklilig1 artiran bir biling¢ pratigidir.17
Hz. ibrahim’in dualarinda gériilen umut, teslimiyet ve gelecek kaygisi, bu
psikolojik boyutun Kur’an’daki yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Asim Yapic1 ise din psikolojisi baglaminda duayi, bireyin deger
sistemiyle dogrudan iliskili bir 6grenme alani olarak ele alir. Ona gore
Kur'an’daki peygamber dualary, insanin hangi degerleri oncelemesi
gerektigini 6greten 6rnek metinlerdir.’® Bu baglamda Hz. Ibrahim’in dualar,
sadece dini bir metin degil, ayn1 zamanda giiclii bir pedagojik rehber niteligi
tasimaktadir.

Kur'an’daki Hz. Ibrahim dualari, iman, ahlak, egitim ve psikoloji
boyutlarini biitiinciil bir yap1 igerisinde sunmaktadir. Bu dualar, bireyi
edilgen bir konumda birakmayan; aksine diisiinen, sorumluluk alan ve deger
tireten bir kulluk bilincine yonlendiren didaktik metinlerdir. Hz. ibrahim
ornegi lzerinden yapilan bu degerlendirme, Kur'an’daki dua anlayisinin
yalnizca ibadetle sinirli olmadigini, ayn1 zamanda gii¢lii bir egitim ve biling
insa araci oldugunu ortaya koymaktadir.

2. KUR’AN’DA DUA KAVRAMI VE DiDAKTIK ISLEVIi
2.1. Kur’an’da Dua Kavraminin Anlam Cergevesi

Kur'an-1 Kerim’de dua, insanin acziyetini idrak ederek Allah’a
yonelmesini ifade eden temel bir ibadet bigcimi olmakla birlikte, ayni
zamanda biling insa eden 6gretici bir dil tasimaktadir. Dua kavrami, Kur’an’da
yalnizca talep bildiren sézler olarak degil; iman, teslimiyet ve ahlaki yonelisi
kusatan ¢ok boyutlu bir anlam alani iginde ele alinmaktadir. Bu yoniiyle dua,

16 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1. cilt (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 210-
212.

17 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 103-107.

18 Asim Yapicy, Din Psikolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 152-155.
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bireyin Rabb’iyle kurdugu iliskiyi diizenleyen oldugu kadar, onun deger
diinyasini sekillendiren bir egitim aracidir.1?

Hayrettin Karaman’a gore Kur’an'daki dua ifadeleri, miiminin neyi
istemesi gerektigini 6greten normatif metinlerdir. Dua eden kul, bu siirecte
yalnizca ihtiyacini dile getirmez; ayni zamanda iman, ahlak ve sorumluluk
bilincini yeniden tiretir.2°Bu yaklasim, Kur’an’da duanin edilgen bir yakaris
degil, aktif bir 6grenme ve yonelis siireci olarak sunuldugunu ortaya
koymaktadir.

2.2. Dua-iman iliskisi ve Biling Egitimi

Kur’an’da dua ile iman arasinda giiclii bir iliski kurulmaktadir. Dua, iman
eden bireyin Allah’a olan giivenini ve teslimiyetini pekistiren bir biling pratigi
olarak islev gériir. imam Matiiridi, dua kavramini degerlendirirken, duanin
kulun Allah karsisindaki konumunu idrak etmesini saglayan itikadi bir eylem
oldugunu ifade eder. Ona gore Kur’an’da peygamber dualarinin aktarilmasi,
miiminlere iman bilincinin nasil korunacagina dair 6gretici bir 6rneklik
sunmaktadir.2!

Bu baglamda dua, iman egitiminin 6nemli bir parcasi haline gelmektedir.
Miimin, dua araciligiyla kendi sinirlarini fark ederken, ilahi kudret karsisinda
sorumluluk bilinci gelistirmektedir. Bayraktar Bayrakli, Kur’an’daki dua
orneklerinin, iman esaslarini soyut ilkeler olmaktan ¢ikarip hayatin igine
yerlestiren didaktik bir dil tasidigini belirtir. Béylece dua, iman 6gretiminin
stirekliligini saglayan dinamik bir unsur haline gelmektedir.

2.3. Kur’'an’da Dua ve Ahlak Egitimi

Kur’an’da dua, ahldk egitimi agisindan da belirleyici bir isleve sahiptir.
Dua eden insan, talep ettigi degerleri 6nce kendi hayatinda gerceklestirmeyi
hedefler. Bu yoniiyle dua, ahlaki ideallerin icsellestirilmesini saglayan bir
egitim pratigi olarak degerlendirilebilir. Ahmet Hamdi Akseki, Islam ahlaki
baglaminda duayi, bireyin nefsini terbiye eden ve davranislarini yonlendiren
bir biling faaliyeti olarak ele alir.

Kur'an’da peygamber dualarinda siklikla rastlanan “salih amel”,
“hikmet”, “dogru yol” gibi kavramlar, ahldk egitiminin temel hedeflerini
yansitmaktadir. Mehmet Sait Simsek’e gére bu dualar, miiminin ahlaki
olgunluga wulasmasi i¢in hangi degerleri Oncelemesi gerektigini
o6gretmektedir2ZBu durum, Kur’an’daki dua dilinin norm koyucu ve egitici
yoniini acikeca ortaya koymaktadir.

19 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynag1 Kur’an Tefsiri, 1. cilt (Konya: Kitap Diinyasi, 2016), 98-
100.

20 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 1. cilt (Ankara: DiB Yayinlari,
2014), 276-278.

21 Imam Matiiridi, Te’vilati'l-Kur’an, 1. cilt (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2005), 389-392.

22 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi1 Kur’an Tefsiri, 2. cilt, 56-58.

194



Kur’anda Gecen Dualarin Didaktik Boyutu : Hz Ibrahim Ornegi

2.4. Toplumsal ve Nesiller Arasi Didaktik Boyut

Kur’an’daki dualar, bireysel yonelisin otesine gecerek toplumsal ve
nesiller arasi bir biling insasini hedeflemektedir. Peygamber dualarinda
yalnizca kisisel kurtulus degil, toplumun 1slah1 ve gelecek nesillerin egitimi
de 6nemli bir yer tutar. Taberi, Kur’an’daki peygamber dualarini tefsir
ederken, bu dualarin toplumsal dlizenin korunmasina yonelik ilkesel talepler
icerdigini vurgular.23

Bu baglamda dua, bireyin topluma karsi sorumluluk bilincini besleyen
bir didaktik ara¢ haline gelmektedir. Kur’an’da aktarilan dua oOrnekleri,
bireyin sadece kendisi i¢in degil, baskalar1 i¢in de iyilik talep etmesi
gerektigini dgretir. Ali Yilmaz, dua ve ahlak iliskisini ele aldig1 calismasinda,
Kur’an’daki dua dilinin bireysel dindarligi asarak toplumsal bir deger bilinci
olusturdugunu ifade eder.2+

3. HZ. iBRAHIM DUALARININ KUR’AN’DAKI DiDAKTIiK BOYUTU
3.1. Hz. ibrahim Dualarimin Kur’ani Baglam

Hz. ibrahim, Kur'’dn-1 Kerim'de tevhid miicadelesinin onciisi,
teslimiyetin sembolii ve egitimci bir peygamber modeli olarak
sunulmaktadir. Onun dualari, Kur’an’da farkli stirelerde ve farkli baglamlarda
aktarilmis; her biri belirli bir biling, deger ve sorumluluk 6gretisini muhataba
sunmustur. Bu dualar, bireysel kurtulus talebinin 6tesinde, iman, ahlak ve
toplum insasini hedefleyen didaktik metinler olarak dikkat cekmektedir.

Taberi, Hz. Ibrahim’in dualarinin Kur’an’da tekrar edilmesini, bu
dualarin tasidig 6gretici icerigin evrensel niteligiyle iliskilendirir. Ona gore
Hz. ibrahim’in sézleri, yalmzca tarihsel bir anlatim degil, her dénemde
miiminler i¢in yol gésterici bir bilin¢ insasidir25Bu yoniiyle Hz. Ibrahim
dualari, Kur’an’daki dua anlayisinin pedagojik boyutunu en acik sekilde
yansitan ornekler arasinda yer almaktadir.

3.2. Tevhid Egitimi ve inang Bilincinin Ingasi

Hz. ibrahim dualarinin merkezinde tevhid bilinci yer almaktadir.
Ozellikle “Rabbim! Bu beldeyi giivenli kil; beni ve ogullarimi putlara
tapmaktan uzak tut” (ibrahim 14/35) duasl, tevhidin korunmasi gereken bir
biling hali oldugunu ortaya koymaktadir. Bu dua, iman egitiminin yalnizca
teorik kabullerden ibaret olmadigini; siireklilik arz eden bir muhafaza ve
bilinglenme siireci gerektirdigini 6gretmektedir.

Imam Matiiridi, bu ayeti yorumlarken, Hz. ibrahim’in putperestlikten
korunma talebini, iman eden insanin kendini daima sorgulamasi gerektigine

23 Taberi, Cami‘w’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur'an, 1. cilt (Kahire: Dar Hicr, 2001), 421-424.
24 Ali Yilmaz, Kur'an’da Ahlak ve Dua iliskisi (Ankara: Akademi Yayinlari, 2015), 73-76.
25 Taberi, Cimi‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’én, 13. cilt (Kahire: Dar Hicr, 2001), 48-52
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dair didaktik bir uyari olarak degerlendirir.26 Ona gore peygamberlerin bile
iman konusunda Allah’a siginmalari, tevhidin insan iradesiyle siirekli
desteklenmesi gereken bir biling oldugunu gostermektedir. Bu yaklasim,
dua-iman iligkisinin 6gretici yoniini acik bicimde ortaya koymaktadir.

Hayrettin Karaman da Hz. ibrahim’in bu duasini, Kur'an’da iman
egitiminin stirekliligini vurgulayan temel orneklerden biri olarak
degerlendirir. Ona gore dua, inanci canli tutan ve bireyi pasif bir
kabullenisten aktif bir sorumluluk bilincine tasiyan bir egitim aracidir.z?

3.3. Ahliki Olgunluk ve Hikmet Talebi

Hz. Ibrahim’in dualarinda éne ¢ikan bir diger énemli didaktik tema,
ahlaki olgunluk ve hikmet arayisidir. Suara Stresi'nde yer alan “Rabbim! Bana
hikmet ver ve beni salihler arasina kat” (Suara 26,/83) duasi, ahlak egitiminin
nihai hedefini acikca ortaya koymaktadir Bu dua, bilginin davranisa
dontismesi gerektigini vurgulayan gii¢lii bir 6gretici mesaj tasimaktadir.

Bayraktar Bayrakli, bu ayeti degerlendirirken, Hz. ibrahim’in hikmet
talebinin soyut bilgiye degil, dogru davranis ve ahlaki istikamete yonelik
oldugunu belirtir.28Bu yoniiyle dua, ahldk egitiminin Kur’an’daki temel
araglarindan biri haline gelmektedir.

Ahmet Hamdi Akseki'ye gore salihlik kavrami, iman ve ahlakin birlestigi
noktayi ifade eder. Hz. Ibrahim’in dualarinda bu kavrama sikga yer verilmesi,
Kur’an’daki dua anlayisinin bireyin ahlaki sahsiyetini insa etmeyi amaglayan
didaktik bir yap1 sundugunu géstermektedir.

Biitiin bunlari dikkatle inceledigimizde kulun asil hedefinin ilim ve daha
sonrasinda hikmet elde ederek salihler arasina katilmak olmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Hz Ibrahim de dualarinda bu hususlara 6zel bir parantez
acarak hem diinya hem ahiret icin ne derece ehemmiyet tasidigini bizlere
dualar1 vesilesiyle aktarmaktadir. Genel itibariyla mesajlarini dualar
marifetiyle aktaran Hz [brahim yine bu hususlari dualarinin igerisinde
zikrederek duanin egitici faktériine dikkatlerimizi ¢cekmistir. Hz ibrahim'in
bir yandan hikmet talebinde bulunmasi diger yandan kendisini salihler
arasinda gormek icin Allah'a dua etmesi esasen kendi i¢erisinde biiytittiigii
hedeflerini ortaya koyarken biitiin bunlara sahitlik eden limmetinin de
ontlinde giizel bir yol ¢izerek istek ve arzularin sadece gecici diinyaya ait
objeler olmamasi gerektigini, hakiki mutlulugun nerelerde sakli oldugunu
subliminal olarak dualarinin icerisinde aktardig fark edilmektedir.

26 mam Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, 7. cilt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 218-221.

27 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, 3. cilt (Ankara: DiB Yaynlari,
2014), 309-312.

28 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, 6. cilt (Istanbul: Bayrakh
Yayinlari, 2012), 142-145.
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SONUC

Bu calisma, Kur’an’daki dualarin didaktik boyutunu Hz. Ibrahim érnegi
lizerinden ele alarak dua olgusunun yalnizca bireysel bir ibadet pratigi
olmadigini; ayni zamanda iman, ahlak, egitim ve biling insasini1 hedefleyen
¢ok yonlil bir 6gretim dili sundugunu ortaya koymustur. Kur’an’da yer alan
dualar, kulun Allah’a yonelisini ifade etmekle birlikte, bu yonelisin hangi
degerler ekseninde gerceklesmesi gerektigini de belirlemekte; boylece
bireyin diisiince, davranis ve sorumluluk alanlarini sekillendiren normatif bir
cerceve sunmaktadir.

Hz. Ibrahim’in Kur’an’da aktarillan dualari, bu didaktik yapinin en
belirgin 6rneklerini teskil etmektedir. Onun dualarinda tevhid bilincinin
korunmasi, ahlaki olgunluk, nesiller arasi egitim, toplumsal huzur ve ahiret
perspektifi ic ice gecmis bir bitlinliik arz etmektedir. Bu durum, dua
anlayisinin Kur’an’da pasif bir bekleyis degil; bilingli, sorumlu ve deger
merkezli bir kulluk pratigi olarak konumlandirildigini1 géstermektedir.

Calismada ulasilan temel sonuglardan biri, Hz. Ibrahim dualarinin
bireysel kurtulus talebini asarak toplumsal ve egitsel bir vizyon sundugudur.
Bu dualar, bireyin yalnizca kendisi icin degil, icinde yasadigi toplum ve
gelecek nesiller icin de sorumluluk tasimasi gerektigini 6gretmektedir.
Boylece dua, Kur’an’da bireyi ice kapatan bir yonelis degil; aksine toplumu
1slah etmeye yonelten bir biling inga araci haline gelmektedir.

Ayrica Hz. ibrahim dualarinin psikolojik ve pedagojik boyutlar1 da
dikkate alindiginda, bu dualarin umut, teslimiyet ve anlam bilinci
kazandirarak bireyin ruhsal dayanikliligini giiclendirdigi goriilmektedir. Dua,
bu yoniiyle insanin belirsizlikler karsisinda ilahi iradeye giivenmesini
saglarken, ayni zamanda ahlaki sorumluluklarini diri tutan bir biling pratigi
olarak islev gormektedir.

Sonug¢ olarak Hz. Ibrahim o6rnegi, Kur’an’daki dualarin didaktik
boyutunu anlamak i¢in gli¢lii ve kapsamli bir model sunmaktadir. Bu model,
dua olgusunun iman, ahlak, egitim ve psikoloji alanlarinda ¢ok katmanli bir
islev ustlendigini gostermekte; Kur'an’in insan1 déniistiirme hedefinin dua
dili ilizerinden nasil gergeklestirildigini ortaya koymaktadir Bu baglamda
Kur’an’daki dualarin didaktik yonii, hem klasik tefsir gelenegi hem de ¢agdas
egitim ve degerler tartismalar1 agisindan yeniden ve daha derinlikli bigimde
ele alinmay1 hak etmektedir.
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LOKMAN SURESi BAGLAMINDA MANEViI DANISMANLIGIN
MAHIYETI VE iSLEVSELLIGI

THE NATURE AND FUNCTIONALITY OF SPIRITUAL COUNSELING IN
THE CONTEXT OF SURAH AL-RAQMAN

Azize KENDIRLI”

Ozet

Bu makale, Lokman Suresi baglaminda manevi danismanlara yoneltilen
bazi sorulara cevap bulma amaciyla yapilan bir ¢alismadir. “Lokman Suresi
baglaminda Manevi Danismanhigin Mahiyeti ve Islevselligi” iizerine yapilmis
bir ¢alismaya ulasamamis olmamiz, bu makaleyi 6nemli kilmaktadir.
Konunun problematikleri arasinda manevi rehberlere yoneltilen “ Nigin
inanmaliyim?”, “ Nasil ibadet etmeliyim?”, “Anne ve babama nasil
davranmaliyim?”, “ Nasil bir insan olmaliyim?” sorulari yer almaktadir.
Konunun kapsam ve sinirlarin1 Lokman suresinde gegen itikadi, ameli ve
ahlaki ayetlerin tefsir ve aciklamalar1 olusturmaktadir Bu kapsam
dogrultusunda makalede, tefsir kaynaklarindan ve Lokman Suresi {izerine
yapilmis calismalardan istifade edilerek dokiiman analizine dayanan bir
yontem kullanilmistir Calismanin Lokman Suresi iizerinden ele alinma
nedenleri: Bu surenin, kisinin itikadi, amell ve ahlaki ilkelerinin hepsini
icinde barindiriyor olmasi, egitim ve egitici acisindan sundugu metotlar,
Lokman'in ogluna verdigi ogiitlerle sadece teorikte kalmayip yasama
doniistiiren bir islevsellige sahip olmasidir. Kur'an-1 Kerim, biitiin emir ve
hiikiimlerinde insanligin diinya ve ahiret mutlulugunu esas aldigindan dolayz,
insanin hem fert hem de toplumsal alanda biitiin davranislarina yon vermeyi
ilke edinmis; itikad], ameli ve ahlaki hiikiimlerle her devirde insanliga yol
gostermistir. Lokman Suresi de Islam’ in temel esaslarina yer verirken ayni
zamanda egitim ac¢isindan da énemli konulari iginde barindiran bu surenin
basinda Lokman’a hikmet verildiginin bildirilmesi inang¢g-amel-ahlak
biitiinliigline dikkat c¢ekmekte, ayni zamanda sebep-sonu¢ iliskisi
baglaminda egitime verdigi 6nemi de gbzler dniine sermektedir. Ayni sekilde
muhatabimiza sevgi ve sefkatle muamele etmemiz gerektigini; evladina “Ya
biineyye” “Ey ogulcugum” seklinde seslenisinden 6g8renip egitimciler
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Lokman Suresi Baglaminda Manevi Danismanhgin Mahiyeti ve Islevselligi

ozelinde de insanliga bir mesaj olarak iletilmekte, muhatabimizin bizim i¢in
degerli oldugunu samimi bir dille hissettirmek adina, manevi danismanligin
temel esasini olusturmaktadir. islam inan¢ esaslarinda Allah’in tek ve
birligini, yani Tevhid'i kabul etmek; zatinda ve tasarrufunda tek oldugunu
bilmek imanin vazgecilmez bir sartidir. Clinki sirk, kul ile Yaraticisinin
arasini agan en blyilk zulim olarak degerlendirilmektedir. Nitekim
Lokman’da ogluna “Allah’a sirk kosma” tavsiyesiyle 6giidiine baslamistir.
Gokleri, yeri ve her ikisi arasindaki sonsuz giizellikleri, kainattaki kusursuz
intizami yaratan Rabb’e seksiz sliphesiz iman edilmesi gerekmektedir. Bu
diinya hayatinin sonsuz nimetlerinden ibret alarak istifade etmek ve hi¢
kimsenin kimseye faydasi olmayacagi ahiret glinlinden Allah’a siginmak
onem arz etmektedir. Tevhid inanci, egitimin temel basamagini olusturmakta,
sirkten arinmis bir kalp ile inancinin geregi olan kulluk egitimine baslamali,
ibadetlerine  yonelmelidir. Amel basamaginin ilki olarak namaz
zikredilmekte, bu teslimiyetle ibadetlerinde ve hayatinin her asamasinda
gayretli ve sabirll olmasi, kendisine verilen nimetlere siikretmesi
gerekmektedir. Ayrica mesru olan durumlarda anne babaya itaat edilip
onlara iyi muamelede bulunulmasi, Allah’a siikiirden sonra tesekkiiriin ilk
énce onlarin hakki oldugu belirtilmektedir. iman amel iliskisinden sonra
rehberlikte {g¢ilincli basamagimiz olan ahlaki ilkelere de genisce yer
verilirken, insanlara iyilik yaparak, tevazu ve giizellikle yaklasilmasi
gerektigi belirtilmekte, hayatimizin her aninda 6l¢tlii ve dengeli davranislar
sergilememiz istenmektedir. Sonug olarak Lokman Suresi inan¢-amel-ahlak
tclistinii icinde barindiran Kur’an Surelerinden birisidir. Lokman (a.s.)
Manevi Danismanlara egitim konusunda rol model olarak yol gdstermekte,
Manevi Danismanligin mahiyeti ve islevselligi a¢isindan ¢ok degerli ve
onemli mesajlar1 blinyesinde barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Lokman Suresi, itikad, Amel, Ahlak, Manevi
Rehberlik.

Giris

Bu ¢alisma, Lokman Suresi baglaminda manevi danismanlara yoneltilen
baz1 sorulara cevap bulma amaciyla yapilan bir ¢alismadir. “Insan1 insa
etmeden toplumu inga etmek mimkiin degildir”! Insan1 insa etmek onu
tanimaktan gecer ki onu ise en iyi taniyan elbetteki onu var edendir. Yani
Allah Teala’dir. Bundan dolay1 Allah Kur’an-1 Kerim'i kullarina diinya ve ahiret
mutlulugu icin rehber olarak goéndermis, gerekli bilgiyi ve bunun
yontemlerini de bildirmistir. Kur’an gerek sahsi gerekse toplumsal alanda
insanin biitiin davranislarina 6rnek olmayi esas almis; itikadi, ameli ve ahlaki
alanlarda getirmis oldugu hiikiimlerle insanliga yol gdstermistir Bu

1 Fatma Dinger, “Lokman Siresi Baglaminda Hz. Lokman’in Nasihatlerinin Cocuk Egitimi
Agisindan Degerlendirilmesi”, Eren Dergisi 2/2 (2023), 70.
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cercevede itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimleri icinde barindirmasi ayni
zamanda egitim ve egitici acisindan metot sunuyor olmasi; Lokman'in ogluna
verdigi ogiitlerle insani iliskilerde nasil bir iislup kullanmamiz gerektigini
bize gostererek sadece teorikte kalmayip yasama donuistiiren bir islevsellige
sahip olmasi, c¢alismanin Lokman Suresi iizerinde ele alinma
nedenlerindendir. Ogiitlerine “Ey Ogulcugum” diye baslamasinda sevgi ve
sefkat ifadesi vardir. Demek ki, 6giit vermeye bu sekilde nazik, kibar ve sevgi
dolu bir ifade ile baslanmali ki karsimizdaki kisinin dikkatini ¢ekmenin
yollarindan biri ve en etkiliside budur.2

Diyanet Isleri Baskanlhig1 2016 yilindan itibaren iiniversite égrencilerine
KYK yurtlarinda ve genglik merkezlerinde manevi danismanlik hizmeti
sunmaktadir. Manevi danismanlik, “bireylerin duygusal, ruhsal ve manevi
ihtiyaclarini ele alan bir danismanlik alanidir.”3 Sadece dini anlamda degil,
bireyin ruhsal gelisimine katkida bulunmay1 ve Kkisilik gelisimini
desteklemeyi amag¢ edinmektedir. Bu baglamda manevi danismanlara
yoneltilen “ Nicin inanmaliyim?”, “Nasil ibadet etmeliyim?”, “Anne ve babama
nasil davranmaliyim?”, “ Nasil bir insan olmaliyim?” sorular1 ¢alismamizin
problematigini olusturmaktadir. Lokman Suresi, Kur’an’da bu sorularin
cevabini iceren surelerden bir tanesidir. Bu sorulara Lokman’in ogluna
yaptig1 6glitlerle ve surenin ayetleri ekseninde cevap bulmaya calisiimistir.
Buna bagl olarak ¢alismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
itikadi ayetler 1s181nda; Tevhid, sirk ve ahiret konulari ele alinacaktir. ikinci
boéliimde namaz, zekat, salih amel gibi konular ele alinirken; ti¢iincii béliimde
de anne ve babaya itaat konusu incelenecektir. Son olarak dérdiincii boliimde
ise “Allah bizden nasil bir insan olmamizi istiyor?” sorusuna cevap bulmaya
calisilacaktir. Bu baglamda tefsir kaynaklarindan ve Lokman Suresi {izerine
yapilmis calismalardan istifade edilerek dokiiman analizine dayanan bir
yontem kullanilmistir

Lokman Siiresi ilizerine daha o©nce cesitli ¢alismalar yapildigl
goriilmektedir. Ornegin Fatma Dinger’in “Lokman Siresi Baglaminda Hz.
Lokman’in Nasihatlerinin Cocuk Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi” isimli
arastirma makalesi Lokman Suresi 6zelinde egitim konusunu ele alirken,
Mehmet Fatih Dede’nin “Egitim A¢isindan Lokman Siiresinin Tahlili” isimli
yliksek lisans tezinde Lokman Suresi baglaminda egitimle ilgili kavramlar,
egitimcilerin ve o6grencilerin tasimasi gereken vasiflar, kullanilan egitim
metotlar1 ve egitimin amaglan* gibi konular ele alinmistir Fakat

2 Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul:Bayrakli Yayinlari,
2008),134.

3 Sare Nur Haclibrahimoglu Bas, Manevi Danismanlik Baglaminda Beled Siiresinin Incelenmesi
(istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2024), 2.

4 Mehmet Fatih Dede, Egitim Agisindan Lokman Siresinin Tahlili (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), vi1.
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¢alismamizin problematigini kapsayan benzer bir ¢alisma olmamasi ¢alism
onemli ve 6zgiin kilmaktadir.

1. Ni¢in inanmaliyim?

Lokman (a.s.) ogluna 6giit verirken ilk olarak “Ey Ogulcugum! Allah’a
sirk kosma” tavsiyesiyle imanin hakikatini anlatmaya baslamistir. Insanin
diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmesi ancak iman ile miimkiindiir. imanin
kalbe yerlesebilmesi i¢in zihin ve diisiincenin tiim sirk unsurlarindan
arindirlmis olmasi lazimdir. islam inang esaslarinin temelini olusturan
Allah’in tek ve birligini, yani Tevhid’i kabul etmek; zatinda ve tasarrufunda
tek oldugunu bilmek imanin vazgecilmez bir sartidir. Islam’in temeli, esass,
0zl Tevhid'tir Tevhid'in zitt1 ise sirktir. Sirk; insan ile Yaraticis1 arasina
mesafe koyan kotii ve en cirkin olgudur. Yiice Allah gonderdigi biitiin vahiy
muhtevalarinda sirkin iptalini, onun yerine Tevhid'in ikame edilmesini
istemistir. “Kur’an’in da asil hedefi budur.”> Lokman’da bu hedefe uygun
olarak ogluna bu tavsiyeyle baslamistir. Devaminda ise sirk ile miicadelesine
devam etmekte, sirkin biiylik bir zuliim oldugunu belirtmektedir. Zulmiin
biiylik ile sifatlandirilmasi sirk giinahinin bityiikligiinden kaynaklanmakta,
affi da miimkiin olmamaktadir.6 Allah Teala ahirette diger glinahlar affetse
bile sirk giinahini affetmeyecegini bildirmektedir.

Allah Teala direksiz olarak gokleri, yeryiiziinii ve ikisinin arasindakileri
yaratmadaki’ yiice kudretini, geceyi giindiize giindiizii de geceye katarak
glinesi ve ay1 da koydugu kanunlara boyun egdirdigini,® goklerde ve yerde ne
varsa hepsinin insanoglunun hizmetine verdigini® gozler oniine sererek
kainattan deliller sunmakta; kuvvet, kudret ve hikmetini zihinlere
yerlestirmek suretiyle yegane Yaratici olduguna vurgu yapmaktadir.
Miikemmel bir sekilde yarattig1 evrene bakarak ondan baskasinin hig¢bir giicii
ve kudreti olmadigin1 sadece ve sadece kendisinin Rabb olarak taninmasi
gerektini bildirmektedir. Kainattaki olusumlarda ilahi kudreti goriip saglam
imana nasil gidilecegini 6gretirken bilimsel gézlem ve arastirmalardan sirkle
miicadeleye, oradan Tevhid inancini ortaya ¢ikarmaya giden yolu
gostermekte, insan icin uzak ve yakin maddi ¢evresindeki olusumlardan
tevhid inanci gibi manevi bir degeri ortaya c¢ikarmanin Onemini
vurgulamaktadir.l0 Allah’a hi¢bir seyi, hi¢cbir kimseyi ortak kosmayip bu
bilin¢le yasamali ve kendimizi ahiret hayatina hazirlamaliyiz.

5 Mubhsin Demirci, Lokman Siiresi ve Ahlaki Og'ﬁtler (istanbul:Camllca Yayinlari, 2024),110.

6 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg1
Yayinlari, 2003), en-Nisa 4 /48.

7 el-Lokman 31/10.

8 el-Lokman 31/29.

9 el-Lokman 31/20.

10 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,128.
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Ahiret, kisinin oldiikten sonra dirilip diinya hayatinda islenen
amellerden hesaba c¢ekilmesidir ki “Allah kullarindan hangisinin glizel
davranacagini sinamak igin 6liimii ve hayati yaratmigtir.”11

Ahiret hayati icin insani bilingli bir sekilde hazirlanmaya davet eden
Kur'an-1 Kerim bir taraftan insanoglunun amagsiz yaratilmadigini diger
taraftan da ona ilk kez hayat bahseden Yiice Yaraticinin onu tekrar diriltmeye
kadir oldugunu zikretmektedir.l? Oyun ve eglenceden ibaret olan bu
diinyanin?3 gecici bir faydalanis ve aldanis oldugunu; huzur, sitkun ve ebedi
mutlulugun ise ahirette olacagi'4 bilinciyle ahiretin varligina kesin olarak
inanip!5 o dogrultuda yasamaya gayret etmelidir.

Insanoglu; bosuna yaratilmadiginy, 16 iyi ve giizel isler yapan mii’minlere
miikafatlarin en giizeliyle karsilik verilecegini ve ebedi olarak orada
kalacaklarini'” bilmelidir. Kotiiliik isleyenlere gelince, ancak kendi nefislerine
kotiliik etmis olduklary,!® isledikleri kotiiliigiin cezasi neyse onu
cekecekleri!? bildirilmekte ve ahirete inanmayanlar icin can yakici bir azap
hazirlandig12 haber verilmektedir Orada kimsenin Kkimseye faydasi
olmayacak,?! artik ne oradan ¢ikabilir ne de mazeretleri kabul edilir,22 onlar
orada ebedi kalacaklardir.23 Ahirete kesin olarak inananlar?* ve Allah’in
huzuruna tertemiz bir kalple gelenler kurtulacaktir.2>

2. Nasil ibadet Etmeliyim

“Islam dininin temel taslarindan biri olan ibadet, bireylerin Allah ile olan
iligkilerini derinlestiren, ruhsal ve ahlaki gelisimlerine katkida bulunan bir
eylemdir.”26 Allah insanlar1 sadece kendisine kul olsun diye yaratmis2?
Kur’an’da onlara emir ve yasaklarini bildirmistir. Ibadetler vesilesiyle insan
varolus amacini gergeklestirmeye calisir. Sorumluluk sahibi konumunda olan
Kkisiler bir taraftan kendi ibadetlerini yaparken diger taraftan da sorumlulugu

11 el-Miilk 67/2.

12 el-Kiyame 75/40.

13 el-En’am 6/32.

14 el-Hud 11/108.

15 el-Lokman 31/4.

16 e]-Mi'minun 23/115.

17 el-Yunus 10/26.

18 el-fsra 17/7.

19 el-Yunus 10/27.

20 el-fsra 17/10.

21 el-Lokman 31/33.

22 el-Casiye 45/35.

23 el-Bakara 2/81.

24 el-Lokman 31/4.

25 es-Suara 26/89.

26 Meryem Fehime Adalan, Namaz [badetinde Tutum Degisikligi Yasayan Bireyler Uzerine Sosyo-
Psikolojik Bir Arastirma (istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2025), 42.

27 el-Zariyat 51/56.
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altindaki kisilere ibadetleri yerine getirmesi icin tavsiyede bulunup 6rnek
olmas1 gerekmektedir. Iman, amel ve ahlak {igliisiinil icinde barindiran
Lokman Suresinde de Lokman (a.s.) oglunu sirkten men edip tevhid inancina
dikkat cektikten sonra “ Yavrucugum! Namazi dosdogru kil"?8 diyerek nasil
ibadet edecegine dair drnekler vermeye baslamistir “Namazin ‘dosdogru
kilinmasi’ ise onun usiiliine uygun olarak vaktinde ve kamilen eda
edilmesidir.”2° Ibadetlerin ilki olarak namazin zikredilmesi de miisliimanin
hayatinda ne denli bir degere sahip oldugunu gostermektedir.

Namaz ibadeti, mii'minler Uzerine her giin belirli vakitlerde yerine
getirilmesi farz kilinan bir ibadettir.30 Dolayisiyla miisliimanin hayatinda en
sik yerine getirilen ve en ¢ok var olan bir ibadet olarak diger ibadetlerden
ayri bir yere sahiptir “Namaz hem insanin Allah ile olan iletisimini
saglamakta hem de O’nunla olan iliski bicimini ortaya koymaktadir.”3!
Yalnizca bedensel hareketleri kapsayan bir ibadet olmayip, ayni zamanda
ruhsal bir teslimiyetin, zihinsel bir odaklanmanin ve ahlaki bir disiplinin
ifadesidir32 “Ayni1 zamanda Yiice Allah’in kudret ve kuvvetini, azabini,
rahmetini insanin zihnine naksederek onu her tirli fenaliklardan,
hatalardan, suglardan alikoymasi, namazin énemli bir islevinin de manevi
temizlik oldugunu goéstermektedir.”33 Allah Lokman Suresinde kurtulusa
erenleri bildirirken namazi dosdogru kilanlar listenin ilk sirasina
yerlestirmis, ayetin devaminda ise zekat1 veren kimseleri zikrederek zekat
ibadetine dikkat cekmistir.34

Ayetlerde namaz emrinden sonra genellikle zekat ibadeti zikredilmekte
ve bu iki ibadet salih amellerin basinda yer almaktadir. “Hem bir ibadet hem
de ahlaki bir ilke olan s6z konusu degerlerden namaz, insani gayb alemine,
ylcelere gotiiriirken; zekat onu hayata, c¢evresine ve topluma
baglamaktadir.”35 Zekat vermek insan ruhunu yticelterek i¢cindeki bencillik
duygusunu yok eder, toplum hayatinda yardimlasma ve dayanisma
esaslarinin yerlesmesine katkida bulunur. Allah’a kulluk gorevini yerine
getirirken toplumun insasi ve diizeni i¢in zekat ibadetiyle katkida bulunup
diger taraftan da iyilizi emredip kotiliigii oOnlemeye ¢alismasi

28 el- Lokman 31/17.

29 Mehmet Fatih Dede, “Din Egitiminin Gayeleri A¢isindan Lokman Siiresinin Tahlili’; Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 10/20 (Nisan 2018),334; Arslan Karaoglan, “
Kur’an’a Gére Dindarhigin Bireysel Ve Toplumsal Tezahiirleri”, ilahiyat Alaninda Aragtirma
ve Degerlendirmeler, Ed. Fevzi Reng¢ber, M. Sait Uzundag, Mehmet Ergiin, (Ankara: Gece
Kitaplig1 Yayinlar1,2021), 63-88.

30 en-Nisi 4/103.

31 Demirci, Lokman Stiresi ve Ahlaki Qg“iitler, 132.

32 Adalan, Namaz Ibadetinde Tutum Degisikligi Yasayan Bireyler Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir
Arastirma, 45.

33 Demirci, Lokman Siiresi ve Ahlaki Ogiitler, 54.

34 el- Lokman 31/4-5.

35 Demirci, Lokman Stiresi ve Ahlaki Qg“litler, 58.
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emredilmektedir.3¢ Ibadetler tabi ki bu saydiklarimizla sinirli olmamakta iyi
davranislar icinde kendini biitiiniiyle Allah’a teslim eden kimsenin, en saglam
kulpa yapistigy, biitlin islerin sonunun Allah’a varacag bildirilmekte,3” salih
amel isleyenlere icinde ebedi kalacaklar1 Naim Cenneti miijjdelenmektedir.38

3. Anne ve Babama Nasil Davranmaliyim?

Lokman’in ogluna verdigi 6giitlerinde anne-baba ve ¢ocuk iliskileri de
ele alinmakta, bu iligkilerin nasil yiiriitillecegi aciklanmaktadir. Cocuklarin
anne ve babasina iyilik yapmasi emredilmekte, Allah’a siikiirden sonra onlara
tesekkiir edilmesi bildirilmektedir.3° Anne babaya tesekkiir s6zde kalmamalj,
davranisa doniismelidir. Anne-baba evlatlarini yetistirirken tiirlii zorluklara
katlanmakta onlar i¢in sayisiz fedakarlik yapmaktadirlar. Evlatlar da anne
babasinin yaptiklarinin degerini bilmeli, onlara sevgi ve saygi gostermeli,
mesru olan durumlarda onlara itaat ederek vefa borcunu 6demelidir. “Eger,
hakkinda higbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seninle
ugrasirlarsa, onlara itaat etme.”*0 ayetiyle anne ve babaya itaatin siniri
belirlenmektedir. Ayetten anlasilacagi lizere ebeveyne itaat edilmemesi
gereken konu Allah’a sirk konusudur. Tabi ki bu sadece sirkle sinirli da
degildir. Anne ve babanin Allah’'in emirleriyle ¢akisan hi¢bir emir ve talebi
itaate layik degildir. “Ciinkii Yaratan’in hakki her seyin iistiindedir.”4!
“Allah’in emirlerine ters diisen konularda itaat etmemekle birlikte, ‘diinya
hayatinda onlarla iyi gegin,’*? daima hatirlarini sor, maddi ihtiyaglar1 oldugu
zaman onu giderme konusunda comert davran, hastalandiklarinda onlarin
yardimina kos ve vefat ettiklerinde de onlara karsi olan gorevlerini yerine
getir.”43

4. Nasil Bir insan Olmaliyim?

Lokman (a.s.) 6giidiine devam ederek ogluna kotii huylari yasaklamis ve
sahip olmasi1 gereken giizel davranislari gostermistir. “Kiiciimseyerek surat
asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bébiirlenerek yiirtime!”**
insanlarla konusurken onlari kii¢iik gorerek veya onlara karsi biiyiiklenerek
kibirlenip onlardan uzak durmamasini istemektedir4> “Ciinkii insanin
kendini begenerek diger insanlardan yiliz c¢evirmesi, psikolojik bir
rahatsizliktir ve ayni zamanda beseri iliskileri olumsuz yonde etkileyen bir

36 el- Lokman 31/17.

37 el- Lokman 31/22.

38 el- Lokman 31/8-9.

39 el- Lokman 31/14.

40 el- Lokman 31/15.

41 Demirci, Lokman Siiresi ve Ahlaki Qg“iitler,117.

42 el- Lokman 31/15.

43 Demirci, Lokman Stiresi ve Ahlaki Ogiitler, 118.

44 el- Lokman 31/18.

45 {bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner (Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 1992), 12/6408.
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durumdur.”4¢ Lokman (a.s) ogluna “insanlardan ylz cevirme” diye tavsiyede
bulunmasi iletisimde ve karsilikli iliskilerde ytiz ifadelerinin énemli bir etken
oldugunu da vurgulamaktadir.” Yeryliziinde bobiirlenerek yiirimek” de
“kibrin baska bir gériintiisiidiir.”47 Kibirli ve gururlu bir sekilde yiiriimek
insanlar arasina kalin duvarlar 6rmekte onlar1 birbirinden uzaklastirarak
kisiler arasi iligkileri olumsuz yonde etkilemektedir S6z ve
davranislarimizda kibirli davranmamayi, algak goniillit ve miitevazi olmay1
oguitlemektedir. Clinkii “Allah kibirli ve kendini bedenen kisileri sevmez.”*8
Bundan dolay1 Lokman ( a.s.) ogluna kibirlenerek yiirlimemesi gerektigini
hatirlattiktan sonra yiiriiylisiinde orta yolu tutmasini*® tavsiye etmektedir.
“Insan1 terbiye etmenin metotlarindan biri de ona zit davranmglar
yaptirmaktin.”50 Yiiriiylisiinde mutedil, ol¢iilii olmay1 emrederek kendini
begenmeyi ve kibirlenmeyi 6nlemektedir.51 Mutedil olunmasi gereken baska
bir hususu da “sesini al¢alt” emriyle bildirmektedir.52 Ses tonunu ortam ve
sartlar1 dikkate alarak ayarlamasi, gereksiz bagirma ve cagirmadan uzak
durarak en giizel sekilde insanlarla iletisim kurmasini istemektedir. Allah,
Lokman Suresinde ahlaki degerlere vurgu yaparak kullarini diinya ve ahiret
mutluluguna kavusturmayi, Kur’an eksenli bir egitimle kendisinin emir ve
yasaklarina uygun hareket eden salih insan mertebesine ulastirmayi amag
edinmigtir.

Sonug

Allah Teala, kullarinin iki cihanda mutlu olmasi i¢in Kur’an-1 bir rehber
olarak gondermis; emir ve yasaklarini onunla bildirmistir. Kur’an, hem
bireyin hem de toplum tiyelerinin davranislarina yon vermeyi ilke edinmis ve
insanliga her devirde yol gdstermistir. Lokman Suresi, iceriginde barindirdigi
itikadi, ameli ve ahlaki ilkelerle bu rehberligin en somut 6rneklerinden
biridir Bu surenin egitim ve egitici agisindan sundugu metotlar; bireyin
duygusal, ruhsal ve manevi ihtiyaglarin ele alip kisilik gelisimine katkida
bulunmayr ama¢ edinen manevi danismanlar ic¢in sureyi bir kilavuz
konumuna getirmektedir.

Lokman (a.s.), ogluna hitabinda yumusak, kibar ve sevgi dolu ifadeler
kullanmis; samimi bir iletisim kurarak muhatabinin dikkati ¢ekmeyi
amaglamistir. Onu sirkten arinmis tertemiz bir imanla tevhide davet ederken,
bu davetini kainatin miikemmel bir sekilde yaratildigi o6rnegiyle
delillendirmistir. Bu yaklasim, manevi danismanlarin danisanlariyla kuracagi

46 Demirci, Lokman Siiresi ve Ahlaki Og“iitler, 135.

47 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 143.
48 el- Lokman 31/18.

49 el- Lokman 31/19.

50 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 145.
51 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 145.
52 el- Lokman 31/19.
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“delilli ve ikna edici konusma” metoduna giiclii bir 6rnek teskil etmektedir.
Surenin devaminda ahiret hayatina dikkat cekilerek, insanin basibos
yaratilmadig1 ve her amelinden sorumlu oldugu vurgulanmis, bdylece kisiye
sorumluluk bilinci verilmeye calisiimistir. Namaz, zekat gibi ibadetler ile
iyiligi emredip kotiiliikten sakindirma tavsiyeleriyle birey, aktif bir manevi
hayata tesvik edilmistir. Bu baglamda biitiin islerin sonunda Allah’a varacagi
ve salih amel isleyenlerin Naim cennetlerinde ebedi kalacagi miijdelenmistir.

Surede ayrica anne babaya iyi davranilmasi gerektigi, Allah’'in
emirleriyle  c¢akismadigi  siirece onlara itaat etmenin Onemi
vurgulanmaktadir. lyili§in sadece aile hayatiyla simirli kalmayip; tiim
insanlara kars1 hosgort, tevazu ve sabirla yaklasilmasi gerektigi yumusak bir
tislupla bildirilmistir. Bu hususlar, bir manevi danismanin muhatabina karsi
takinmasi gereken tislup ve sergilemesi gereken etik tavir acisindan temel
referanslardir. Sonug olarak; Lokman Suresi manevi danismanlara egitim ve
rehberlik konusunda essiz bir rol model sunmakta; manevi danismanligin
mabhiyeti ve islevselligi konusunda hayati mesajlar barindirmaktadir.

Bu calismada Lokman Suresi 6zelinde ele alinan ilkeler, Kur’an-1
Kerim’'deki diger sure ve peygamberlerin egitim metotlar1 lizerinden
genisletilebilir  Manevi danmismanlik alaninda sure bazli akademik
calismalarin azlig1 géz oniine alindiginda, bu tiir incelemelerin literatiire
o6nemli katkilar saglayacagi 6ngoriilmektedir.
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HICRI ILK UC ASIRDA SERAHS’TA HADIS iLMININ DURUMU

Dursun SARI”

Ozet

Bu makalede hicri ilk {i¢ asra kadar giinlimiizde birka¢ mimari yapi
disinda tamamen yok olmus Serahs’ta hadis ilminin durumu bu tarihi siire¢
icerisindeki muhaddisler tespit edilerek incelenmistir. Ik olarak Serahs
sehrine genel bir bakis bashig altinda Serahs’in cografi ve fiziki durumu,
Islam 6ncesi ve sonrasi dénemi, sosyal, dini ve ekonomik hayati ele alinmigtir.
Daha sonra ise hicri ilk li¢ asirda Serahsli muhaddisler incelenmis ve otuz bes
hadis alimi tespit edilmistir.

Bu arastirmanin sonucunda tdbiln neslinden muhaddislerin Serahs’a
hadis ilmini ulastirdigi, tebeu’t-tdbiin ve sonraki nesil muhaddislerin
ogrencileri olan Serahsli muhaddislerin Serahs hadisgiligine yetistirdikleri
hadis 6grencileri ile katki sagladiklari tespit edilmisti. Muhammed b. ismail
el-Buhar?’nin (6. 256/870) ii¢ ve Miislim b. el-Haccac’'in (6. 261/875) iki
hocasinin Serahsh oldugu saptanarak Serahsli muhaddislerin Horasan ve
Maveraiinnehir boélge hadis¢iligine 6nemli bir katki sunduklar1 ortaya
konmustur. Serahslh hadisciler basta Bagdat olmak tlizere Nisabur ve Remle
sehirlerine giderek bu sehirlerde hadis ilmi ile mesgul olduklar:
belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhaddis, Serahs, Horasan, Tiirkmenistan.

THE STATUS OF HADITH SCIENCE IN SERAKHS IN THE FIRST THREE
CENTURIES OF HiJRI

Abstract

In this article, the status of the science of hadith in Serakhs, which was
completely destroyed except for a few architectural structures, until the first
three centuries of hijri, was examined by determining the hadith scholars in
this historical process. First of all, under the title of an overview of the city of
Serakhs, the geographical and physical situation of Serakhs, its pre-islamic
and post-islamic period, its social, religious and economic life are discussed.
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Then, in the first three centuries of hijri, the hadith scholars from Serakhs
were examined and thirty-five hadith scholars were identified.

As a result of this research, it has been determined that muhaddiths
from the generation of the tabi'in brought the science of hadith to Serakhs
and that the scholars of etbau al-tdbiin and the next generation hadith
scholars contributed to the hadith students of the hadith they trained. It was
determined that Muhammad b. Isma’il al-Bukhari’s (d. 256/870) three and
Muslim b. Hadjdjadj two (d. 261/875) teachers were from Serakhs, and it
was revealed that the hadith scholars from Serakhs made an important
contribution to the region's hadithism in Khorasan and Transoxiana. It has
been determined that the hadith scholars from Serakhs went to the cities of
Nishapur and Remle, especially Baghdad, and engaged in the science of
hadith in these cities.

Keywords: Hadith, Muhaddith, Serakhs, Khorasan, Turkmenistan.

Giris

Hz. Osman zamaninda 31/651-652 yilinda Basra Valisi Abdullah b. Amir,
Abdullah b. Hazim’i Serahs’a gondermistir. Abdullah b. Hazim’'de sehri
anlasma veya fetih yolu ile teslim almistir!Bu fetih siirecinin ardindan
Serahs’a Enes b. Malik'in (93/711-712) 6grencisi tabiln neslinden Nasr b.
Imran (128/746) ve diger muhaddisler yerlesmisler, boylelikle sehre hadis
ilmi ulasmistir.2

Bu arastirmamizda hicri ilk ii¢ asirda yasamis Serahsli muhaddisler
tespit edilmistir. Boylelikle bu sehirdeki hadis ilminin durumu belirtilen
tarihi siirec¢ icerisinde incelenmeye ¢alisiimistirz Arastirmamizda oncelikle

1 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Tarihu’r-riisul ve’l-miiluk, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif,ts.), 4/302; Ebii'l-Hasen Ahmed b.
Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Fiitihu’l-biilddn, thk. Abdullah Enis et-Tiibba (Beyrut:
Miiessesetii’l-Me’arif, 1407/1987), 569-570; Yiiksel Sayan, “Serahs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/540.

2 Ebi'l-Haccac Cemaliddin Yasuf b. Abdirrahman b. YGsuf el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi
esmd’i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'r(f, (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1403-1412/1983-
1992), 29/362-365; Ebli Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbti’s-sikat, thk.
Muhammed Abdiilmuid Han ve Muhammed Abdiirresid (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1393-1403/1973-1983), 5/476; Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim
el-Caft Buhari, Tarihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdilmuid Han (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
fimiyye, ts.), 8/104; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani,
Tehzibii't-tehzib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, ts.), 10/431-432; ibn Ebidi Hatim, Ebd
Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi, Kitdbu'l-cerh ve't-ta’dil. (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1953), 8/465; Ebl Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb Arnavud-Huseyin Esed (Beyrut: Muessesetii'r-
Risale, 1402-1405/1982-1985), 5/243.
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Serahs’in cografi yapisi, fetih siireci, sosyal, dini ve ekonomik durumu ele
alinmustir. ikinci béliimde ise Serahshh muhaddisler tespit edilmistir.

1. Serahs Sehrine Genel Bir Bakis
1.1. Serahs’in Cografi ve Fiziki Durumu

Horasan'in biiytik yerlesim birimlerinden biri olan tarihi Serahs sehrinin
Iran ile Tiirkmenistan arasinda dogal bir sinir gérevi yapan Tecen Nehri’nin
sag kiyisinda yer aldigi belirtilmisti Tecen Nehri'nin Iran'in Mesed
bolgesindeki daglardan akan sular ile birleserek Tiirkmenistan sinirlarina
girdigi, Serahs yakinlarinda ise yoniliniin kuzeybatiya dogru degistigi ve
Tecen sehrine kadar ayni dogrultuda devam ettikten sonrada ¢6l sahasinda
kayboldugu ifade edilmistir. Tecen nehri kis aylarinda ve erken bahar aylari
olan Mart ve Nisan aylarinda aktigl, Haziran sonunda ise tamamen kurudugu
zikredilmistir. Alp-Himalaya Siradaglari’'nin devami olan Kopet Dagl lizerinde
yer alan Serahs’in, Nisabir ile Merv arasinda bulundugu ve her iki sehre de
alti merhale uzaklikta oldugu vurgulanmistir. 1832 yilinda Serahs sehri yerli
halk tarafindan tamamen terkedilmis ve birka¢c mimari yap1 disinda sehir yok
olmustur. Gliniimiizde Tecen Nehri'nin sol kiyisinda kurulan yeni Serahs
sehri ile kaybolmus tarihi Serahs sehrinin birbiri ile karistirilmamas i¢in
1860 yilindan sonra kaynaklarda tarihi Serahs sehri i¢in “Eski Serahs” ifadesi
kullanilmaya baslanilmisti. Eski Serahs diye anilan tarihi sehrin
kalintilarinin ise yeni Serahs’in glineydogusunda bulundugu aktarilmistir:3

Serahs sehrinin isminin nereden geldigine dair Farshlara dayandirilan
rivayette Keykavus'un burasini Serahs b. Hlizrez adinda birine ikta ettigi,
onunda burada kendi adini tasiyan bir sehir kurdugu daha sonra ise Biiyiik
Iskender’'in sehrin imarini tamamlayarak muhkem hale getirdigi
belirtilmistir. Serahs b. Hfzrez'in Ahamenidler'in kurucusu Bilyiik
Keyhiisrev'in oglu Keykavus’tan sonra tahta ¢ikan Dara’nin oglu 1. Serhas
olabilecegi tahmin edilmistir.4

Yakt el-Hamevi, Serahs’1 Herat, Belh, Merv, Clircan ve Rey gibi sehirlerin
de icinde bulundugu dérdiincii bolgeye dahil etmis ayrica Serahs’in otuz ii¢
derece boylam (Tal) ile otuz yedi derece enlemde (Arz) yer aldigini

3 Sihdbuddin Ebi Abdulldh Yakut b. Abdilldh Yakutu’l-Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 1397/1977), 3/208; Ruslan Muradov, “Architects of Serakhs”, The
International [llustrated Journal Turkmenistan 1-2/154-155 (2018), 75; Clifford Edmund
Bosworth, “Sarakhs”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1997), 9/3; Barbara Kaim,
“Parthian Settlements in the Serakhs Oasis”, Parthica 10 (2008), 129; Nurgeldi Arbatov-Akif
Karatepe, “Tirkmenistan’in Jeomorfolojisi”, Marmara Cografya Dergisi 33(Ocak 2016),
572; Resul Sahsi, “Govsut Han Liderliginde Merv Tekeleri'nin Akim Kalan Devletlesme
Tesebbiisti (1846 - 1877)", Tiirk Tarihi Arastirmalart Dergisi 5/2 (2020), 76; Sayan,
“Serahs”, 36/539; Fatih Kosak, “Tiirkmenistan’in Ahal Bolgesi Fiziki Cografyasi1”, T.C. Tiirk
Isbirligi ve Kalkinma Idaresi Baskanligi Avrasya Etiidleri 35 (2009), 115.

4 Mesut Can, “Eski Serahs:Sehir, Cografya, Tarih ve Toplum” Marife Dini Arastirmalar Dergisi
21/1(2021), 413; Sayan, “Serahs”, 36/539.
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belirtmistir.  Makdisi, Beytiilmakdis’e benzettigi Serahs’t ordusu
bulunmadigindan dolay1 miistakil bir bolge kabul etmeyerek mesafe, lisan ve
vergi yakinhigindan dolayr Merv'e dahil etmistir Makdis], Belaziiri'nin
Horasan1 dort bolgeye ayirdigini Serahs’t da ikinci bolgede zikrettigini
kendisinin ise bu taksime katilmadigini ifade etmistir. Glinlimiizde Horasan
bolgesinin topraklarinin ii¢ pargaya ayrilmis oldugu Merv, Nesa ve Serahs’in
Tiirkmenistan, Belh ve Herat'in Afganistan, kalan kisminin da Iran sinirlar
icinde bulundugu aktarilmistir.> Merv ile Nisab{r arasinda bulunan, Merv’in
yarisi biiytkligline sahip ve diiz bir cografyada kurulmus Serahs sehrinin
Habran ve Zirabez adinda iki nahiyesinin, sehir merkezine bagh kdylerin
birlesmesi ile olusan Taberan isimli bir rustakinin ve yirmi dért kdyiiniin
oldugu ifade edilmistir.®

XI. ylizyilda Serahs’in topraklarinin yiiz yirmi hektarhik bir alam
kapladig ifade edilmistir. Eski Serahs’in kalintilarindan sehrin, etrafi surlarla
cevrili sehristan, i¢ kale (kuhendiz) ve rabad (dis mahalle) olmak lizere ii¢
boliimden olustugu belirtilmistir. Eski Serahs’in gilinlimiize ulasan i¢
kalesinin kalintilarinin yerden yirmi dért metre yukarida bulundugu ve
kalenin kalan kisminin harap halde toprak altinda kaldigi aktarilmistir.
Sehrin merkezi olan sehristan da bir caminin oldugu ve burada da kiiglik
pazarlarin, ¢arsilarin bulundugu belirtilmis, biiyiik carsilarin ise dis mahalle
olarak adlandirilan rabatda oldugu ifade edilmistir. Serahs kendi adi ile
meshur olmus bir mimari ekol olusturmus, XI. ve XII. ylizyillarda Serahsh
mimarlar Tiirk-islam mimarisinin gelisimine biiyiik katkida bulunmuslardir.
Sehrin mimarisinde kullanilan malzemenin ¢amur ve kerpi¢ olmasi ayni
zamanda tarih boyunca isgallere ve yikimlara ugramasi sebebi ile Eski
Serahs’in ortagag mimarisine dair ¢ok fazla eser giiniimiize ulasamamistir.
Buna ragmen arastirmacilarin tespit edebildigi Serahs’in inlii mimari
eserleri arasinda Alf b. Muhammed es-Serahsi'nin Tirmiz yakinlarindaki Car
Kurgan Minaresi, Nisablr-Merv yolu iizerindeki Ribat-1 Serif Kervansarayz,
bolgede Serahs Baba diye bilinen sahsa ait Ebu’l-Fadl Tiirbesi, Muhammed b.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Bessari el-Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim fi
ma’rifeti’l-ekalim, thk. Muhammed Emin ed-Dannavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1423/2002), 242-243; Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 1/31,3/208; Osman Cetin,
“Horasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/235.

6 Eb{i Ishak ibrahim b. Muhammed el-istahri, Kitdbii’l-mesdlik ve’l-memalik (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1425/2004), 272-273; Makdisi, Ahsenii’t-tekdsim, 28; Yakutu'l-Hamevi, Mu’'cemii’l-
Bulddn, 1/168, 1/318, 3/157; Ebu’l-Kdsim Muhammed ibn Havkal, Su’retu’l-arz, thk.
Johannes Heind Kramers (Leiden: E. J. Brill, 1938), 2/445; Can, “Eski Serahs: Sehir, Cografya,
Tarih ve Toplum”, 427; ismail Pirlanta, “Islam Cografyacilarinin Eserlerinde Yerlesim
Birimlerinin isimlendirilmesi”, inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2011), 157-
158.
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Ats1z es-Serahsi’nin Merv'de bulunan eserleri, Yarti Kiimbet ve Merv'de
bulunan Sultan Sencer Tiirbesi sayillmistir.”

1.2. Serahs’in islam Oncesi Dénemi

Eski Serahs’in yerlesim alaninda 1953 yilinda yapilan arkeolojik
¢alismalarda sehir kalesinin sur duvarlarina ulasilmis ardindan ayni bolgede
sehristanin kuzey kesiminde ikinci kazi g¢alismalar1 yapilmistir. Her iki
arkeolojik kazilarin neticesinde Serahs'n M.O. IV. ve VI yiizyllarda
Ahamenidler doneminde kuruldugu anlasiimistir Bu dénemde Serahs’in
vahanin merkezine doniistligii ve gelismis sulama kanallarina sahip oldugu
belirtilmistir. Ahamenidler dénemi Biiyiik Iskender’in Serahs’1 ele gecirmesi
ile sona ermistir. Ziilkarneyn seklinde de ifade edilen Biiyiik Iskender’in
Serahs’in sehristanim saglamlastirdig: ifade edilmistir. M.O. II. yiizyilda ise
Serahs, Partlar'in hakimiyetine girmistir. Part déneminde Serahs’ta yeni
sulama kanallarinin insa edilmesi ile sulanan arazilerin genisledigi boylece
yerlesim yerlerinin sayisinin ve bélge niifusunun arttig ifade edilmistir. M.0.
IIL.-VII. yiizyillarda islam ordularimin Serahs’1 fethinden o6nce bélgeye
Sasaniler hakim olmustur. Bu donemde Serahs, Horasan’in 6nemli bir idari
merkezi haline gelmistir. Serahs’'in Sasaniler donemi ile ilgili yazili
kaynaklarin yetersiz oldugu ve bu konuda arkeolojik verilerin beklenmesi
gerektigi ifade edilmistir.8

1.3. Serahs’in Fethi ve islam Sonras1 Déonemi

Hz. Osman doneminde Basra Valisi olan Abdullah b. Amir sulh yoluyla ya
da savasarak 31/651-652 yilinda Ebresehr’i ele gecirmistir. Abdullah b. Amir,
Ebresehr’i fethettikten sonra Umeyn b. Ahmer el-Yiiskeri’yi Ebresehr’in
yakinlarinda bulunan Tas, Ebiverd, Nesa ve Humrani fethetmesi i¢in
gorevlendirmistir. Umeyn b. Ahmer, bu sehirleri fethederek Serahs’a kadar
ulasmisti. Daha sonra Abdullah b. Amir, Abdullah b. Hazim'i Serahs’a
gondermistir. Serahs’in yoneticisi Zadeveyh, yiiz kisiye eman verilmesi
sartiyla Abdullah b. Hazim ile anlasarak sehri teslim etmistir. Diger bir
rivayette ise Zadeveyh eman listesine kendi adin1 yazmadigindan dolayi
Abdullah b. Hazim tarafindan oldiriilmiis ve Serahs savas yoluyla
fethedilmistir.®

Emeviler doneminde Serahs sehri Horasan valisi Nasr b. Seyyar ile
Abbasi ihtildlinin en 6nemli ismi Ebi Miislim el-Horasdni arasindaki
miicadeleye sahne olmustur. 129/746 yilinda Nasr b. Seyyar, Ali el-Kirmani

7 Istahri, Mesdlikii’l-Memalik, 273; ibn Havkal, Sitretii’l-Arz, 2/445; Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim,
243; Can, “Eski Serahs: Sehir, Cografya, Tarih ve Toplum”, 423; Sayan, “Serahs”, 36/540;
Muradov, “Architects of Serakhs”, 70,71,78.

8 Kaim, “Parthian Settlements in the Serakhs Oasis”, 129, 131, 134; Muradov, “Architects of
Serakhs”,75-76; Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 3/208; Can, “Eski Serahs: Sehir,
Cografya, Tarih ve Toplum”, 413-414.

9 Taberi, Tarih, 4/302; Belaziiri, Fiitiih, 569-570; Sayan, “Serahs”, 36/540.
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ile savasmis Eb{i Miislim el-Horasan{i’de el-Kirman{'yi desteklemistir. Nasr b.
Seyyar, Ali el-Kirmanf’yi 6ldiiriince yerine oglu Alf b. el-Kirmani (Ibnii’l-
Kirman{) ge¢mistir. Eb(i Miislim el-Horasani, biiyiik bir ordu toplayan ibnii’l-
Kirmani'nin yaninda yer almistirl® Eb( Miislim el-Horasani ile ibnii’l-
Kirmani 130/747-748 yilinda Merv’e girince Nasr b. Seyyar bu sehrinden
¢ikmak zorunda kalmis once Serahs’a daha sonra da Tis ve Nisdbur’a
gitmigtir.11 Taberi, Nasr b. Seyyar'in Serahs’ta iki giin Ibnii’l-Esir ise bir giin
kaldigini ifade etmistir.12

Serahs sehri kaynaklarimizda 183-186/799-802 yillarinda Ebu’l-Hasib
Vitheyb b. Abdullah’in Nesd da ¢ikarmis oldugu isyan hareketi ile
zikredilmistir. Harlin er-Resid, bu ayaklanmay1 bastirmasi i¢in Horasan valisi
Alib. 1sa b. Mahan’1 gérevlendirmistir. Ebu’l-Hasib, Ebiverd, Tiis ve Nisabur’u
ele gecirdikten sonra Merv’i muhasara etmistir. Ancak Merv'de yenilince
Serahs’a c¢ekilmis ve burada eski giiclinii tekrar elde etmistir.13186/802
yilinda ise Alib. Isa b. Mahan, Ebu’l-Hasib ile savasmak i¢in Merv’den Nesa'ya
hareket etmistir. Ebu’l-Hasib’i 6ldiiren Alf b. Isa b. Mahan, boylelikle isyani
bastirilmistir.14

202/817-818 yilinda Serahs, Abbas? halifesi Me’'mun’un Bagdat'ta ¢ikan
isyani durdurmak i¢in Merv'den Irak’a yapmis oldugu yolculukta ifade
edilmistir. Me’'mun bu seyahat esnasinda Merv’den sonra Serahs’a gelmis ve
burada bir siire kalmistir. Halife Me’'mun’un veziri Fadl b. Sehl Serahs’ta bir
hamamda saldirganlar tarafindan éldiiriilmiistiir.1>

10 Taberi, Tdrih, 7/353-356, 367-371; izziiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi't-tarth, thk. Ebu’l-FidA Abdullah el-KAdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iimiyye,
1407/1987), 5/21, 27-28, 32-34; Ebir'l-Fidd’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir
ed-Dimagki es-Safii, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Muhammed Hassan Ubeyd ve Arkadaslari
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1431/2010), 10/249-253; Abdurrahman b. Muhammed ibn
Hald{in, Kitabii'l-iber ve Divanii'l-Miibtede’ ve’l-Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber
ve men-Asarahum min-Zevi’s-Sultdni’l-Ekber (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2000), 3/146-149;
Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'k{ib Ishak b. Ca‘fer el-Ya'kiibi, Tarthu’l-Ya kiibi, thk. Abdiilemir
Mithenna (Beyrut: Seriketii’l-A'lami lil Matbuat, 1431/2010), 2/272; EbG Muhammed
Ahmed b. A’'sem el-Kafi, Kitdbu'l-Fiitith, thk. Ali $irl (Beyrut: Daru’l-Edva, 1411/1991),
7/319-322; Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Kuresi en-
Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiintini’l-edeb, thk. Hasan Nureddin, Yahya es-$ami ve Arkadaslari
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004), 21/318-322; Sayan, “Serahs”, 36/540.

1 Taberf, Tdrfh, 7/378-382; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/42-45; ibn Kesir, el-Biddye, 10/254.

12 Taberi, Tarih, 7/382; ibnii’l-Esir, el-Kdamil, 5/45.

13 Taberd, Tdrih, 8/270, 273; ibnii'l-Esir, el-Kdamil, 5/319, 322; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed el-Bagdadi Ibnil-Cevzi, el-Muntazam fi tdrihi’l-miiliik ve’l-iimem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye,
1992),9/83,103; ibn Kesir, el-Biddye, 10/458.

14 Taberf, Tdrih, 8/275; Ibnit'l-Esir, el-Kdmil, 5/326; ibn Kesir, el-Biddye, 10/460; ibnii'l-Cevzi,
el-Muntazam, 9/110.

15 Taberf, Tarih, 8/565; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/445; Ibn Kesir, el-Biddye, 11/9; ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam, 10/108.
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Me’'mun’un Tahir b. Hiiseyin'i Horasan valisi olarak tayin etmesi ile
birlikte Serahs’in Abbasi hakimiyetimden koparak Tahirilerin daha sonrada
Samanilerin, Saffarilerin, Gaznelilerin, Sel¢uklularin ve Harezmsahlarin
idaresine girdigi, Mogol istilas1 6ncesinde Gurlularin daha sonrada Oguzlarin
isgaline ugradig1 belirtilmistir. Serahs’in bu dénemleri ile ilgili bilgilerin
yetersiz oldugu ifade edilmistir.16

1.4. Serahs’ta Sosyal, Dini ve Ekonomik Hayat

Serahs’'in toplumsal yapisi incelendiginde bu sehrin yaklasik dort asir
Sasani Imparatorlugu hakimiyetinde kaldig1 anlasilmaktadir. 31/652 yilinda
Abdullah b. Hazim es-Siilemi’nin (6. 72/691) Serahs’1 fetih icin geldiginde
sehirde merziibdn olarak nitelendirilen Sasani yoneticisi Zadeveyh’in
(Zazeveyh) bulunmasi ve Yakutu’l-Hamevi’nin Serahs’in koyleri Acinkin ve
Selmiikan'in Acem halki tarafindan nasil ifade edildigini belirtmesi Serahs
sehrindeki Fars etkisinin isareti olarak kabul edilmistir.l? Serahs’in fethi
sonrasi 51/671 yilinda Horasan valisi Reb{’ b. Ziyad el-Harisi, Misrayn olarak
ifade edilen Kiife ve Basra halkindan elli bin kisiyi aileleri ile birlikte
Horasan’a getirmis ve Ceyhun Nehri'nin asagi kismina (6te tarafina)
yerlestirmistir.18 130/747-748 yilinda Seyban b. Seleme el-Hart{ir! Serahs’a
gelince Adnaniler’e mensup biiyiik bir Arap kabilesi olan Bekir b. Vail
kabilesinden biiyiik bir taraftar kitlesini etrafinda toplamistir.1® Bu bilgiler
1s18inda Serahs’in fethi sonrasi toplumsal yapi igerisinde Araplarinda
bulundugu tahmin edilmistir. islam ordusunun Horasan ve Serahs’i fethi
esnasinda bolgede bulunan halklar arasinda Tiirklerinde bulundugu ifade
edilmistir. 31/652 yilinda Abdullah b. Amir, Horasan'in fethinde Ahnef b.
Kays’1 dncti birliklerin basinda géndermistir. Ahnef b. Kays bolgede Heyatile
(Heytallar) ile Kkarsilasmis ve onlari hezimete ugratmistir Belaziird,
Heytallar'in Tirkler oldugunu ifade etmistir. Ya'kbi ise Merv ile Serahs
arasinda Tirklerin varligindan haber vermistir.20

Serahs’in dini yapisi incelendiginde Islam 6ncesi dénemde Sasani
Imparatorlugu’nun resmi dini olan Mecisilik etkili olmustur. Bu dénemde
Orta Asya’da Mectsilik yayginlik kazanmis ve ¢ok sayida taraftar bulmustur.
Ya’kiibi, Horasan haracina dahil olan Serahs’tan yillik bir milyon dirhem cizye
alindigin1 belirtmistir. Serahs’in bu cizye bedeli sehirdeki gayrimiislim

16 Can, “Eski Serahs: Sehir, Cografya, Tarih ve Toplum”, 418.

17 Belaziiri, Fiitith, 569; Taberi, Tarih, 4/302; ibni’l-Esir, el-Kamil, 3/14, 19-20; Yakutu'l-
Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 1/51, 104; 3/240; Can, “Eski Serahs: Sehir, Cografya, Tarih ve
Toplum”, 428.

18 Taberi, Tdrih, 5/286; ibni'l-Esir, el-Kamil, 3/338; Belaziiri, Fiitith, 577; ibnii’'l-Cevzi, el-
Muntazam, 5/243.

19 Taberi, Tarfh, 7/385-386; ibni'l-Esir, el-Kdmil, 5/45-46; Ahmet Onkal, “Bekir b. Vail”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/362-363.

20 Taberi, Tdrih, 4/301; Belaziiri, Fiitiih, 567; ibn Vazih Ahmed b. Ebi Ya’k{ib b. Ca’fer b. Vehb
Ya’kibi, Kitdbii’l-Biilddn, nsr. AW.T. Juynboll ( Leiden; Brill, 1861), 56.
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niifusun varhgmna delil kabul edilmistir.2! Islam sonrasi dénemde Serahs’ta
Hanefilerin ve Safiflerin cogunlukta oldugu belirtilmistir. Makddisi, Serahs’ta
Hanefilere Arisiyye, Safiilere ise Ehliyye denildigini ifade etmistir. Serahs’ta
her iki mezhepten birer kadi atama yoluna gidilmis bdylelikle ¢ikabilecek
catismalarin Oniine gecilmek istenilmistir22 Serahs’ta Sia etkisinin
bulunduguna dair kaynaklarimizda bazi bilgilere ulasilmistir. Seyyid unvanh
Hz. Ali soyundan gelen bazi dlimlerin Serahs’ta yasadigi belirtilmistir. Seyyid
unvanl Ebu’l-Hasen Muhammed b. Muhammed b. Zeyd Serahs’ta yasamis,
ogrencisi EbQl Hafs es-Serahsi el-Sirazi 529/1135 yilinda vefat etmistir.23
Ayrica Celdleddin Ebu’l-Fadl es-Serahsi bu sehirdeki $ia’nin imami olarak
belirtilmistir. Celaleddin Ebu’l-Fadl, 493/1100 yilinda vefat etmis, kabrinin
de Serahs’ta oldugu ifade edilmistir.24 Serahs tarafinda bulunan bir ribatin
icinde Hz. Hiiseyi'nin basinin bulundugu kii¢tik bir kabrin oldugu da iddia
edilmistir.2> Daha 6ncede ifade edildigi gibi Eb{i Miislim el-Horasani, Seyban
b. Seleme el-Har(r{yi Serahs’ta bulunan Nasr b. Seyyar ile miicadele etmesi
icin bu sehre gondermistir. Seyban b. Seleme el-Har(ri'nin Hariciyye
mezhebine mensup oldugu kaynaklarimizda belirtilmistir. Seyban b.
Seleme’nin Serahs’ta kaldig1 siire icerisinde Hariciyye mezhebinin bolgede
varligini korudugu tahmin edilmistir.26

Serahs halkinin 6nemli gecim kaynaklarindan biri tarim olmustur.
Serahs’ta devamli akan bir nehir olmamasina ragmen tarimda sulama i¢in su
kuyular1 kullanilmistir. Bélge tariminda hububat iiretimi 6nemli bir yer
tutmustur?? Serahs’ta hayvancilik alaninda deve yetistiriciligi sehrin
ekonomik hayatina katki saglamistir. Horasan’da en ¢ok devenin Serahs ve
Belh’te yetistirildigi ve bu develer ile de Maveraiinnehir ve Horasan sehirleri
arasinda yiik tasimaciign yapildigi belirtilmistir.28 Serahs’in Ipek Yolu
tizerinde olmasi ticari hayati olumlu yonde etkilemistir. Serahs halkinin altin
islemeli basortiisii ve sarik iiretiminde mahir olduklari ifade edilmistir.29

21 Richard Foltz, Religions of The Silk Road (New York: Palgrave Macmillan, 2010), 26-30;
Sinasi Giindiiz, “Mecisilik”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
28/279-284; Ya'klbi, Kitabii'l-Biilddn, 56; Ludmila Polonskaya-Alexei Malashenko, islam in
Central Asia (Liibnan: Ithaca Press, 1994), 2.

22 Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim, 248, 258.

23 Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemii’l-Buldan, 3/153, 382.

2¢ Ebu’l-Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed el-Beyhaki, Liibdbii’l-Ensab ve’l-Elkdb ve'l-
A’kab, thk. Seyyid Mehdi Recai’(iran: Mektebetirl-Ayetiillahi’l-Uzma el-Mera’si’l-Necefi’l-
Kiibrg, 2008), 1/424.

25 Makdisi, Ahsenii’t-Tekasim, 43.

26 Taberd, Tarth, 7/385-386; ibni’l-Esir, el-Kamil, 5/45-46; Can, “Eski Serahs: Sehir, Cografya,
Tarih ve Toplum”, 433.

27 Makdis?, Ahsenii’t-Tekasim, 243; Ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2 /445; Istahri, Mesdlikii’l-Memalik,
272-273.

28 Makdis?, Ahsenti’t-Tekasim, 249; ibn Havkal, Siiretii’l-Arz, 2 /445; Istahri, Mesdlikii’l-Memalik,
272-273.

29 Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Abdillah ibn Hurdazbih, Kitdbii'l-mesdlik ve’l-memalik (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 1889), 1/24, 36; Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemtii’l-Bulddn, 3/209.
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2. Serahsli Muhaddisler

2.1. Ebii Cemra Nasr b. imran b. isim el-Diibei’ el-Basri (6.
128/746)

Nasr b. Imran’in hocalar arasinda Enes b. Malik’in oldugu belirtilmistir.
Tabiin neslinden olan bu muhaddis sika bir ravi olarak nitelendirilmistir.
Nasr b. Imran, Serahs’a yerlesmis ve bu sehirde vefat etmistir.30

2.2. Eba Lebid Muhammed b. Giyias es-Serahsi ed-Diibei’(6.
199/815)

Bu muhaddisin hocalar1 arasinda Malik b. Enes (179/795) ve 68rencileri
arasinda ise Serahsli Ebi Kudidme Ubeydullah b. Sald (241/855)
bulunmaktadir. Eb( Lebid, mitkin, huffiz ve ehl-i siinnet olarak
nitelendirilmistir.3?

2.3. Musa’b b. Harice b. Musa’b (6. 201-202)

Musa’b b. Harice'nin hocalar1 arasinda Hammad b. Zeyd (179/795)
bulunmaktadir. Serahs kadilig1 da yapmis olan bu muhaddis mechul olarak
nitelendirilmistir.32

2.4. Ebl Ali Hasan b. Vaki’ b. Kasim er-Remli (6. 220/835)

Muhammed b. ismail el-Buhari’nin hocas1 olan Hasan b. VAki’ aslen
Serahsli olmakla birlikte Remle’ye yerlesmis ve bu sehirde vefat etmistir. Bu
hadis alimi sika ve saduk olarak nitelendirilmistir.33

2.5.EbG Kudame Ubedullah b. Said b. Yahya el-Yeskiiri es-Serahst (6.
241/855)

Beni Yeskir kabilesinin azath kélesi olan bu muhaddis aslen Serahsl
olup Nisabir’a yerlesmistir. Ubedullah b. Said’in hocalar1 arasinda Siifyan b.
Uyeyne, Veki’ b. Cerrdh ve Yezld b. Hariin'un bulundugu ifade edilmistir.

AN

Ogrencileri arasinda ise Buhari, Miislim ve Nesai’nin oldugu belirtilmistir.

30 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 29/362-365; ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 5/476; Buhari, Tarihu’l-
kebir, 8/104; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 10/431-432; ibn Eb(i Hatim, Cerh ve't-
ta’dil, 8/465; Zehebi, Siyer, 5/243.

31 Ebd Sa’d Abdulkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem’ani, Kitdbu’l-ensdb, thk. Abdulldh
Omer el-Bar(di, (Beyrut: Daru’l-Cennan, 1409/1988), 3/471; izziiddin Ebu’l-Hasan Alf b.
Muhammed ibnii'l-Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensdb (Kahire: Mektebetii’l-Kudiis, 1357/1938),
2/33; Buhari, Tarfhu’l-kebir, 1/207; ibn Eb( Hatim, Cerh ve't-ta’dil,8/54.

32 ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 9/174; ibn Eb(i Hatim, Cerh ve't-ta’dil,8/309; Zehebi, Ebu
Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. AR
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1963), 4/119; Ebw'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. All b. Muhammed el-Askalani, Lisdnti’l-mizdn, thk. Selmin Abdiilfettdh Eb{(i Gudde
(Beyrut; Mektebetij'l-Matbuati’l-islamiyye, 2002), 8/74.

33 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 6/33; Ebl Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ el-Kétib el-Bagdadi,
Tabakatii’l-kiibrd (Kahire; Mektebetii’l-Hanci, 2001), 9/477; Buhari, Tdrihu’l-kebir, 2/307;
ibn Eb Hatim, Cerh ve't-ta’dil3/40; ibn Hibban, Kitdbii’s-sikat, 8/171; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibti't-tehzib, 2/324.
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Sika, huffiz ve seyhu’l-islam olarak nitelendirilen Ubedulldh b. Said’in
Serahs’ta siinnet-hadis ilminin ortaya ¢ikmasi ve yayllmasinda 6nemli
katkisinin oldugu zikredilmistir.34

2.6. Ebu Ca’fer Ahmed b. Said b. Sahr ed-Darimi es-Serahsi (0.
253/867)

Sika bir ravi olarak nitelendirilen Ahmed b. Sald Serahs’ta dogmus
Nisabiir'a yerlesmistir. Daha sonra Serahs’a dénmiis, bu sehrin kadiliginm
yapmus ve Nisabiir'da vefat etmistir. Omriiniin ¢ogunu hadis ilmi i¢in rihleler
ile geciren bu muhaddisin hocalar1 arasinda Nadr b. Stimeyl ve Ca’fer b. Avn
ogrencileri arasinda ise Muhammed b. Ismail el-Buhari ve Miislim b. el-
Haccac el-Kuseyri bulunmaktadir.35

2.7.Fadl b. ikrime b. Tarik es-Serahsi (6. 250-259/864-873)

Bu muhaddisin hocalar1 arasinda Ya’la b. Abid ve Abdullah b. Bekr es-
Sehmi, dgrencileri arasinda ise Muhammed b. Leys el-Verrak ve Serahsh
muhaddisler bulunmaktadir. ibn Hibban, Fadl b. ikrime’nin h.250-259 yillari
arasinda vefat ettigini belirtmistir.3¢

2.8. Ebii Abdullah Muhammed b. Miihelleb es-Serahsi (6. 260/874)

Serahsli Muhammed b. Miihelleb’in hocalar: arasinda Ya’'la b. Abid ve
Ubeydullah b. Mis3, 6grencileri arasinda ise Ebu’l-Abbas Muhammed b.
Abdurrahman es-Serahsl ed-Degill (6. 360/971) bulunmaktadir. Bu
muhaddisin kitap cem’i ve tasnifi ile hadis ilmine katki sagladigl
belirtilmistir.3”

2.9. Muhammed b. Davud b. Dinar el-Farisi el-Kirmani (6. 260/874)

Bu hadis alimi aslen Kirmanh olmakla birlikte Serahs’a yerlesmistir.
Muhammed b. Davud’un hocalar1 arasinda Ya’la b. Abid, 6grencileri arasinda

34 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 19/50; Ebu Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Kitabu tezkiratii’l-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
fimiyye, ts.), 2/500; Buhari, Tarthu’l-kebir, 5/383; ibn Eb( Hatim, Cerh ve't-ta’dil,5/317;
Zehebi, Siyer,11/405; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib, 7/16; ibn Hibban, Kitdbii’s-
sikdt, 8/406; Miicteba Ugur, “Ebli Kudame es-Serasi”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/177.

35 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma'rif
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2001), 5/272-276; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 1/314-317;
Zehebl, Tezkiratiil-huffaz, 2/548; Zehebi, Siyer,12/233-234; ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibii’t-tehzib, 1/31-32; ibn Eb{i Hatim, Cerh ve't-ta’'dil,2 /53; es-Sem’ani, Kitdbu’'l-ensab,
2/440-441. Eb( Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-islam ve
vefeyatii'l-mesahiri ve’l-a’ldm, thk. Omer Abdusselam et-Tedmri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
izzi, 1410-1416/1990-1996), 19/43.;

36 {bn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 9/8.

37 ibn Hibban, Kitabii’s-sikat, 9/142; Ebu’l-Kasim §ikatiiddin Ali b. Hasan Ibn Asakir, Tarfhu
medineti Dimask, thk. Muhibbuddin Ebi Said Omer b. Garame el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1415-1419/1995-1998), 63/44; Sem’ani, Kitdbu'l-ensab, 3/244; ibni’l-Esir, el-Liibab,
1/539.
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ise Ebu’'l-Abbdas Muhammed b. Abdurrahman es-Serahsl ed-Degili
bulunmaktadir. Yalancilikla itham edilen bu muhaddisin h.260’1n az 6ncesi ya
da az sonrasi yillarda vefat ettigi ifade edilmistir.38

2.10.Ebii Abdullah Muhammed b. Ali b. Abdurrahman b. Ciineyd es-
Serahsi (0. 265/879)

Aslen Serahsli olan bu muhaddis Bagdat’a yerlesmistir. Muhammed b.
Al'nin hocalarn arasinda Yezid b. Har(in ve Reyhadn b. Sald 6grencileri
arasinda ise Salih b. Mukatil ve smail b. Muhammed es-Saffar bulunmaktadir.

2.11. Velid b. isim b. Veddah es-Serahsi (6. 268/882)

Velid b. isdm’in hocalar1 arasinda babasi isdm b. Veddah el-Ziibeyri el-
Bill bulunmaktadir. Hadis rivayet etmesi caiz goriilmeyen bu hadis alimini
Sem’ani, Ebu’l-Kisim Veddih b. isdm b. Veddah el-Bili seklinde ifade
etmigtir.3?

2.12. Ebu’l-Haccac Harice b. Musa’b b. Harice el-Baliici es-Serahsi
(6.268/882)

Serahs’'in Ballicl kdyiline mensup bu muhaddisin babas1 Musa’b b. Harice
Siffin savasinda sehid olmustur. Annesinin vefati sonrasi anavatanindan
ayrildigl icin kendisine Harice ismi verilmistir. Harice b. Musa’b’in hocalar1
arasinda babasi Musa’b b. Harice, Abdullah b. Avn ve isa b. M{isA Guncar
bulunmaktadir. Ogrencileri arasinda ise Abdullah b. Miibarek, Ebi Davud et-
Tayalis? ve Siifyan es-Sevri bulunmaktadir. Sam, Hicaz, Irak ve Horasan’a
rihleleri bulunan bu muhaddis hakkinda miinekkidlerin bir kismi sika ve
glvenilir bir ravi oldugunu ifade etmistir. Ancak Harice b. Musa’b hakkinda
miinekkidlerin ¢ogunlugu Giyds b. Ibrdhim’den tedlis yaptigini, sika
olmadigini, zayif oldugunu hatta kezzab oldugunu belirtmislerdir. Harice b.
Musa’b, h.198 yilinda dogmus ve h.268* yilinda vefat etmistir.4

2.13. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Tayyib es-Serahsi (6. 286,/899)

Bu alimin 6grencileri arasinda Ahmed b. ishdk el-Mulhami ve
Muhammed b. Ahmed el-Katib bulunmaktadir. Ahmed b. Tayyib, Abbasi

38 {bn Hibban, Kitdbii's-sikdt, 9/143; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 3/541; ibn Hacer Askalani,
Lisanti’l-mizdn, 5/332.

39 Sem’ani, Kitdbu’l-ensdb, 3/244; 1/436; Zehebi, Mizanii’l-i’tidal, 4/342; ibn Hacer Askalani,
Lisdnii’l-mizdn, 8/385-386.

* Ibn Sa’d bu muhaddisin h.264 yilinda vefat ettigini belirtmistir. ibn Sa’d, Tabakatii’l-kiibra,
9/375.

40 Sem’ani, Kitdbu’l-ensdb, 1/269; 4/9; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask,15/399-406;
Zehebi, Siyer,7/326-328; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 3/76-78; Mizzi, Tehzibii’l-
kemal, 8/16-23; Zehebi, Mizanii’l-i'tidal, 1/625-626; Buhari, Tarihu’l-kebir, 3/205; ibn Ebi
Hatim, Cerh ve't-ta’dil,3/375-376; ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 8/233; ibn Sa’d, Tabakdtii’l-
kiibrd, 9/375.
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halifesi Mu’tazid-Billah tarafindan felsefl diisiinceleri ve yanls itikadindan
dolay1 286/899 yilinda oldiirtilmustiir4!

2.14. isam b. Veddah ez-Ziibeyri el-Bili (6. 300/913 éncesi)

Serahs’in Bil kdyline mensub bu muhaddisin hocalari arasinda Malik b.
Enes, Siifyan b. Uyeyne ve Fudayl b. Iyaz, 6grencileri arasinda ise oglu Ebu’l-
Kasim Veddah b. isdm (Velid b. isAim b. Veddah) ve Muhammed b. Miihelleb
es-Serahsi bulunmaktadir. Rivayeti ile ihticic etmenin caiz olmadig ifade
edilen Isdm b. Veddah h.300 yilindan énce vefat etmistir.42

2.15. Kasim b. Mugire es-Serahsi (6. ?)

Serahsli bu muhaddisin 6grencileri arasinda bulunan Kuteybe b. Said h.
240 yilinda vefat ettiginden Kasim b. Mugire'nin de hicri tigiincli asirda
yasadigl tahmin edilmistir.43

2.16. Umare b. Mugire es-Serahsi (6. ?)

Umare b. Mugire, Kdsim b. Mugire'nin kardesidir. Serahsli Kasim b.
Mugire’'nin 6grencileri arasinda bulunan Kuteybe b. Said h. 240 yilinda vefat
ettiginden Umare b. Mugire’nin de hicri liglincli asirda yasadigl tahmin
edilmigtir44

2.17.Ebi Mua’z isa b. Yezid el-Ezrak el-Mervezi (6. ?)

Aslen Mervli olan bu muhaddis Serahs kadilig1 yapmis ve bu sehirde
vefat etmistir. Isd b. Yezid’in hocalar1 arasinda Siifyan es-Sevri ve Halid b.
Keysan 6grencileri arasinda ise 1sa b. Miisa Guncar ve Abdullah b. Miibarek
bulunmaktadir. Ogrencileri arasinda bulunan isa b. M{isd Guncar 186,802
yilinda vefat ettiginden Isa b. Yezid’in hicri tigiincii asirda yasadigi tahmin
edilmistir4s

2.18. Biideyl (Bedil) b. Amr b. Musa’b (6. ?)

Bu muhaddisin hocalar1 arasinda babasi Amr b. Musa’b 6grencileri
arasinda ise oglu Mu’teb b. Biideyl bulunmaktadir. H.268 yilinda vefat eden
Harice b. Musa’b’in kardesi olan Biideyl b. Amr’in hicri iiglincii asirda yasadigi
tahmin edilmistir.4¢

41 Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 21/341-343; Zehebi, Siyer,13/448-449; ibn Hacer Askalani, Lisanti’l-
mizan, 1/489-490.

42 Sem’ani, Kitabu'l-ensab, 1/436; ibn Hacer Askalani, Lisdnii’l-mizdn, 5/435; ibni’l-Estr, el-
Liibab, 1/163.

43 [bn Eb{ Hatim, Cerh ve't-ta’dil,7 /122; ibn Sa’d, Tabakatii’l-kiibrd, 9/382.

4 [bn Sa’d, Tabakatii’l-kiibrd, 9/382; Buhari, Tarthu’l-kebir, 7/195.

45 ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 8/490,492; ibn Ebli Hatim, Cerh ve't-ta’dil6/291; Buhari,
Tarthu’l-kebir, 6/402; Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 23 /58-60.

46 {bn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 8/154.
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2.19. Hafs b. Yahya b. Hafs b. Omer b. Abbad el-Temimi (6. ?)

Serahs ehlinden olan bu muhaddisin hocalar1 arasinda Malik b. Enes
Ogrencileri arasinda ise Abdullah b. Yezid el-Adevi el-Mukri bulunmaktadir.
Hafs b. Yahya'nin 68rencisi Abdullah b. Yezid 213 /828 yilinda vefat ettiginden
bu hadis aliminin hicri ti¢iincii asirda yasadigi tahmin edilmistir.4”

2.20. Omer b. Yahya b. Hafs b. Omer b.Abbad et-Temimi (6. ?)

Temim kabilesine mensub Serahs ehlinden olan Omer b. Yahya'nin
hocalar1 arasinda Siifyan b. Uyeyne (198/814) ve Cerir b. Abdiilhamid
(188/804) ogrencileri arasinda ise Muhammed b. Miihelleb es-Serahsi
bulunmaktadir. Omer b. Yahyd'nin &6grencisi Muhammed b. Miihelleb
260/874 yilinda vefat ettiginden bu hadis aliminin hicri tglincli asirda
yasadigl tahmin edilmistir.48

2.21. Omer b. Abdulhamid er-Rasibi (6. ?)

Serahs ehlinden olan bu muhaddisin hocalar1 arasinda Reb?’ b. Sabth
(160/776) oOgrencileri arasinda ise Muhammed b. Miihelleb es-Serahsi
(260/874) bulunmaktadir. Omer b. Abdulhamid’in hocas1 Rebi’ b. Sabih
160/776 yilinda vefat ettiginden bu muhaddisin hicri iigiincii asirda yasadigi
tahmin edilmistir.4°

2.22. Ali b. Said el-Kaynani (6. ?)

Serahs’in Kaynan koéyline mensup bu muhaddisin hocalar1 arasinda
Abdullah b. Miibarek (181/797) bulunmaktadir. Ali b. Said’in Serahsl hadis
ogrencilerinin oldugu belirtilmistir. Bu hadis aliminin hocas1 Abdullah b.
Miibarek 181/797 yilinda vefat ettiginden Alf b. Sald’in hicri {i¢iincii asirda
yasadig1 tahmin edilmistir.50

2.23. Ali b. Merdas (6. 7?)

Serahs ehlinden olan bu muhaddisin hocalar1 arasinda Abdullah b.
Miibarek ve Siifyan b. Uyeyne bulunmaktadir. Ali b. Merdas’in Serahsl hadis
ogrencilerinin oldugu ifade edilmistir. Bu hadis dliminin hocasi Abdullah b.
Miibarek 181/797 yilinda vefat ettiginden Ali b. Merdas’in hicri {lgiinci
asirda yasadigl tahmin edilmistir.5!

2.24. Ali b. Hasen b. Yiinus (6. ?)

Serahs’a mensup bu muhaddisin hocalar1 arasinda Nadr b. Siimeyl et-
Temimi bulunmaktadir. Ali b. Hasen’in Serahsl hadis 6grencilerinin oldugu

47 {bn Hibban, Kitdbii’s-sikadt, 8/200; Buhari, Tdrihu’l-kebir, 5/228.

48 [bn Hibban, Kitdbii’s-sikat, 8/443; 9/142.

49 [bn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 8/444; ibn Sa’'d, Tabakdtii’l-kiibrd, 9/277.

50 fbn Hibban, Kitdbii's-sikdt, 8/462-463;7/7; Sem’ani, Kitdbu'l-ensab, 4/580; Yakutu'l-
Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 4/424.

51 ibn Hibban, Kitdbii's-sikdt, 8/465; Yakutu’l-Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 4/424.
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belirtilmigtir. Ali b. Hasen’in hocas1 Nadr b. Stimeyl 203/819 yilinda vefat
ettiginden bu hadis dliminin hicri ti¢iincii asirda yasadig1 tahmin edilmistir.52

2.25.isme b. Muhammed (6. ?)

Serahs ehlinden olan bu muhaddisin hocalar1 arasinda Siifyan b. Uyeyne
bulunmaktadir. Isme b. Muhammed, Serahs’ta hadis 6grencileri yetistirmistir.
Bu hadis aliminin hocasi Siifyan b. Uyeyne 198/814 yilinda vefat ettiginden
kendisinin hicri liglincii asirda yasadigi tahmin edilmistir.53

2.26. Giyas b. Hamza b. Muhacir en-Niiveyzi (6. ?)

Serahs ehlinden olan bu muhaddisin hocalari arasinda Yezid b. Hartn el-
Vasit? (206/821) bulunmaktadir. Giyds b. Hamza’'nin Serahsh 6grencileri
arasinda Ebu’l-Hasen Abdiilhalik b. Abdiilkerim es-Serahsi ve Abdullah b.
Muhammed es-Serahsi bulunmaktadir. Bu hadis aliminin hocas1 Yezid b.
Harln 206/821 yilinda vefat ettiginden kendisinin hicri iiciincii asirda
yasadig1 tahmin edilmistir.5+

2.27. Eblt Muhammed Mansiir b. Ciineyd (6. ?)

Serahsli Mans(r b. Ciineyd’in hocalar1 arasinda Harice b. Musa’b
Ogrencileri arasinda ise Ahmed b. Seyyar bulunmaktadir. 110 yasinda vefat
eden bu muhaddisin hocasi Harice b. Musa’b 268/882 yilinda vefat
ettiginden kendisinin hicri liglincii asirda yasadigi tahmin edilmistir.>>

2.28. Ebii Bisr Yahya b. Hafs b. Omer b. Abbad et-Temimi (6. ?)

Temim kabilesine mensup Serahsli bu hadis aliminin 6grencileri
arasinda Abdullah b. Miibarek (181/797) ve Ebii Asim en-Nebil (212/828)
bulunmaktadir. Yahya b. Hafs, Abdullah b. Miibarek’ten 6nce Serahs’ta vefat
etmis ve Abdullah b. Miibarek bu muhaddisin kabrini ziyaret etmistir.5¢

2.29. Siire b. Hasan Aleviizani (6. ?)

Serahs’in Aleviizan kdyiine mensup bu hadis aliminin hocalar1 arasinda
Ebl Hanife’nin 6grencisi Muhammed b. Hasan es-Seybani bulunmaktadir:
Stre b. Hasan'in hocasi Muhammed b. Hasan 189/805 yilinda vefat
ettiginden kendisinin hicri tiglincii asirda yasadig1 tahmin edilmistir57

52 {bn Hibban, Kitabii’s-sikat, 8/473; 9/212.

53 {bn Hibban, Kitdabii’s-sikdt, 8/520;6/403.

5¢ ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdt, 9/3; Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, 12/431; Sem’ant, Kitdbu'l-
ensdb, 5/540; ibnit'l-Esir, el-Liibab, 3/246; Buhari, Tarihu’l-kebir, 8/368.

55 {bn Hibban, Kitabii's-sikat, 9/173; 7/7.

56 ibn Hibban, Kitdbii’s-sikdat, 9/250; Sem’ani, Kitdbu'l-ensdb, 1/499; ibnii'l-Esir, el-Liibab,
1/190.

57 Sem’ani, Kitdbu’'l-ensdb, 1/65; Yakutu'l-Hamevi, Mu’cemii’l-Bulddn, 1/55-56; Hatib el-
Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2/562.
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2.30. ikrime b. Tar1k es-Selmiikani es-Serahsi (6. ?)

Aslen Serahsl olan bu hadis alimi Halife Me’'mun déneminde Bagdat
kadiligi yapmistir. Ikrime b. Tarikin hocalar arasinda Malik b. Enes
égrencileri arasinda ise oglu Fadl b. [krime bulunmaktadir. Ikrime b. Tarik,
h.214 ya da h.224 yilinda kadilik goérevinden azledilmis ve Irak’ta vefat
etmistir.>8

2.31. Huzeyme b. Ebi’l-Halil es-Serahsi (6. ?)

Serahsli bu muhaddisin hocalar1 arasinda Abdullah b. Miibarek
(181/797) ve Harice b. Musa’b es-Serahsi (268/882) bulunmaktadir.
Serahs’ta hadis dgrencileri yetistiren Huzeyme b. Ebi’l-Halil hadis ilminde
miistakim olarak nitelendirilmistic Bu muhaddisin hocasi Abdullah b.
Miibarek 181/797 yilinda vefat ettiginden kendisinin hicri tli¢clincli asirda
yasadigl tahmin edilmistir. 59

2.32. Abdullah b. Omer es-Serahst (6. ?)

Serahshi Abdullah b. Omer’in hocalar arasinda bulunan Abdullah b.
Miibarek 181/797 yilinda vefat ettiginden bu muhaddisin hicri ti¢iincii asirda
yasadig1 tahmin edilmistir.60

2.33. Ebu Bekr Abdurrahman b. Affan es-Serahsi (6. ?)

Aslen Serahsl olan bu hadis dlimi Bagdat’a yerlesmistir. Hocalarinda
rekdik ve hikayat alanindan rivayetlerde bulunan Abdurrahman b. Affan
yalancilikla itham edilmistir Bu muhaddisin hocalar1 arasinda bulunan
Fudayl b. Iyaz 187/803 yilinda vefat ettiginden bu muhaddisin hicri iigiincii
asirda yasadigi tahmin edilmistir.61

2.34. Ebit Muhammed Abdullah b. Miinir es-Serahst (6. ?)

Serahsli bu muhaddisin hocalari arasinda Vehb b. Cerir b. Hazim ve Yezid
b. Har(in bulunmaktadir. Ogrencisi ise Ali b. Muhammed b. Abdurrahman es-
Serahst’dir. Abdullah b. Miinir’in hocasi Yezid b. Hartin 206/821 yilinda vefat
ettiginden kendisinin hicri liglincii asirda yasadigi tahmin edilmistir.62

2.35. Ca’'fer b. Abdulvehhab el-Halberzeni es-Serahsi (6. ?)

Serahs’in Halberzen koyiine mensup bu muhaddisin hocalar1 arasinda
Yahya b. Bilikeyr, Yinus b. Abdiila’la es-Sadefi ve Muhammed b. Yezid

58 fbn Hibban, Kitdbii's-sikdt, 8/527; Sem’ani, Kitabu’'l-ensab, 3/277-278; Yakutu'l-Hamevi,
Mu’cemii’l-Bulddn, 3/240; ibniyl-Esir, el-Liibdb, 2/553; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd,
14/193.

59 ibn Hibban, Kitdabii’s-sikdt, 8/233; 7/7.

60 {bn Hibban, Kitabii’s-sikat, 8/350; 7/7.

61 ibn Hibban, Kitdbii’s-sikat, 8/380; Ibn Hacer Askalani, Lisdnii’l-mizdn, 5/114-115; Zehebi,
Tezkirati'l-huffdz, 1/246.

62 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 16/180; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, 6/44; Buhari,
Tarihu’l-kebir, 8/368.
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bulunmaktadir. Muhaddis Omer b. Ali’nin dayisi olan bu hadis liminin hocasi
Ylnus b. Abdiila’la es-Sadefi 264 /878 yilinda vefat ettiginden kendisinin hicri
liclincii asirda yasadigi tahmin edilmistir.63

Sonug

Horasan’in en biiyiik sehirlerinden olan Serahs hicri ilk ii¢ asirda hadis
ilminde biiyiik bir gelisme gostermistir. Arastirmamiz neticesinde bu tarihi
slirecte Serahs’ta otuz bes muhaddis tespit edilmistir. Serahs’a hadis ilminin
tabiin neslinden muhaddislerin sehre gelmeleri ile ulastigl tahmin edilmistir.
Sahabeden Enes b. Malik'in 6grencisi tabiin neslinden Nasr b. imran’in
Serahs’a yerlesmesi ve bu sehirde vefat etmesi bu duruma isaret olarak kabul
edilmistir Tebeu’t-tdbiln ve sonraki nesil muhaddislerin yetistirdigi
ogrenciler Serahs hadisciligine katki saglamislardir. Tebeu’t-tabiin neslinden
Siifyan b. Uyeyne’nin Ogrencileri arasinda alti, Abdullah b. Miibarek’in
Ogrencileri arasinda ise dort Serahsli muhaddis bulunmaktadir. Daha sonraki
nesillerden Yezid b. Har(in’'un bes, Malik b. Enes ise dort 6grencisi Serahshdir.
Meshur muhaddisler Muhammed b. ismail el-Buhari’nin (6. 256,/870) i ve
Miislim b. el-Haccac’'in(6. 261/875) iki hocasinin Serahsli olmasi Serahslh
muhaddislerin Horasan ve Maverdiinnehir bélge hadisciligine olan
katkilarinin en gilizel 6rnegi olarak kabul edilmistir. Serahsl hadisciler basta
Bagdat olmak iizere Nisabur ve Remle sehirlerine yerlestikleri gibi rihle
hareketlerinde de bulunmusglardir. Hicri ilk {i¢ asirda hadis ilmi sadece
Serahs’in sehir merkezinde degil kirsal bolgelerinde de gelismis ve buralarda
muhaddisler yetismistir. Serahs’in Baliici, Bil, Kaynan, Aleviizan ve Halberzen
kdyleri hadis ilmi agisindan énemli yerlesim yerleri arasinda zikredilmistir.
Arastirmamiz neticesinde hicri ilk li¢ asirda Serahs’in hadis ilmi a¢isindan
onemli bir ilim merkezi oldugu tespit edilmistir.
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MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN FIKHi KONUMU VE iSLAM
ILMIiHALLERININ NiCELIK VE NiTELiK ACISINDAN KRIiTiGi

Menderes GURKAN*

1. Mustafa Asim Koksal'in Hayatina Kisa BaKis

Bir Osmanli ve Cumhuriyet dénemi bilgini olan Mustafa Asim Koksal
1913 tarihinde Kayseri'nin Develi ilcesinde dogdu. Babasi Hafiz Mehmed
Edip Efendi, annesi ise Déne Hanim’dir. Biiylik dedelerine nispetle ilcede Pir
Veli ogullar diye bilinen bir aileye mensuptur. Babasi Edip Efendi ailenin
ekonomik ihtiyaclarini karsilamak diisiincesiyle 1914 yilinin baslarinda
Arjantin'in Buenos Aires sehrine ¢alismaya gider ve 22 yil sonra geri doner.
Genglik yillarina kadar babasindan yoksun olarak biiyliyen Kéksal, babasi ile
de ilk defa geri dondiikten sonra goriismiistiir. Babasi, geri dondiikten kisa
siire sonra da ytiksek tansiyon rahatsizligina bagl olarak 1935 yili igerisinde
vefat eder.

Mustafa Asim Koksal ilkégrenimini Develi'de Merkez Numune
Mektebi'nde tamamladi (1927). Kayseri Lisesi ve Erzurum Askeri Lisesi'nin
giris imtihanlarinda basarili olduysa da ¢esitli imkansizliklar sebebiyle bu
okullara devam edemedi. Bunun iizerine Develi miiftiisii Izzet Efendi'nin
ilimlere giris sadedinde “mukaddimat-1 uliim/ ilimlere baslangi¢ olan, ilk
olarak 6grenilmesi gereken bilgiler, 6n maliimat” diye adlandirilan derslerini
takip etti. 1927-1933 yillar1 arasinda Misir el-Ezher Universitesinde bulunup
Islami ilimler alaninda kendini yetistirmek diisiincesinde olan Kéksal,
girisimlerde bulunsa da buna muvaffak olamadi. Ancak bu idealinden taviz
vermeyerek kendi kendini yetistirmek diisiincesiyle yogun bir okuma ve
inceleme icerisine girdi, ancak bu durum zaman zaman onun belirli sikintilar
yasamasina sebebiyet verdi.

Koksal, ailenin maddi ihtiyaglarinin agir basmasiyla 1928’den Haziran
1930’a kadar Develi Ticaret ve Sanayi Odasi’'nda baskatip olarak gorev yaptu.
1933’te Ankara’ya gittikten sonra ayni y1l Diyanet isleri Baskanhigi'nin actig
katiplik imtihanini kazanarak sirasiyla Diyanet isleri Baskanhigi'nda Evrak
KitAbeti memurlugu, Tahsis memurlugu, Sicil sefligi, Yaz: isleri miidiirliigi,
Yayin miidiirliigii, Hayrat Hademesi Isleri mudiirliigii, Zat Isleri miidiir

Dog. Dr., ERU ilahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi, mgurkan@erciyes.edu.tr,
https://orcid.org/0000-0002-1855-7419.
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vekilligi, Miisavere ve Dini Eserleri inceleme Kurulu iiye bas muavinligi
gorevlerinde bulundu. 1964 yilinda Diyanet Isleri Baskanhigi’'ndan emekli
oldu.

Koéksal'in, islam ilahiyatina olan ilgisinin yan sira tasavvufi cevreyle de
stirekli irtibat halinde olmasi onun toplumsal ihtiyaclar ve problemlerle de
tanismasina ve ¢are arayislarina vesile olmustur. Bu baglamda onun manevi
diinyasinda ve tasavvuf Ogretisinde su kisilerin farkli nispetlerde etkili
oldugu ifade edilir. 1. iskilipli Ibrahim Edhem Efendi (1887-1963). Kéksal'in
tasavvuf ile tanismasi ve manevi yoniinii gelistirmesinde Edhem Efendi'nin
birinci derecede rol oynadigi ve kendisinden sonra da onun gorevini
tstlendigi ifade edilmektedir.l, 2. Nigde ilinin Bor kazasindan Ahmed
Kuddisi Efendi (1769-1849)2 ile ii¢lincii kusaktan torunu ve Koksal'in kaim
pederi olan Ahmed Eren, 3. M. Sami Ramazanoglu (1892-1984), 4. Dede Pasa
(1878-1974), 5. Kayserili Hac1 Cemil Baba (1912-1982) ve 6. Ahmed Remzi
Akytirek (1872-1944). 20 Kasim Cuma giinii Cuma namazina giderken yolda
beyin kanamasina bagli hastalanip hastaneye kaldirilan ve 28 Kasim 1998’de
Ankara’da vefat eden Koksal, Abdiilhakim Arvasi'nin de medfun bulundugu
Ankara Kecioren ilcesi Baglum Kabristani'na defnedildi.3

2. Mustafa Asim Koksal'in ilmi Hayati

Mustafa Asim Kéksal'n kisa hayat hikayesinden de anlasilacag: iizere
diizenli bir dini egitim alamadigl, sistemli bir okuma yapamadigl
anlasilmaktadir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen onun islam tarihi, kiiltiirii
ve ilahiyatina olan diskiinligli kendi kendini hem talebe kilmis, yetistirmis
hem de sonugta ¢ok yonli bir din alimi olmasimi saglamistir. Kéksal'in,
Diyanet isleri Baskanhig biinyesinde farkl birimlerde gérev almasi ise onun
ilmi calismalarinin ¢esitliliginde ve farkl icerikler ile sekillenmesinde etkili

1 Kayitlara gére Kadiri seyhlerinden Ibrahim Edhem Efendi vefatina yakin zamanlarda
Mustafa Asim Koksal'dan kendisinin yerine gegmesini talep eder, Koksal bu teklifi nazikge
geri gevirse de ibrahim Edhem séyle der: "Oglum! Bu benim elimde olan bir sey degil. Bana
manen boyle emredildi." Kéksal'in, ibrahim Edhem'in el yazisi ile kendisi icin diizenledigi
mihtrlii  hilafetndmeyi zaman zaman c¢evresindekilere gosterdigi aktarilmaktadir.
Koéksal'in, ibrahim Edhem'den sonra 34. Seyh olarak posta oturdugu ifade edilir. Konuyla
ilgili fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Astm Koksal Hayati ve Hatiralari, (istanbul:
Koksal Yayincilik, 2000), 60; Mehmet Aykag, " Mustafa Asim Kéksal'in Hayat1", Mustafa Astim
Kéksal ve [imi Kisiligi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 19.

2 Mustafa Asim Kéksal TDV Islam Ansiklopedisine, kaimpederi Ahmet Eren'in biiyiik dedesi
olan Ahmed Kuddsi Efendi'nin hayat, tasavvufi yonii ve siirlerini muhtevi madde yazarhg:
yapmistir. Fazla bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, M. Asim Koksal, “Kuddiisi Ahmed Efendi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/315-316.

3 Mustafa Asim Kéksal'in hayat: hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Asim
Kéksal Hayati ve Hatiralari, 21-197; Asim Ciineyd Koksal, “Koksal, Mustafa Asim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/235-236; Mehmet
Aykag, " Mustafa Asim Kéksal'in Hayati", Mustafa Asim Kéksal ve IImi Kisiligi, 9-22; Temel
Ercetin, Kayseri Alimleri Salihlerden Bir Demet, (Kayseri: 2025), 114-117; Kamil S$ahin,
“Mustafa Asim Koksal: Hayati ve Eserleri”, Diyanet [imi Dergi, XXXV /2, (Ankara: 1999), 117-
127.
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oldugu diistiniilebilir. Koksal'in, 1939 yilinda ilk manzum eseri "Armagan" ile
baslayan calismalarinin vefatina yakin zamana kadar devam ettigini
soyleyebiliriz. Genel olarak bakildiginda Mustafa Asim Kéksal, islam ilahiyati
literatiiriine telif kitap ve makale, ¢eviri, reddiye, radyo sohbetleri nitelikli
manzum ve nesir pek ¢cok eser ile katkida bulunmustur. Bu eserlerin pek cogu
basili olup bir kismi ise tanzim-tertip edilip basilmay1 beklemektedir.
Hakkinda yapilan arastirmalara gore Koksal'in eserlerini ve vefati
sonrasinda hakkinda yapilan ilmi ¢alismalari ve etkinlikleri su sekilde tasnif
edebiliriz.

2.1. Basil1 Eserler

Basili olan eserler arasinda otuza yakin farkli hacimlerde telif ve
terciime kitap olup bunlar Islam tarihi, islam ilmihali, peygamberler tarihi,
Islam'in miidafaasi, islam'a yénelik tenkitlere verilen cevaplar hakkindadir.
Altmis civarinda ise Diyanet aylik ve Diyanet ilmi dergi, Hakses ve Islam adli
dergilerde yayinlanan kisa hacimli Hz. Peygamberin hayati, Islam ahlaki,
Hiristiyanlik propagandasina yonelik degerlendirmeler, farkli tarihi
sahsiyetler hakkinda bilgilendirmeler vb. miiteferrik konularda makale
bulunmaktadir. Mustafa Asim Kéksal ayrica, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisinde "Dariilerkam" ve "Kudd{ist Ahmed Efendi"* maddelerinin
yazarligini yapmistir.

2.2. Basil1 Olmayan Eserler

Dedesi hakkinda en genis ve kapsamli ¢calismay1 yapan A. Clineyd Koksal
farkli konular ve hacimde dedesinin on adet basilmamis calismasi oldugu
hakkinda bilgi vermektedir. Bu ¢alismalarin pek ¢ogu mevcut olup tashihinin
yapilarak basilmasinin hedeflendigi ve birka¢ tanesinin ise sadece isminin
bilindigi belirtilmektedir.>

Mustafa Asim Kéksal'in gerek basili gerekse basili olmayan eserleri
incelendiginde su degerlendirmeyi yapabiliriz:

1. Koksal'in eserleri, Hz. Muhammed (a.s.)'in hayatini ve ilk dénem Islam
tarihinin tim yonlerinin aydinliga kavusturulmasini, Islam'a ve
Miislimanlara yapilan saldirilarin cevaplandirilmasini, Miislimanlarin
giinlik hayatinda ihtiya¢ duyduklar1 itikad, ahlak ve ibadet igerikli

4 So6z konusu maddelerden "Dariilerkam"1 tek basina, "Kudd{isi Ahmed Efendi" maddesini ise
Silleyman Uludag ile birlikte yazmistir.

5 Mustafa Asim Koksal'in basili ve yazma halindeki calismalari ve bu caligmalar hakkinda kisa
bilgilendirmeler i¢in bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Asim Koksal Hayati ve Hatiralari, 207-221;
Okan Uzunoz, " Mustafa Asim Koksal'in Eserleri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar”, Mustafa
Astm Kéksal ve [Imi Kisiligi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 24-29; Mehmet Aykag, " Mustafa
Asim Koksal'm Hayat1", Mustafa Asim Kéksal ve Ilmi Kisiligi, 12-17; Selma Polat, Mustafa
Asim Kéksal'in Hayati, Eserleri ve Tarihciligi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2001.
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problemlerin ¢6ziim yollarini, belirli sahsiyetlerin tanitimi vb. hususlari sade
ve akicl bir dil ile konu edinmistir.

2. Koksal'in eserlerinde dikkat ¢eken bir diger husus ta onun siire olan
diskiinliigii ve konulari anlatirken yer yer konunun baglamina uygun siirler
ile siislemesi ve metni akic hale getirmesidir. Mustafa Asim Koksal'in siire
olan diiskiinliigii ve eserlerini siir ile siislemesi Mehmet AKkif Ersoy'a olan
sevgisi ve onu drnek almasiyla irtibatlandirilabilir. Nitekim Koksal, Mehmet
AKkif'in vefati sonrasi ona olan sevgisi ve saygisini, vefat lizlintisiinii yazdigi
bir siir ile gosterir.

2.3. Hakkinda Yapilan ilmi Etkinlikler

Mustafa Asim Kéksal'in vefati sonrasinda kendisine bir vefa érnegi
olarak eserlerinden ve cevresindeki kisilerin hatiralarindan hareketle farklh
akademik calismalarin ve sosyal etkinliklerin yapildig1 goriilmektedir. Bu
akademik calismalar1 ve sosyal etkinlikleri su sekilde siralamak miimkiindtir:

1. Koksal'in tiim yonleriyle hayati ve Islam diisiincesine iliskin farkl
konulardaki goriislerinin bir araya getirildigi kitaplar,

2. Daha ¢ok hayatini ve gériislerini konu edinen makaleler;

3. Koksal'in hayatini ve Italyan sarkiyatgi Caetani”'ye reddiyesini konu
edinen iki adet Yiiksek Lisans tezi,

4. Hayat1 ve eserleri hakkinda TDV Islam Ansiklopedisinde yer alan
madde,

5. Mubhtelif tarihlerde farkli kuruluslarca yapilan anma programlari,
6. Farkli tarihlerde diizenlenen iki adet panel, hakkinda yapilan soylesi,

7. Dergi ve gazete eklerinde yayinlanan kisa yazilar ve hakkinda
gerceklestirilen ii¢ adet belgesel program yapilmigtir.8

Oliimiiniin iizerinden yaklasik otuz y1l gecen Kéksal hakkinda bu denli
farkli akademik ve sosyal nitelikli etkinlik yapilmasi dikkat ¢ceken 6nemli bir

6 Mustafa Asim Koksal hakkinda iig farkh kitap galismasi bulunmaktadir. Bu kitaplardan ikisi
torunu A. Ciineyd Koksal'in telif ettigi ve digeri ise farkli akademisyenlerin katk: verdigi
miisterek kitap ¢alismasidir. 1. A. Clineyd Koksal, M. Asim Kéksal'in Hayati ve Hatiralari,
Koksal Yayincilik, f{stanbul, 2000; 2. A. Ciineyd Koksal, Ilim Semasinda Bir Yildiz Mustafa
Asim Kéksal Hayati, Hatiralari, Eserlerinden Segcmeler, Biiyiiyen Ay Yayinlari, [stanbul, 2018;
3. Mustafa Asim Kéksal ve IImi Kisiligi, editorler. Dog. Dr. Cafer Acar- Ars. Gor. Aygiin Yilmaz,
Bursa: Emin Yayinlari, 2021 ( Kitap igerisinde Mustafa Asim Koksal'in eserlerinden
hareketle onun miiteferrik konularda hazirlanmis goriislerinin yer aldig1 24 adet kitap
boliimii yazisi yer almaktadir.

7 Hayat1 ve eserleri hakkinda bkz. Mahmut H. Sakiroglu, “Caetani, Leone”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/544-545.

8  Mustafa Asim Kéksal hakkinda yapilan bu calismalarin ayrintisina iliskin fazla bilgi igin bkz.
Okan Uzundz, " Mustafa Asim Koksal'in Eserleri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar”, Mustafa
Asim Kéksal ve IImi Kisiligi, 29-32.
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husustur. Koksal'in hayati, eserleri, dusiinceleri vb. konularda farkl
niteliklerde akademik ve sosyal icerikli pek ¢ok calismanin yapilmasi onun
Islam diisiince tarihinde biraktig1 etkinin énemini ve kendisine gosterilen
kadirsinasligin yerindeligini gostermektedir.

3. Mustafa Asim Koéksal'in islam Fikhina iliskin Calismalar:

Mustafa Asim Koksal, agirlikli olarak siyer-i nebi, ilk donem i{slam tarihi
ve Kkiiltiirii, Islam'a yonelik karalama ve Hristiyanlik propagandalarina
verdigi cevaplar vb. alanlarda uzmanlasmistir. Bu tiir eserlerin yani sira
yasadigl donemin sartlarl, onun fikih ilminin bazi konularina iliskin
¢alismalar yapmasini gerekli kilmistir. Fikha iliskin bu ¢alismalarin, fikih ve
fikih usuliiniin bir biitiin olarak ele alinip incelenmesi seklinde olmayip daha
¢ok donemin dini ve sosyal ihtiya¢lariyla ilgili dar ¢ergeveli fikih calismalari
niteliginde oldugu s6ylenebilir. K6ksal'in, fikha iliskin eserlerini kronolojik
olarak su sekilde siralayabiliriz:

1. Armagan, manzum bir eser olup ilmihal konularini muhtevidir. Nur
Basimevi, Ankara, 1939'da basilmistir.

2. Genglere Din Kilavuzu Iman ve Ibadet Yolu, Yeni Cezaevi Basimevi,
Ankara, 1946'da ilk baskisi yapilan eser 1950 ve 1952 yillarinda gozden
gecirilerek ilaveler ile yeniden basilmistir. Koksal'm bu ilmihalinin
degerlendirmesi " Mustafa Asim Koksal'in islam ilmihali Calismalar1” bashig
altinda yapilacaktir.

3. Din Bilgisi I ve Din Bilgisi I, ilkokul 4. ve 5. Simif 6grencileri i¢in
hazirlanmistir. Her iki din bilgisi kitab1 kisa hacimli olup ilkokul
ogrencilerinin Islam dini konusunda bilgilendirilmesini hedeflemektedir.
(Giiney Matbaacilik ve Gazetecilik T. A. 0., Ankara, 1949.)

4. Orug, Toplam 16 sayfadan olusan bir kitapgiktir. Ik baskisi Giiven
Matbaasi, Ankara, 1954'te yapilan calismanin sonraki yillarda da baskisi
yapimistir. Sayfa sayisi, oru¢ ibadetinin 6zet bir sekilde ele alindig1 ve
tartismalara yer verilmedigini gostermektedir.

5. Zekat. Muhtemelen zekat konusunu isleyen radyo konusmalari olup
bunlar toplam 15 sayfalik bir kitapcik haline getirilmistir. Kitap¢igin bas
tarafinda yer alan " Zekat I, II, III " adli ii¢ yaz1 Mustafa Asim Kéksal'a ve
sonunda " Zekat " isimli 3 sayfalik bir yazi ise A. Hamdi Kasaboglu ve M. Sevki
Ozmen tarafindan hazirlanmistir. Kitapgikta yer alan dort yazida, zekat
ibadetinin Kur'adn ve Siinnet naslarinda yer alisy, tesri tarihi, hikmetleri,
sosyal hayata olumlu katkilari, zekat ile mikellef olma sartlari, zekat
verilecek ve verilmeyecek kisiler ve zekata tabi mallarin nisap miktarlar
goris ayriliklarina yer verilmeksizin 6zet olarak konu edilmistir. ?

9 Fazla bilgi icin bkz. M. Asim Koksal, Zekdt, (Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yayinlari, Giiven
Basimevi, 1954) 1-15.
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6. Islam [Imihdli, Ankara, 1954. Koksal'in bu ilmihali " Mustafa Asim
Koksal'in islam ilmihali Calismalar1” bashg altinda degerlendirilecektir.

7. Kiiciik IImihal ve Miibarek Giin ve Geceler, Diyanet Isleri Reisligi
Yayinlari, Giiven Basimevi, Ankara, 1954( s.1-39). 1961'de ikinci baskisi
yapilan eserde mezkur hususlarin detay bilgi verilmeden kisaca ele alindigi
anlasilmaktadir. Koksal'in bu calismasinin disinda Kadir ve Mirag geceleri
hakkinda yaptig1 radyo konusmalar1 gozden gecirilerek metinlestirilip
basilmistir.10

8. Islam'da Iki Ana kaynak, Kitap ve Siinnet. Koksal'in bu eserinin, birisi
vefatindan o6nce (Ankara: 1994, 314 s.) ve digeri de vefatindan sonra
(Istanbul: 1999, 247 s.) olmak iizere iki baskisi mevcuttur.!! Yazar, eserini
telif sebebine dnsozde: "...Hz. Muhammed Aleyhisselam Efendimizin hayati ve
Islamiyet hakkindaki 18.ciltlik kitabimizi  alamayanlar igin, 6ziinii
kaybettirmeden ézetlemeye girisip Kitab ve Siinnet'in Ashab'a égretilisi
bahsine geldigimiz sirada idi ki, Siinnet aleyhinde yapildigina sahid
oldugumuz, disaridan kériiklenen kasidli ve zararl bazi yayinlar lizerine, bu
bahsi dzetleme yerine, yeniden ve genisce kaleme alarak ayrica yayinlamayi
gerekli gérdiik." diyerek temas etmektedir.12 Kitabin basligi, her ne kadar
kitabin iceriginin fikih usulii yani fikhin iki temel delilini konu edindigi
izlenimini verse de kitapta yer verilen konular bu hususu dogrulamaktan
uzaktir. Kéksal'in 6nsoézde yer alan, "...Kitab ve Siinnet'in Ashab'a 6gretilisi
bahsi..." bashig1 da esasinda kitabin igerigini ortaya koymakta olup ve yine
kendi ifadesinden hareketle bu kitabin islam tarihi eserindeki ilgili kismin
tamamen 6zeti!3 olmayip yeni bir telif oldugudur.

Eser, fikhin delillerini fikih usulii literatiiriiniin sistematigi ve icerigiyle
ele almay1 hedeflememektedir. Koksal'in onsozdeki ifadesi ve kitabin
iceriginden de anlasilacagi iizere kitabin telif sebebi ile; fikhin iki ana kaynagi
olan Kur'an ve Siinnetin genel muhtevasi, sahabe ve sonraki nesillere nasil
ulastigy, ilk nesillerin bu iki kaynagin metin ve anlam olarak korunup sonraki
nesillere  ulastirlmasindaki ~ 6zverili  gayretleri ~ vb.  hususlar
hedeflenmektedir. Kitabin, genel olarak Kur'an ve Stinnet tarihini ele aldig
soylenebilir. Kitabu telifte kullanilan sekseni agkin kaynagin genelde tefsir ve
hadis eserleri ve serhleri, islam tarihi ve tabakat kitaplarindan olusmasi ve

10 Fazla bilgi igin bkz. A. Ciineyd Kéksal, M. Asim Koksal Hayati ve Hatiralar, 210.

11 Fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Kéksal, M. Asim Koksal Hayati ve Hatiralari, 214.

12 Kitabin yazim nedeni hakkinda fazla bilgi icin bkz. Mustafa Asim Koksal, Isldm'da ki Ana
Kaynak Kitab ve Stinnet, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994) ,6ns6z, s. V.

13 Koksal'in "Islam'da iki Ana kaynak, Kitap ve Siinnet" adli kitabini telif ederken kismen
ozetledigi ve yararlandigl yer " Islam Tarihi Hz. Muhammed (a.s.) ve Islamiyet-Medine
Devri" isimli 18 ciltlik kitabinin 11. cildinde yer alan "Peygamberimizin Biraktig: iki Biiyiik
Emanet: Kur'an-1 Kerim ve Siinnet" bashig1 altindaki kisimdir. Fazla bilgi igin bkz. M. Asim
Koksal, Isldm Tarihi Hz. Muhammed (a.s.) ve Isldmiyet, (Istanbul: Misvak Nesriyat ve Dagitim
isletmesi, 1980), 11, 185-488.
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fikih ile fikih wusulii’* kaynaklarina yer verilmemesi bu hususu
dogrulamaktadir.1s

Bununla birlikte Koksal kitabinda, yer yer abdest, namaz, orug, zekat ve
hac ibadetlerinin genel kurallarina da Kur'an ve Siinnetten hareketle temas
etmektedir. Kitapta, fikih usulii ile ilgili sadece i¢tihadin kelime ve terim
anlami verilmekte ve ylizeysel olarak da fikhin kaynaklarina isaret edilmekte
ve ayrica yargl hukuku cercevesinde hakimlerin yetkileri ve sorumluluklari
dile getirilmektedir.6 Bu sebeple, her ne kadar kitapta Kur'an ve Siinnetten
hareketle ibadetler hakkinda 6zlii bilgiler verilse, ser'f hiikkme ulasmada
ictihadin tanimiyla birlikte gerekliligine vurgu yapilsa ve yargi hukukunda
gorev alan hakimlerin sorumluluklarina temas edilse de verilen bu bilgiler
Koksal'in fikhi konumunu kritik edip degerlendirmede bulunmak icin yeterli
bilgi vermekten uzaktir.

Yukarida isimlerini verdigimiz Koksal'a ait eserlerden hareketle su
degerlendirmede bulunmak miimkiindiir. Mustafa Asim Koksal'in, islam
hukukuna biitiinciil bakarak eser verme yerine kendi doneminin ihtiyaglari
ve ilmi ilgisiyle miitenasip ¢alismalar yaptig1 ve 6zellikle ilmihal alaninda
goriilen bir ihtiyaci karsilamaya doniik olarak mevcut bilgileri kendi tarziyla
sundugu anlagilmaktadir. Kéksal'in, "Islam'da iki Ana kaynak, Kitap ve
Siinnet" adli kitabi disindaki fikha iliskin tiim ¢alismalar1 sadece ilmihal
konularina yer vermektedir. Onun bu ¢alismalariyla ilgili dikkat ¢eken bir
diger husus ise her ne kadar mezhep belirlemesi yapilmasa da ¢alismalarinda
Hanefi mezhebi goriislerinden oOne c¢ikan-miiftd bih goriislere yer
verilmesidir. Ayrica Koksal'in, Hanefi mezhebi icerisinde var olan goriis
farkliliklarina ise hemen hig¢ temas etmedigi gériilmektedir.

4. Mustafa Asim Koksal'in islam ilmihali Calismalari

[lmi disiplinlerin yapisinin olusmasi, alaninin belirlenmesi, ilgili
disiplinin temel problemlerinin tespiti ve bu hususlarin ele alindigl
literatiiriin olusmasi belirli bir siirece ihtiya¢ duyar. Ilmihal disiplini ve
literatliriiniin bagl oldugu fikih ilminin tesekkiilii ve icerisinde ilmihal ve
baska alt disiplinlerin olusmasi da bu kurala bagl bir seyir takip etmistir.
Burada fikih ilmi disiplini icerisinde yer alan ilmihal disiplini ve literatiirii

14 Koksal, kitabinda her hangi bir fikih usulii eserini kaynak olarak kullanmamaktadir. Fikih
eseri olarak da sadece bir kere Serahsi'nin el-Mebsiit'u ve Kasani'nin el-Bedayi'i yer
almaktadir. Bkz. Mustafa Asim Koksal, Isldm'da iki Ana Kaynak Kitab ve Stinnet, 67, 260.

15 Kitapta kullanilan kaynakea igin bkz. Mustafa Asim Koksal, Isldm'da Iki Ana Kaynak Kitab ve
Stinnet, 257-261.

16 Koksal, ictihadin terim anlamini,"Ser'i bir hiikkme zan hasil etmek icin fakih olan zatin olanca
giicliyle calisip cabalamas1 demektedir” seklinde her hangi bir fikih usulii kaynagi vermeden
yapmaktadir. Fikhin kaynaklarini da kabaca; Kitab, sinnet, yasadigi toplumun 6rf-adetlerini
bilen birisinin kiyas ve ictihat edebilmesi olarak goriir. Fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa Asim
Koksal, Islam'da Iki Ana Kaynak Kitab ve Stinnet, 154-160.
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hakkinda genel bir bilgi verdikten sonra Mustafa Asim Koksal'in ilmihal
alanindaki calismalarini tetkik ve tahlil etmek istiyoruz.

4. 1. lmihal Disiplini ve Literatiiriine Genel Bakis

"Ilim" kelimesinin "hal" kelimesine izafe edilmesiyle olusan "ilm-i hal"
tamlamasi sozliikte “davranis bilgisi” anlamina gelmektedir. Fikih terimi
olarak ise “inang, ibadet, muamelat (gilinliik yasayis), ahlak konulari, yer yer
biiylik peygamberler, ayrica Resfil-i Ekrem’in hayatina dair 6zlii bilgileri
iceren el kitab1” seklinde tanimlanmaktadir. Bu sebeple, ilmihal disiplini fikih
ilminin igerisinde yer alan bir alt disiplin sayilmaktadir. Hayatin farklh
alanlarina iliskin!7 ilmihal adiyla yazilan ilk drneklerin 16. asra uzandigi
ifade edilmektedir. ilmihal eserleri ilk 6rneklerinden itibaren kendine has bir
gelenek olusturarak tarihi siirec icerisinde ihtiyaclar ile de miitenasip olarak
manzum!8 ve nesir nitelikli olarak zengin bir literatiir olusturmustur.
Tanzimat déneminde okullarin miifredatlarina din derslerinin girmesiyle
birlikte ilmihal kitaplar1 yaziminin hiz kazandigl1 ve Cumhuriyet idaresiyle
birlikte de hitap ettigi Kkitlelere gore cesitlenerek devam ettigi
bilinmektedir.!® Cumhuriyet doéneminde yazilan ilmihallerin farik
o6zelliklerinden birisi de dénemin ihtiya¢larina uygun olarak ilmihallerin
inang, ahlak ve ibadet konularini bir biitiinliik icerisinde ele almasidir.20
Cumbhuriyet yonetimince 1 Kasim 1928 yilinda Arap harflerinin kaldirilip
Latin harflerini esas alan Tiirk alfabesinin kabuliiyle birlikte Mustafa Asim
Koksal'in da aralarinda bulundugu pek ¢ok ilim adaminin bu ihtiyaci fark
ederek yeni alfabeyle ilmihal yazimina katki verdikleri bilinmektedir.2!

17 Tarihi stirecte ve ozellikle Cumhuriyet doneminde; mezhep temelli ve mezhepler arasi
mukayeseli, kadin-aile ve ticaret temelli, genis ve dar hacimli veya kéyliiye ve askere din
kitabr vb. 6zel konulu ilmihaller telif edilmistir. Bu konulara iliskin &rnek ilmihaller
hakkinda fazla bilgi icin bkz. Ramazan Bozkurt, Cumhuriyet Dénemi flmihal Calismalar: ve
Problemleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans
Tezi, (Konya: 2006), 16-135.

18 Manzum seklinde yazilan ilmihal 6rnekleri hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Halis Demir,
Kitabiyat Hanefi Fikih Edebiyati, (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari,
2021), 130-133.

19 Osmanli Devletinin son dénemleri ve Cumhuriyet idaresinin ilk zamanlarinda telif edilen
ornek ilmihaller hakkinda bilgi i¢cin bkz. Mediha Aynaci, Osmanli Kurulus Donemi Tiirkge
fimihal Eserleri Cercevesinde IImihallerin Fikhi Yénden Degerlendirilmesi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, (Istanbul: 2009), 51-
52.

20 {lmihal kelimesinin sézliik ve terim anlamy, tarihi siire¢ igerisinde ilmihal literatiiriiniin
ortaya ¢ikis1 hakkinda fazla bilgi icin bkz. Hatice Kelpetin Arpagus, “Ilmihal”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/139-141; Adnan Memduhoglu,
" {lmihal Edebiyatinin Tarihi Serencam", Ekev Akademi Dergisi, Yil: 20 Say1: 66 (Bahar
2016), 21-49; Halis Demir, Kitdbiydt Hanefi Fikih Edebiyati, 119-123.

21 Cumhuriyet dénemi ilmihal gelenegi, 6zellikleri ve literatiir hakkinda fazla bilgi icin bkz.
Aytag Aydin, " Mustafa Asim Kéksal'in [lmihal Gelenegi i¢indeki Yeri", Mustafa Asim Kéksal
ve Ilmi Kisiligi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 279-290; Abdullah Kahraman, " Cumhuriyet
Dénemi flmihalleri: Fikih ve Toplumsal ihtiya¢ Bakimindan Bir Degerlendirme", Tiirkiye
Aragstirmalart Literatiir Dergisi, Cilt 12, Say1 24, 2014, 147-172; Ramazan Bozkurt,
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Ozellikle harf inkilabi sonrasi 1930-1950 yillar1 arahginda Miisliiman
halkin ilmihal ihtiyacinin karsilanmasi sadedinde aralarinda igerik,
konularin ele alinisi, goriis farkliliklarina yer verip vermeme vb. hususlarda
farkliliklar olan asagidaki su ilmihaller?? dikkat cekmektedir:

1. Mustafa Asim Koksal, "Genglere Din Kilavuzu iman ve Ibadetler
Yolu"23

2. Ahmet Hamdi Akseki, "Islam Dini"24
3. Numan Kurtulmus, "Amentii Serhi"z5
4. Omer Nasuhi Bilmen, "Biiyiik islam ilmihali".26

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Miislimanlarin itikad, ahlak, ana hatlariyla
peygamberler tarihi ve ibadet konusundaki bilgi ihtiyaclarin karsilamaya
yonelik pek c¢ok muhtasar/dar hacimli ilmihalin yayinlandigr dikkati
¢ekmektedir.?2?” Ancak zaman icerisinde basilan bu ilmihallerden 6zellikle
Ahmet Hamdi Akseki'nin "Islam Dini" ve Omer Nasuhi Bilmen'in "Biiyiik
Islam Ilmihali"nin éne ¢iktig1 ve defalarca baskisinin yapildigi bilinmektedir.

4.2. Koksal'in ilmihal Calismalar:

Mustafa Asim Koéksal'm telifte bulundugu calismalardan bir kisminin
Miisliimanlarin ~ giinliilk  yasayislarinda ihtiya¢ duydugu ve dini
miikellefiyetlerini 6grendikleri itikad, ahlak ve ibadet icerikli ilmihal nitelikli
eserler oldugu bilinmektedir. Kéksal'in farkli tarihlerde telif ettigi ilmihal
calismalarinin ilmihal yazim geleneginde de oldugu lizere manzum ve nesir
seklinde tertip edildigi ve her yeni ¢alismasinin bir 6ncekinden hacim/igerik
olarak da degiserek fazlalastigi goriilmektedir. Bu baglamda Koksal'in
yasadig1 donemin sartlar1 ve Miisliimanlarin ihtiyaclari karsisinda kendisine
gorev bilerek Islam itikadi, ahlaki ve agirlikli ilmihal konularini kapsayan

Cumhuriyet Dénemi [Imihal Calismalar1 ve Problemleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, (Konya: 2006), I-1X, 1-221.

22 Benzer degerlendirmeler icin bkz. Ayta¢ Aydin, " Mustafa Asim Kéksal'in {Imihal Gelenegi
icindeki Yeri", Mustafa Astm Kéksal ve [Imi Kisiligi, 284-285.

23 Kéksal'in "Islam [Imihali" adl eserinin ilk baskis1 1954'te oldugu icin burada yer vermedik.
Ancak, Koksal'in "Genglere Din Kilavuzu Iman ve [badetler Yolu" isimli ilmihali onun sonraki
yillarda telif edecegi "Isldm [Imihdli" adl eserinin temelini olusturmustur.

24 Diyanet Isleri Baskanligi'nin 3. bagkani olan Akseki ve kitab1 hakkinda fazla bilgi i¢in bkz.
Siileyman Hayri Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/293-295.

25 Kitabin yazary, igerigi ve ilmihal ile ilgisi hakkinda fazla bilgi igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz,
“Amentii Serhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymlari, 1991),
3/30.

26 Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 5. bagkani olan Bilmen ve kitabi hakkinda fazla bilgi igin bkz.
Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/162-163.

27 Cumhuriyet doneminde farkli mezhep ve 6zelliklerde telif edilen ilmihal literatiirii hakkinda
fazla bilgi icin bkz. Ramazan Bozkurt, Cumhuriyet Dénemi limihal Calismalari ve Problemleri,
16-132.
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birden fazla c¢alisma yaptigini ve bu g¢alismalarin asamali olarak
sonug¢landigini soéyleyebiliriz. Bu c¢alismalar telif tarihi sirasina gore su
sekilde siralayabiliriz.

1. Koksal'in ilk eseri olan ve "Armagan" adini1 verdigi bu manzum eser
genel olarak ¢ocuklara yonelik ilmihal konularini igermekte olup 1939
yilinda yayinlanmistir. Eser, otuz kadar siiri igeren bir calismadir. Kéksal, bu
eserinin telifinde Mehmet Akif Ersoy'dan etkilenmistir. On bin adet olarak
tek baskisi yapilan bu eser 32 sahifeden olusmaktadir.28

2. Koksal, ilmihal icerikli manzum calismasindan sonra "Genglere Din
Kilavuzu Iman ve Ibadet Yolu" adli nesir nitelikli 1946 yilinda basilan
calismasini tamamlamistir (152 s.). Bu eser, "Armagan" adli manzum
calismasina nispetle hem sekil hem de icerik olarak daha zengin olup "islam
[Imihali" adli genis calismasinin da zeminini olusturmustur. Eserin ayrica,
1950'de (184 s.) ve 1952'de (180 s.) olarak yeni baskilar1 yapilmistir.2?

3. Koéksal'n "Islam [Imihdli" adli gahismasinin ilk baskisi "fImihal" adiyla
1954 yilinda (111 s.) Diyanet Isleri Reisligi yayin olarak yapilmis olup
sonraki zamanlarda farkli yayinevleri tarafindan pek ¢ok defa (1957'de 144
s, 1977'de 416 s., 1993'de 408 s. ve 2003'de 458 s. ) olarak basilmistir.30
[Imihal, yayinlandign dénemin ihtiyaclar1 ve imkanlar1 c¢ercevesinde
olusturulmus sade ve akici bir dile sahip olup konularin anlatiminda yer yer
siirler kullanilarak okuyucunun zihni canli ve zinde tutulmaya ¢alisiimistir.
[Imihal konularinin anlatiminda dikkat ¢eken hususlardan birisi de fikhi
ihtilaflara girmeden meshur-miifta bih gorislerin verilmesi ve okuyucu
zihninde olusacak ikilemlerin 6nlenmesidir.

4. Koksal'in baz1 ¢alismalari ise, miistakil biitiin bir ilmihal hacminde
olmayip ilmihal igeriginden bir kismini konu edinen miistakil kitapeik-
makale niteligindedir. ' Mustafa Asim Koksal'n Islam Fikhma iliskin
Calismalart' bashig: altinda verdigimiz; "Din Bilgisi I ve Din Bilgisi I, Orug,
Zekat ve Kiictik flmihal ve Miibarek Giin ve Geceler" adli ¢alismalardan bir
kisminin kiiciiklere dini bilgilendirmede bulunmasi ve bir kisminin ise
sadece bir ibadeti konu edinmesi onun ilmihal eserleri gibi dikkat cekici
olamamistir.

28 Eser hakkinda fazla bilgi ve icerisinde yer alan "Tevhid-i Bari ve Miinacat" adli siir i¢in bkz.
A. Ciineyd Koksal, M. Asim Kéksal Hayati ve Hatiralari, 39, 207.

29 Eser hakkinda fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Kéksal, M. Asim Kéksal Hayati ve Hatiralari, 208;
Okan Uzunoz, " Mustafa Asim Koksal'in Eserleri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar”, Mustafa
Astm Kéksal ve [lmi Kisiligi, 24.

30 Eser hakkinda fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Asim Koksal Hayati ve Hatiralari,
209; Okan Uzunoz, " Mustafa Asim Koksal'in Eserleri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar”,
Mustafa Asim Kéksal ve IImi Kisiligi, 25.
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4.2.1.Koksal'in ilmihal Calismalarimin Nicelik ve Nitelik Ozellikleri

Koksal'in farkli zamanlarda kaleme aldig1 ilmihal ¢alismalarinin nicelik
ve niteliklerine iliskin su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:

a) Koksal'in, Mehmet Akif Ersoy'un da etkisiyle farkli konularda pek ¢ok
siir kaleme aldig1 goriilmektedir. Koksal, bu yoniinii 'Armagan' adli ilmihal
icerikli kitabini manzum sekilde yazarak da ortaya koymustur.
Tespitlerimize gore, Koksal'in bu kitabi ayni zamanda onun ilk telifidir.
Sonraki yillarda kaleme aldigi diger ilmihal ¢alismalarinda ise yer yer
konulara uygun siirler bulunsa da nesir/diiz yazi seklindedir.

b) Kdksal'in, edebiyat ve siire olan diiskiinliigii nesir ilmihallerinde de
kendisini géstermistir. Bu baglamda; "Genglere Din Kilavuzu Iman ve ibadet
Yolu" isimli eserinde biri Mehmet Serefettin Yaltkaya3l'ya ve diger sekiz
tanesi kendisine ait olmak lizere toplam dokuz siire yer vermistir.

c) Koksal'm, yaklasik on bes yil icerisinde manzum ve nesir olarak
kaleme aldig1 ilmihaller otuz iki sahifen dort ytiz elli sekiz sahifeye ¢cikmistir.
Bu durum, onun zaman icerisinde ilmihal konularina ilgi ve vukifiyetinin
arttigin1 ve ihtiyaclara bagh olarak konular1 daha detayli ele aldigini
gostermektedir.

d) Genelde ilmihal eserleri itikad/iman, ahlak ve ibadet konularini
icerir. Koksal, her iki nesir ilmihalinin bas tarafinda okuyucuyu hazirlama
diisiincesiyle ilgili oldugunu disiindigi fikih, fakih, fikih mezhepleri,
miikellef ve seri hiikiimlerin kisa aciklamasini vermistir.

e) llmihalde yer alan konularin hacmi hususunda ¢ok titiz olunmadig1
sdylenebilir. Séyle ki; Islam dinindeki mal ile ilgili ibadetlerin en énemlisi
sayllan zekat konusu Genglere Din Kilavuzu'unda 3 sahife ve Islam
[Imihali'nde ise 8 sahife olarak verilmistir. Bunun sebebi, Koksal'in zekat
ibadetini mustakil bir kitap¢ik konusu yapmasi olabilir. Buna mukabil, her iki
ilmihalde de namaz ve hac konusu diger ibadetlere nispetle oldukca genis
sekilde yer bulmustur. {lmihallerin son kisminda ise namaz sureleri ve
dualarina yer verilmistir.

f) Nesir seklindeki iki ilmihalde kullanilan dil, 1stilahlar ve konularin
planlanmasinda farklilik dikkat ¢ekicidir. Her iki ilmihalde hakim olan dil
giiniimiize nispetle eskidir. islam ilmihali'nde gerek 1stilah kullaniminin
artmasi gerekse konu anlatiminda tst ve alt basliklarin olmasi okuyucularin
konu takibi ve anlamay1 diizenli hale getirmistir.

g) Genglere Din Kilavuzu'unda dipnot kullanimi yok denecek kadar az
olup Islam ilmihali'nde ise hi¢ yoktur. Genglere Din Kilavuzu'unda metinde

31 Din 4limi, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ikinci Diyanet isleri baskani olan Yaltkaya'nin hayati ve
eserleri hakkinda fazla bilgi icin bkz. Ismail Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/308-310.
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yer verilen hadislerin kaynaklari bazen belirtilmis bazen de belirtilmemistir.
Her iki nesir ilmihalde de kaynakga verilmemistir. Koéksal, Geng¢lere Din
Kilavuzu'nun girisinde "Eski yeni bir ¢ok muteber eserleri gz o6niinde
tutarak acik bir dille yazdigim bu kitap..."32 ifadesiyle kullandig1 kaynaklari
kapali birakmaktadir. islam ilmihali'nin girisinde ise "Basta merhum Haci
Zihni Efendi(1846-1913)33'nin Nimet-i Isldm kiilliyat olmak iizere eski, yeni
bircok muteber eserleri goz dnilinde tutarak agik bir dille hazirladigim ve..."34
diyerek tek kaynak ismi vermektedir.

h) Hanefi mezhebine mensup Mehmed Zihni Efendi 'nin Nimet-i
Islam'inin disinda kaynak ismi verilmese de ilmihallerin Hanefi mezhebi fikih
kaynaklarindan hareketle hazirlandigi anlasilmaktadir. Konular islenirken
her hangi bir mezhebe atif yapilmasa da yer verilen goriislerin Hanefi
mezhebine ait oldugu goriilmektedir. Koksal, fikith mezhepleriyle ilgili kisa
bilgi verirken, "Mezhep imamlarinin en biiytigli Eb(i Hanife'dir ve Hanefi diye
anilan mezhebin kurucusu sayilir. Amelde imamimiz odur; mezhebimiz onun
mezhebidir." diyerek kendisini Hanefi mezhebine mensup gérmektedir.3>
Bununla birlikte her iki ilmihalde de Hanefi mezhebi kurucusu Eb{i Hanife (6.
150/767) ile iki talebesi Ebl Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed (6.
189/805) 'in isimleri sadece fikih mezhepleriyle ilgili cok kisa bilgi verildigi
yer36 hari¢ gecmemektedir.

i) Koksal'in iki nesir ilmihal eserinde Arapga ibarelerin yaziminda
farkliik goriilmektedir. Buna gore; Genglere Din Kilavuzu'unda Arapca
ibarelere hi¢ yer verilmemis olup hatta kitapta yer alan tiim ayet, hadis ve
dua ciimlelerinin Latin harfleriyle yazildig1 gériilmektedir. Islam [lmihali'nde
yer alan ayet, hadis ve dua metinleri ise bazen Latin harfleriyle ve bazen de
Arap harfleriyle verilmistir. Yahut Islam {lmihali'nin sonunda yer verilen
namaz sure ve dualarinda oldugu gibi hem Latin hem de Arap harfleriyle
yazilmistir.

j) Mustafa Asim Koksal'in ilmihalleri kendi ifadesinden hareketle basta
Mehmed Zihni Efendi'nin Nimet-i [sldm37'1ile ismini vermedigi diger muteber

32 Koksal'in bu eserini kimler i¢in kaleme aldig1 ve kullandig1 kaynaklar ile ilgili agiklamasi i¢in
bkz. M. Asim Koéksal, Genglere Din Kilavuzu Iman ve Ibadet Yolu, (Ankara: Yeni Cezaevi
Basimevi, 1946), 4.

33 Mehmed Zihni Efendi'nin hayati ve eserleri hakkinda bkz. Hulusi Kilig, “Mehmed Zihni
Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/542-
543.

34 Bkz. M. Asim Koksal, Isidm [Imihali, [istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 19.

35 Bkz. M. Asim Koksal, isldm [Imihdli, 28, 174; M. Asim Koksal, Genglere Din Kilavuzu Iman ve
Ibadet Yolu, 8-9. Tespitimize gore bir de sadece Isldm [Imihdli'nin 174. sahifesinde "Imam-1
Azam" denerek Ebii Hanife'nin ismi gegmektedir.

36 Eb{i Hanife ve talebeleri Eb( Yusuf ile Imam Muhammed'in isimlerinin gegtigi yer igin bkz.
M. Asim Kéksal, islam [Imihali, 28.

37 Koksal'ln islam Ilmihali'nin telif ederken, Mehmed Zihni Efendi'nin Nimet-i islim adli
eserinden c¢ok etkilendigi ve nakilde bulundugu anlasilmaktadir. Ornek olarak Cuma
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Hanefi fikih eserlerindeki meshur-miifta bih bilgilerin sade ve anlasilir
derlenmesinden ibarettir. Ilmihallerde, konulara iliskin mezhep ici gériis
farkliliklarina yer verilmedigi gibi Koksal'in bireysel goriisleri de yok
denecek seviyededir.

4.2.2. Koksal'in ilmihalleri Cercevesinde Baz1 Fikhi Goriisleri

Mustafa Asim Koksal'm miistakil bir fikih eseri olmamasi ve
ilmihallerini de telif ederken Hanefi mezhebinin goriislerini oldugu gibi
nakletmesi sebebiyle onun fikhi diisiincesine tiim yonleriyle vakif olma
imkanindan mahrumuz. Ancak burada oOrnek olmasi diislincesiyle
ilmihallerinden hareketle onun baz1 ibadetlere iliskin goriislerine38 yer
vermek istiyoruz.

a) Tiirkce Ezan Konusu

Koksal'a ait basili "Ezanlar” ve basilmamis "Tiirk¢e Ezan Meselesi" adli
eserlerini maalesef simdilik elde edemedik. Bu sebeple onun Tiirk¢e ezan
konusuna iliskin goriisiinii nesir ilmihallerinden hareketle degerlendirme
imkanina sahibiz. Koksal, s6z konusu ilmihallerinde namaz bahsi icerisinde
her hangi bir kritik ve degerlendirme yapmadan sadece ezanin metnini
vermektedir. Bu baglamda, 1946'da basilan "Genglere Din Kilavuzu" isimli
eserinde 18 Temmuz 1932'de resmiyet kazanan Arap¢a ezan metninin
Tiirkce seklini oldugu gibi vermektedir. S6z konusu ilmihaldeki ezan metni
su sekildedir: Tanr1 uludur (4 defa), Tanridan baska tapacak yoktur (2 defa),
Siiphesiz Muhammet Allah'in elgisidir (2 defa), Haydi namaza (2 defa), Haydi
felaha (2 defa), Tanr1 uludur (2 defa),Tanridan baska tapacak yoktur (2
defa).39

namazinin vucup ve sthhat sartlar1 konusundaki benzerlik i¢cin bk. Mehmed Zihni Efendi,
Nimet-i Islam, baski yih:1324, 782-787; M. Asim Koksal, Isldm [Imihdli, 219-223.

38 Bizim burada 6rnekleme verdigimiz fikhi meselelerin disinda bazi konulardaki goriisleri
igin bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Asim Kéksal Hayati ve Hatiralari, 249-266.

39 Tiirkce ezan metni i¢in bkz. M. Asim K6ksal, Genglere Din Kilavuzu iman ve Ibadet Yolu, 59.
Koksal bu ilmihal kitabinda, konulan stsledigi siirlerinde 'Tanr1’ kelimesini siklikla
kullanmakta ( s.30, 35), bayram namazindaki zaid tekbir ile kurban bayrami siiresince
getirilen tesrik tekbir metnini de ezan da oldugu gibi Tiirk¢e " Tanr1 uludur, Tanr1 uludur,
Tanridan bagka Tanr1 yoktur, Tanri uludur, Tanr1 uludur, Hamd ona mahsustur” seklinde
vermektedir. Bkz. Genglere Din Kilavuzu Iman ve I[badet Yolu, 101. Diyanet isleri Bagkan A.
Hamdi Akseki imzasiyla 22/9/948 tarihli Kula miiftiliigiine gonderilen yazida, " Arapga
ezan ve kametin memnuiyeti hakkindaki 4055 sayili kanun hiikmii yalniz ezan ve kamete
miinhasir olup mevlidlerde, hatim esnasinda, bayram namazlarinda ve bayram giinlerinde
alinan Arapga tekbirlere samil bulunmadig I¢ isleri Bakanhg ile yapilan konusma ve
yazigmalar sonucunda Bagkanligimizin noktai nazari uygun goriilerek gereginin ona gore
yapilmasi Valiliklere tamimen teblig edilmis oldugundan camilerdeki vazife sahipleri
¢agrilarak lazim gelen tenbihatin yapilmasi liizumu tamimen bildirilir." denerek ezan ve
kamet disindaki tekbirlerin Arapga olarak okunabilecegi ilgililere bildirilmistir. Belgenin
ash icin bkz. Diyanet isleri Baskanhigi yazis1 (ISAM Dokiimantasyon Servisi, Dosya nr.
51202); Halis Ayhan, Mustafa Ismet Uzun, “Ezan/Ezamin Tiirkcelestirilmesi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/38.
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Bilindigi iizere, 1932 yilinda baslayan Tiirk¢e ezan uygulamasi*?, 18 yil
siirmiis ve ardindan 16 Haziran 1950 tarihinde Demokrat Parti iktidari
tarafindan kaldirilip ezanin Arap¢a okunusuna geri doniilmiistiir. Koksal, ilk
baskisi 1954 'te yapilan "Islam Ilmihali" kitabinda hem ezan metninin Arapca
orijinal halini ve Latin harfleriyle yazilisini hem de tesrik tekbirinin sadece
Latince yazilisini vermistir.4! Koksal, ayrica ezanin asil metnine geri
dontilmesi, bunun dini 6nemi ve toplumsal yansimasi hakkinda bir
degerlendirme yapmamaktadir.

b) Zuhr-i dhir Namaz

Son 0gle namazi anlamina gelen 'Zuhr-i dhir', Cuma namazinin gegerli
olmasi icin bir beldede sadece bir yerde mi kilinmalidir yoksa birden fazla
yerde de kilinabilir mi? fikhi tartismasiyla ilgilidir. Ttim fikih mezheplerinin
goris birligi ettigi husus; Cuma namazini kilan kisinin {izerinden o giiniin
6gle namazi sorumlulugunun kalktigidir. Hatta, yolcular, hastalar ve kadinlar
esasen Cuma namaziyla sorumlu olmadig1 halde Cuma namazini cemaate
istirak ederek kilacak olurlar ise Cuma namazinin ehli olur ve kendilerinden
o glinlin 6gle namaz1 miikellefiyeti kalkar. 'Zuhr-i ahir' namazna iliskin
tartismalarin temelinde; Hz. Peygamber (a.s.)Jdéneminde Cuma namazinin
sadece Mescid-i nebevi'de kilinmasi ve sahabe ile tabiin donemlerinde de bu
sekilde kilinmaya devam edilmesi, islamin yayillmasiyla birlikte baslangicta
kii¢iik beldelerde bir yerde kilinmasi, sehirlerin kalabaliklagmasi ile birlikte
tiim halki alacak mescitlerin olmamasi veya aynmi mescitte toplanma
imkaninin zorlugu vb. sebeplere bagli olarak bir beldede birden ¢ok mescitte
kilinmaya baslanmasi gibi hususlar bulunmaktadir.#2  Glinimiiz
Tiirkiye'sinde bu mesele teorik olarak hala tartisilmakla birlikte pratikte
Cuma namaziyla birlikte zuhr-i dhirin kilinmasi veya kilinmamasi seklinde
uygulamalar mevcuttur.

Mustafa Asim Koéksal'mn, iki nesir ilmihalinden Genglere Din Kilavuzu
isimli eserinde " Cuma namazinin farzindan evvel dort, farzindan sonra da
dort rekat tekidli stinneti vardir"43 diyerek zuhr-i ahire hi¢ temas etmedigi
ve Cuma giinii Cuma namazinda sadece on rekat (2 rekat farz ile farzdan 6nce

40 Osmanli'nin son déneminden Cumhuriyete Tirkce ezan tartismalari, Tiirkce ezanin
uygulanmaya baslamasi, metni vb. hususlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Halis Ayhan,
Mustafa Ismet Uzun, “Ezan/Ezanin Tiirkcelestirilmesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 12 /38-42.

41 Fazla bilgi icin bkz. M. Asim Koksal, Isldm [Imihdli, 130, 234.

42 'Zuhr-i dhir' namazinin tanimi, Cuma giinii Cuma namaziyla birlikte bu namazmn kilinip
kilinamayacag) goriisi, farkli goriislerin taraflar1 ve gerekgeleri vb. hususlarda fazla bilgi
i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/88(85-89); T.C. Diyanet Isleri Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu
karari (https://kurul.diyanet.gov.tr/tr/kurul/karar/cuma-namazi-ve-zuhr-i-ahir-
namazinin-hukmu/fO0ecca63-4fac-4234-b733-08dd1c¢135350?q=%27Zuhr-
i%20%C3%AZ2hir%27%20)

43 Fazla bilgi igin bkz. M. Asim Kéksal, Genclere Din Kilavuzu iman ve Ibadet Yolu, 96.
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ve sonra 4'er rekat siinnet) kilinacagini soyledigi goriilmektedir. Koksal,
Islam IImihali'nde ise Genclere Din Kilavuzu'undaki ifadesine su ilavede
bulunmaktadir: " Bundan sonra 'Vaktine erisip de lizerimden sakit olmayan
en son dgle namazini kilmaga' diye niyet edilmek ve her rekatinda Fatiha ile
birer slire okunmak suretiyle dort rekat ve arkasindan da vakit siinneti
niyetiyle iki rekat daha namaz kilinir."44 diyerek bugiin de Tiirkiye'nin bazi
yerlerindeki uygulamaya isaret etmektedir.

Kéksal, Islim [Ilmihdli'nde zuhr-i ahir kavrami yerine ' en son 6gle
namazi ' tabirini kullanir. Ancak, Genglere Din Kilavuzu'nda hi¢ temas
etmedigi 'zuhr-i ahir ve 2 rekatlik vaktin siinnetine Isldm IImihdli'nde niye
yer verdigi ve bu fikhi tartismanin gerekgeleri hususunda bir agiklamada

bulunmaz.
c) Seferilik ve Namazlarin Kisaltilmasi

Dilde, “yolculuk yapmak, yola gitmek, mesafe kat etmek” gibi anlamlara
gelen sefer durumunun bazi serl hiikiimlerin degisimine sebep olmasi
naslarda dile getirilmektedir. Mesela; "Yeryliziinde sefere ciktiginiz zaman
kafirlerin sizi gafil avlamalarindan korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir
giinah yoktur. Siiphesiz kéfirler sizin apagik diismaninizdir."45 ayeti bu
farkliliga isaret etmektedir. Hz. Peygamberin uygulamalari ise konunun bir
takim ayrintilarina deginmektedir. Mevcut siinnet naslari*¢ ve ¢ogunluk
fakihlerin naslardan yaptiklar1 ¢ikarima gore; namazlarin kisaltilmasini
gerektiren uzun yolculugun alt sinir1 normal yaya yiiriiylisiiyle ti¢ glinlik
mesafedir. Sdyle ki, yolcu sayilabilmesi icin yiirtime disindaki ihtiyaglar haric
tutuldugunda giinde alt1 saat yiirliyen bir kisinin toplam on sekiz saatlik bir
yolculuk yapmasidir. On sekiz saatlik yaya yolculugunun km. karsilig1 ise
yaklasik 80-100 km. arasidir. Mesafe kriterinin objektif olmasi ve bunun esas
alinmasi durumunda, 80-100 km. ve {lizeri yolculuk yapanlar yolcu/miisafir
hiikkmiinde olurlar ve Hanefi mezhebine gére namazlarin kisaltilmasi azimet
yani zorunlu bir hiikiim/uygulama kabul edilir. Bu kabule gore dort rekatlik
namazlar kisaltilir ve iki rekat olarak kilinir; iki ve li¢ rekat olan namazlar ise
kisaltilmadan tam olarak kilinir.47

Mustafa Asim Koksal, her iki nesir ilmihalde de 'Yolculuk Halinde
Namaz' baslig1 altinda ayrintiya kagmadan ana hatlariyla, farkli goriislere
temas etmeksizin Hanefi mezhebindeki meghur gorisi su ifadeler ile
belirtmektedir: "Yaya yiirtyitsiiyle {i¢ giinliik( 18 saatlik ) veya daha uzak bir

44 Fazla bilgi icin bkz. M. Asim Koksal, Isldm ilmihdli, 219.

45 Nisa, 4/101.

4 Bu meselenin temel gerekgesini, “Yolcu tli¢ giin li¢ gece, mukim ise bir giin bir gece
mestlerine mesheder” mealindeki hadis tegkil eder. Bkz. Miislim, “Taharet”, 85.

47 Konu hakkinda fazla bilgi icin bkz. Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/295-296(294-298). Ayrica seferiligin cok
yonlii olarak ele alindig1 ve igerisinde 21 ayr1 tebligin sunuldugu ¢alismalar i¢in bkz. Seferilik
ve Hiikiimleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997).
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yola c¢ikmak niyetiyle, bulundugu yerden ayrilan kimseye dinde
misafir=yolcu, boyle olmayanlara da mukim denir. Yolcular, 68le, ikindi ve
yatsinin farzlarini ikiser rekat, ii¢ rekédth farz ve vaciplerle namazin
stinnetlerini olduklar gibi kilarlar."48

A. Ciineyd Koksal, konuyla alakali merhum dedesi Koksal ile ilgili
Istanbul'da gecen séyle bir hatiray1 nakletmektedir: Dénemin Diyanet isleri
Baskani Mehmet Serefettin Yaltkaya, Koksal ve bir heyet camileri dolasmak
ve teftis etme diisiincesiyle Istanbul'a gelirler. Yaltkaya bir camide yatsi
namazini kildirir ve Koksal'a sdyle der: "Sana bir sey danismak istiyorum.
Ben yatsiy1 dalginlikla dort rekat kildirdim. Seferilik hiikiimlerini bilmez
degilim, ama yanmimdaki kimseler; 'Koskoca reis olmus, hala seferiligi
bilmiyor!" diyebilirler. Ne yapayim bilmiyorum" M. Asim Koksal da: "Hayir
efendim, 6yle demezler." diye cevap verir. Reis heyacanla: "Ya nasil derler?"
diye sorunca: "Elmalili Hamdi Efendi'nin bu konudaki goriisiini*®
benimsemis derler." diye cevaplar. Elmalili'nin Hak Dini Kur'dn Dili adl
tefsiri heniiz yeni nesredildigi icin Yaltkaya'nin onun seferilik goriisiinii
bilmedigi anlasilir ve Koksal bunu kendisine anlatinca rahatlar.50 Elmalili'nin
Hanefl mezhebi kabulii disindaki seferilik hakkindaki goriisii gerek kendi
doneminde gerekse sonraki zamanlarda tartisma konusu olmus, goriisiin
lehinde ve aleyhinde degerlendirmeler yapilmistir.5?

Bu hatiradan hareketle Koksal'in seferilikte namazlarin kisaltilmasi
hakkindaki goriisii ile ilgili kesin bir kanaate ulasmak zor olmakla birlikte bu
hatira bize su degerlendirmeyi yapma imkani vermektedir: 1) Koksal, her iki
nesir ilmihalinde Hanefl mezhebinin seferilik ile ilgili temel goriisiinii ana
hatlariyla oldugu gibi vermistir. 2) Yakin iliski icerisinde olmasa da ¢agdasi

48 Fazla bilgi igin bkz. M. Asim Kéksal, Genglere Din Kilavuzu Iman ve [badet Yolu, 84; M. Asim
Koksal, Isldm [Imihali, 187.

49 Elmalili Hamdi Yazir'in seferilik ile ilgili goriisiiniin 6zeti su sekildedir: "Elmalili'ya gore,
seferi sayilmak i¢in yolculuk yapmakta mutad olan vasitalar esas alinir. Yaya veya deve ile
yapilan yolculuklar kendi zamanlarinda mutad yolculuk vasitalariydi, halbuki bugiin
insanlarin yolculukta kullandiklar vasitalar degismistir. Seferilik hitkmiiniin dayandirildig:
" seyri vasatla ii¢ giinliik yol" prensibi, zamaninda yaya veya deve ile yapilan mutad vasat
yolculugu ifade eder ki, bunun da saat karsilig1 on sekiz saatlik yoldur. Simdiye gelindiginde
yolculuk vasitalar1 degismistir, insanlar tren veya vapurlari yolculukta kullanmaya
baslamiglardir. Bu sebeple seferi sayllmak i¢in, mutad hale gelen vasitalarla on sekiz saat
yolculuk yapmadan seferilige bagh ruhsatlardan yararlanilamaz." Elmal'nin seferilik ve
bagka fikhi yaklagimlar1 hakkinda bkz. Menderes Giirkan, " Elmalili M. Hamdi Yazir'in (
1878-1942) ilmi Kisiligi ve Fikih [Imindeki Yerine Bir Bakis", Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi, Sayn: 6, 2005, 229-230 ( 211-232).

50 stanbul'da yasanan bu hatira olay hakkinda bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Asim Koksal Hayati
ve Hatiralar, 84.

51 Elmali'min hayatinda A. Hamdi Akseki ile konuyu tartistiklar1 ve bu hususta bir birlerine
mektup yazdiklar1 bilinmektedir. Bu iki bilginin konu hakkindaki degerlendirmeleri i¢cin
bkz. Sevket Topal, Elmalili ile Aksekili Arasindaki Seferilik Hiikkmii Tartismas1", Recep Tayyip
Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi3 (2013), ss. 7-29; Besir Géziibenli,
"Elmali'nin Seferilik Meselesine Yaklagim", Seferilik ve Hiikiimleri, (istanbul: Ensar Nesriyat,
1997),137-152.
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Elmalili'nin seferilik ile ilgili goriis ve degerlendirmelerine vakiftir. 3) Bu
yolculukta yasandig1 gibi kendi bireysel uygulamasinin ne oldugunu izhar
etmemekle birlikte gerektiginde Elmalili'nin konuya iliskin gorisiiniin
uygulanabilecegini belirtmektedir.

d) Kur'an'in Latin Alfabesiyle Yazilmasi ve Okunmasi

Osmanli Devleti'nin son dénemleri ile Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk
zamanlarinda ve o6zellikle 1 Kasim 1928 tarihli harf inkilabi ile yasanan
tartismalardan birisi de, Kur'dn'in Latin harfleriyle yazilip okunmasi, bu
sekilde ibadet ve hatim yapilmasimn islam dini agisindan imkam
meselesidir.52 Bu mesele 6zellikle Diyanet Isleri Bagkanlig), din adamlari,
siyasi ve entelektiiel cevrelerde hararetli tartismalarin yasanmasina sebep
olmustur. Bu baglamda, Arapca ifadelerin Latin harfleriyle dogru yazilmasi
diistincesiyle transkripsiyon isaretlerinin®3 gelistirilmesi ve kullanimi da
onem kazanmistir. Bu diisiincenin bir neticesi olarak 1932 yilinda Hilmi
Kitapevi tarafindan Tiirkce transkripsiyonlu ilk Kur'dn baskilar1 yapilmis
ancak fazla ragbet gormemistir. 1936'da adini1 6n kapaktaki cami resminden
alan 'Camili Kur'ani Keriym' basilmis ve belirli oranda yayginlasmistir.54
Cumbhuriyet'in ilk yillarindan itibaren Diyanet isleri Baskanligi'nin Kur'an'in
Latin harfleriyle yazilip basilmasina bir takim gerekceler ile olumsuz
yaklastig1 ve karsi ¢ciktig1 bilinmekle birlikte5> konu degisik platformlarda
tartisilmaya devam etmistir.

Mustafa Asim Koksal'm da miidahil oldugu 1958 ve 1960 yillarinda
Diyanet sleri Baskanligi'nin konuya iliskin iki miitalaas: dikkat ¢ekicidir.

1. Miitalaa: Diyanet isleri Bagkanhgi'nin dérdiincii baskani Eyyiib Sabri
Hayirlioglu(1884-1960)%¢'nun  bagkanligt doéneminde Bati Trakya
Tirklerinden 6gretmen Mustafa Kafali isimli sahis bagskanliga Kur'an'in Latin
harfleriyle yazilip basilmasinin dini hiikmiinii sorar. Hayirlioglu, 1 Haziran

52 Konuyla ilgili fazla bilgi ve degerlendirmeler hakkinda bkz. Hidayet Aydar, "Tiirklerde
Anadilde Ibadet Meselesi -Baslangigtan Cumhuriyet Dénemine Kadar", Istanbul Universitesi
I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 14, Y1il: 2006, 47-65.

53 Arap, Fars ve Kiril harflerinin Latin harflerine ¢evrilmesine dayal transkripsiyon tablosu ve
tarihi siire¢ hakkinda bkz. Ismail Durmus, “Transkripsiyon”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41/306-308; Omer Yagmur, " Erken Dénem
Tiirkce Transkripsiyon Metinleri ve Bunlarin Dil Aragtirmalar1 Agisindan Onemi", FSM [Imi
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, Say1: 4, Yil: 2014 Giiz, 201-217.

54 Tirkee transkripsiyonlu Kur'an basilmasi, 6rnekleri ve bunlarla ilgili tartismalar hakkinda
fazla bilgi icin bkz. Necmettin Gokkir, " Mushaf Basimi ve Siyaset" , Tarihten Giintimiize Kiraat
[imi, Uluslararasi II. Kiraat Sempozyumu, 03- 05 Kasim 2017 istanbul , (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2021) , 175-181 (151-186).

55 Konuyla ilgili 03.03.2021 tarihli Din Isleri Yiiksek Kurulu karari hakkinda bkz.
https://kurul.diyanet.gov.tr/tr/fetva/kuran-i-kerimi-latin-harfleriyle-okumak-
dogrumudur; https://www.diyanet.gov.tr/tr-TR/Kurumsal/Detay/30074 /diyanet-isleri-
baskanligindan-turkce-ibadet-ve-ezanla-ilgili-aciklama

56 Hayati hakkinda bkz. Veli Ertan, “Hayirlioglu, Eyiip Sabri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/50-51.
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1958 tarihli cevabi mektubunda bunun caiz olmadigini belirtir. Basin yoluyla
belirli gevrelerce, Reisin bunu ispatlamasi aksi takdirde istifa etmesi istenir.
Bunun {izerine Miisavere Kurulu, Kur'an'in Latin harfleriyle nic¢in
yazilamayacagina iliskin bir rapor hazirlar. Ancak Reis, bu rapora Koksal'in
da bakmasini ve miitalaasini talep eder ve Koksal rapor lizerinde birkac giin
¢alisarak bunun neden miimkiin olamayacagini gerekgeleriyle yeni bir rapor
halinde sunar. Ozet olarak Koksal, Latin harflerinin Arap harflerini
belirtmekte yetersiz kalacagi, anlam yanlishiklarina sebep olacagy, Hz.
Peygamber'den itibaren Kur'dn'in Arapga yazilis slinnetine muhalefet
edilecegi vb. sebepleri one cikararak olumsuz goriis bildirir.57 Gerek
Hayirlioglu tarafindan hazirlanan rapor gerekse Koksal tarafindan gézden
gecirilmis rapor Kur'an'in Latin harfleriyle yazilip okunmasi yerine terciime
ve tefsir edilerek Miisliimanlarin Kur'an bilgisi ihtiyacinin karsilanabilecegi
Onerisini getirmektedir.58 Bu raporlarin hakliligini ortaya koyma
diistincesiyle o donem din alimlerinden pek ¢ok kisi konuyla ilgili makale
yazmis olup bu yazilar kitaplastirilmistir.>?

2. Miitalaa: Devlet Bakanlig1 tarafindan 31.08.1960 tarih ve 24532 sayili
yaziyla Diyanet Isleri Bagkanligina Kur'an-1 Kerim'in yeni Tiirk harfleri ile
yazilip yazilamayacagi sorusu sorulur ve Baskanlik ta bu soruya 05.09.1960
tarihinde cevap verir. Cevabi yazinin basinda su ifadeler yer almaktadir:
"1353 sayili kanunla sadece Tiirkce'yi yazmak ve okutmak icin sekil ve
sayilar1 kati olarak tespit edilmis bulunan Tiirk harfleriyle Kur'an-1 Kerim'i
yanlissiz yazmak mimkiin degildir..."¢®¢ Miitalaanin tiimii géz Oniine
alindiginda 1. Miitalaa ile benzer icerige sahip oldugu ve yer yer ayni ifadeler
ile Kur'dan'n Latin harfleriyle neden yazilamayacag ag¢iklanmaya
calisiimistir.

57 Soz konusu soru ve bu soruya iliskin diizenlenen raporlar hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. A.
Ciineyd Koksal, M. Asim Kéksal Hayati ve Hatiralari, 104-109.

58 Hayirlioglu'nun Kur'an terciimesi hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Yasin Pisgin, " Kur'an'in
Terciimesi Meselesine Eyiip Sabri Hayirhoglu'nun Bakis1", Akademik Tarih ve Diistince
Dergisi, cilt:6, say1:1, Mart 2019, 48-68.

59 Kur'an'in Latin harfleriyle yazilmasi, mealinin yapilmasi ve tefsir edilmesi hususlarinda
Omer Nasuhi Bilmen, Hasan Basri Cantay, Ali Fuad Basgil, ismail Himi Danismend, A. Seref
Giizelyazicy, A. Fikri Yavuz, Ziya Nur gibi ilim adamlarinin yazdig1 makaleler Miimin Cevik
tarafindan 'Tirkee Kur'dn Okunamaz' ismiyle kitap haline getirilmis ve 1958 yilinda
basilmistir. (istanbul: Sinan Matbaasi 1958.) Koksal'in hazirladigl rapor ise bu kitapta
Hayirlioglu adiyla yayinlanmistir. Fazla bilgi icin bkz. A. Ciineyd Koksal, M. Astm Kéksal
Hayati ve Hatiralari, 108.

60 Diyanet Isleri Bagkanligin bu cevabi miitalaasinin Kéksal'in kiitiiphanesinde bagh halde bir
birinden farkl evraklar arasinda bulundugu bildirilmektedir. Bu evrakta yer verildigine
gore; konu Atatiirk'iin hayatinda da s6z konusu olmustur. $6yle ki; Latin harflerine bazi harf
ve isaret ilavesi ile Kur'an-1 Kerim'i yazip basmaya yeltenen bir kitap¢1 hakkinda Atatiirk'iin,
Basvekalet'in 26/5/1932 tarih ve 6/1446 sayili yazisi ile siddetli tedbir alinmasi hakkinda
emir verdigi, bu adimin ayni zamanda Tiirk harflerinin tagsis edilmesini sonuglandiracagi
uyarisi yapildigi anlasilmaktadir. Bu bilgi ve cevabin tiimii icin bkz. A. Ciineyd Koksal, M.
Asim Koksal Hayati ve Hatiralari, 363-365.
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Gerek Diyanet Isleri Bagkanlhifl gerekse din bilginlerinin Latin
harfleriyle Kur'an'in yazilamayacagl miitalaalarinin ¢ok ac¢ik olmamakla
birlikte Kur'an'in biitiiniiniin yazilmasina yonelik oldugu anlagilmaktadir. Bu
degerlendirmelere gore biitlin olarak Kur'an-1 Kerim bir takim transkript
isaretleri kullanilsa da Latin harfleriyle basilamaz. Bu kabul ile birlikte hem
Koksal hem de bazi din bilginleri arastirmalarinda bazen Arapga
bilmeyenleri diisiinerek egitim-6gretim amacli Kur'dn'in bir ayetini, ayette
gecen bir kelimeyi, kisa bir sureyi veya namaz dualarini Latin harfleriyle
yazmislardir.61 Mesela; Koksal her iki nesir ilmihalinden Genglere Din
Kilavuzu®? kitabinin sonunda namaz sureleri ve dua metinlerini Latin
harfleriyle; IslAm [lmih4lié3'nin sonunda ise hem Arap¢a metinlerini hem de
Latince yazilislarini vermektedir.

Sonug ve Degerlendirme

'"Mustafa Asim Kéksal'in Fikhi Konumu ve islam IImihallerinin Nicelik ve
Nitelik Ag¢isindan Kritigi' adli bu c¢alismamizda ulastifimiz sonuglari
maddeler halinde su sekilde verebiliriz.

1. Koksal, dilizenli bir egitim-6gretim siireci gecirmese de igerisinde
bulundugu maddi ve manevi sartlar onu Islami ilimlere ilgili kilmg, diizenli
ve planhi okumalar yapmus, islam ilahiyati alanindaki klasik ve giincel
tartismalara vakif olmus ve bunlar neticesinde olusan birikimini nazim ve
nesir seklinde kaleme aldig1 eserleriyle ortaya koymustur.

2. Koksal'in cevresi ve ilgisi onu sadece ilmi ¢alismalar yapmaya sevk
etmemis, tasavvufi cevrelerle iliski icerisinde olmasi onun toplumsal
meseleler ile de ilgilenmesinin sebebi olmustur. Ozellikle, Kadiri
seyhlerinden Iskilipli Ibrahim Edhem Efendi ile olan dostlugu ve uzun siire
onun sohbetlerine istiraki bu hususu dogrulamaktadir.

3. Edebiyata ve sairlere olan sevgisi onun calismalarina etki etmis ve
1939'da yayinlanan Armagan adl ilk ilmihal eserini manzum sekilde kaleme
almistir. Hayatinda siirden uzak kalmayan Koksal, eserlerini yer yer ele aldigi
konular ile ilgili yazdigi siirlerle de siislemistir.

4. Harf inkilabinin etkisiyle c¢ocuklarin, yetigkinlerin ve cami
gorevlilerinin ilmihal konularindaki bilgi ihtiyacini géren ve hisseden Koksal,
yaklasik yirmi yil icerisinde nicelik ve nitelik olarak bir birinden farkli ti¢ ayr1

61 Buyazim drnekleri i¢in bkz. A. Hamdi Akseki, Isldm Dini, (Ankara: Nur Yayinlari, 1993),173-
176; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali, (istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, 1990),
138-145; Siileyman Ates, A¢iklamali Biiyiik Dua Mecmuasi, (Ankara: Kili¢ Kitabevi Yayinlari,
1984), 32-46; Fahrettin Atar, Fikih Usilii, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1988), 201-202; Necmettin Nursagan-Emrah Kandemir, Rabbe Giden Yolda
Dualar Giincel Konu ve Agiklamalarla, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2024), 213-
216.

62 M, Asim Koksal, Genglere Din Kilavuzu iman ve Ibadet Yolu, 146-149. Fazla bilgi i¢in bkz.

63 M. Asim Koksal, Islam [imihali, 447-458.
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ilmihal calismasi yapmistir. Ayrica, zekat, orug¢ vb. bazi ilmihal konularinin
ele alindig1 kiiciik capli eserler de vermistir. Koksal'in ibadetler konusu
disinda fikhin muamelat ve uk(bat alanim1 olusturan Kkonularina iliskin
¢alismasinin olmayisi bu alanlardaki fikih bilgisinin yetersizligi seklinde izah
edilemez. Bilakis bu durum, onun ibadet konularina olan ilgisi, yasadigi
doénemin ihtiyaglari ve oncelikleriyle iliskilendirilebilir.

5. Kéksal'n nesir seklinde olan Genglere Din Kilavuzu Iman ve Ibadet
Yolu ve Isldm [Imihdli adl1 eserleri itikad ve ahlak konularinin yani sira biitiin
ilmihal konularini sade, akici, tartismalardan uzak Tiirk halkinin asina
oldugu bilgileri bir araya getirmektedir. Hanefl mezhebini esas alan bu
ilmihaller, mezhep ici tartismalara girmeden mezhepte kabul gdérmiis
uygulana gelmis bilgileri icermektedir. Koksal, Hanefl mezhebinin kurucu
imamlar1 sayilan Eb{i Hanife, Eb{i Yusuf ve imam Muhammed'in isimlerini
metin icerisinde yer vermeden goriislerini bir araya getirmistir.

6. S0z konusu ilmihaller akademik bir kaygiyla telif edilmedigi i¢in eski
ve yeni muteber Hanefi fikih kaynaklarindan yararlanildigi ancak kaynak
olarak sadece Mehmed Zihni Efendi'nin Nimet-i Isldim" belirtilmektedir.
Koksal'in olusturdugu ilmihal metinleri onun Hanefi fikih literatiiriine ve
fikih bilgisine sahip oldugunu gostermektedir. ilmihallerin dilinin sadeligi,
akiciligr ve ihtilaflara yer vermemesi vb. ozellikleri dikkate alindiginda
Hanefi mezhebi mensuplarinin mezhebin ibadet fikh1 goriislerini
o0grenmeleri i¢in yeterli goriilebilir.

7. 1939 yilinda telif hayatina baslayan ve dmriiniin sonuna kadar bu
ugrast slrdiren Koksal'm tiim eserleri goz oniine alindiginda onun
calismalarinin agirhkl olarak Hz. Muhammed'in (a.s.) hayati ve Islam tarihi
alanina iliskin oldugu goriiliir. Bununla birlikte, ddnemin dini ve sosyal
ihtiyaclarinin onu, halkin temel ibadetler hakkinda bilgilenmesi i¢in ilmihal
¢alismasi yapmaya yonlendirdigi anlasilir. Ancak bu ilmihaller; goriislerin
delillerinin verilmemesi, farkli goriislerin belirtilmemesi, goriisler arasi
mukayese imkaninin olmamasi, glincel meselelerin ele alinmamasi, Kéksal'in
kendine 6zgii yaklasimlarinin yoklugu gibi 6zellikleri ile dikkat cekmektedir.
Onun ilmihalleri degerlendirilirken eserlerine hakim olan bu o6zellikler ile
yasadigl donemin dini ve sosyal ihtiyaclar1 ve oncelikleri dikkatten uzak
tutulmamalidir. Bu ozellikleriyle birlikte ilmihaller, Koksal'in Hanefi
mezhebi ibadet fikhini bilen ve nakleden birisi oldugunu géstermektedir.
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DiNi OTORITE ACISINDAN SAHABI VE SAHABI KAVLININ
HUKUM KOYMADAKI ETKIiSI

Mustafa AKGOZ*

Ozet

Sahabenin Hz. Peygamber’in yasadigi donemi miisahede etmeleri,
hiikiim koyucu nitelikteki ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigini ve ahkam
hadislerinin ifade ettigi manay1 daha iyi kavramalari sebebiyle onlarin s6zleri
dini otorite acisindan kaynaklik vasfi tasimaktadir. Ancak islam hukukunda
ihtilafli konular arasinda yer alan sahabfi kavlinin hiicciyeti hakkinda fakihler
farkl gorislere sahiptir. Nitekim Eb{i Hanife, sahdbenin ihtilaf ettigi bir konu
hakkinda sahabi soziiniin disina ¢ikmadan herhangi birinin fikhi kavlini
ictihadina delil olarak alacagini ifade etmesi 6nemlidir. Dolayisiyla ona gore
sahabi kavli, kiyasa takdim edilen delillerden biridir. Sonraki dénemlerde
sahabi kavli hakkinda mezhep icerisinde iki farkli akimin gelistigi ve etki
alan1 olusturdugu goriilmiistiir. Birinci grubun basini1 ¢eken Ebd Said el-
Berdai'ye gore, sahdbi kavli hukuki goriis ortaya koymada bir delildir.
Mezhep icerisinde ikinci grubun basinda Kerhi gelmektedir. Bu grup, kiyasa
aykir1 olan ve ictihad neticesinde bilinmesi miimkiin olmayan konularda
sahabi kavlinin hiiccet olacagim kabul ederler. Imam Malik’in Muvatta’,
sahabi kavlinin hiicciyeti hakkinda Onem arz etmektedir Nitekim
Muvatta'inda sahdbe fetvasina cokca yer vermesi ve amel-i ehl-i Medine
kavrami adiyla usl terimi tiiretmesi onun sahabe fetvasina ve uygulamasina
onem verdigini gosterir. Hatta rivayet ettigi hadislerin, amel-i ehl-i Medine
usilii ile karsi karsiya gelmesi durumunda amelin, hadisten daha evla
oldugunu kabul etmistir. imam S$4fii, sahabenin bir konu hakkinda ittifak
etmesi halinde sahdbenin goriisiiniin kendi goriisi oldugunu ancak
sahabenin ihtilafi halinde ise asli delillere muvafik olan goriisiin fetva icin
daha saglam oldugunu belirtir. $afi1, kavli kadim goriisiine gére sahabi kavlini
kiyasa tercih ederken, kavli cedid olan ikinci goriisiine gore kiyasin sahabi
kavline 6ncelenecegini kabul eder. Ahmed b. Hanbel konuyla alakali iki farkli
goriis beyan etmistir. Son dénem hukukgulari, sahabi kavlinin islam hukuku
acisindan delil teskil edip etmeyecegi konusunda farkl goriislere sahiptir. Z.
Sa’ban, bu delilin re’y ve ictihad ile elde edilmesinden dolay1 kabul
edilmesinin miimkiin olmadigini belirtmistir. A. Zeydan, bir mesele hakkinda
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sahih kaynaklarda fetva bulunmadigl takdirde sahabi kavliyle fetva
verilebilecegini savunmustur. M. Eb{i Zehra, Zeydan’in aksine sahabfi kavlinin
ser'! bir delil olmas1 gerektigini ifade etmistir. Sahabi kavli hakkinda ilk
donem fakihlerinden itibaren farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla
calismamizda sahabenin islam’daki yeri ve éneminden bahsedecegiz. Bu
cercevede fakihlerin ve birtakim muhaddislerin sahabi kavli hakkindaki
gortlislerinden bahsederek konunun 6nemini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Sahabi, Sahabi Kavli, Delil, ictihad

THE AUTHORITY OF THE COMPANIONS (SAHABA) AND THE EFFECT OF
COMPANIONS’ OPINIONS (QAWL AL-SAHABI) IN LEGAL RULING

Mustafa AKGOZ"

Abstract

The Companions’ direct observation of the period in which the Prophet
lived enabled them to better comprehend how verses with legal implications
should be understood and the meanings conveyed by ahkam hadiths. For this
reason, their statements possess an authoritative character as a source in
terms of religious authority. However, the probative value (hujjiyya) of the
Companions’ opinions is among the disputed issues in Islamic legal theory,
and jurists have held differing views on the matter. Abu Hanifa’s position is
particularly noteworthy in that, in cases where the Companions held
divergent opinions, he maintained that one should not go beyond their views
and could adopt the juristic opinion of any one of them as a basis for ijtihad.
Accordingly, in his view, the opinion of a Companion constitutes one of the
evidences that may take precedence over analogical reasoning (qiyas). In
later periods, two distinct trends emerged within the Hanafi school regarding
the authority of the Companion’s opinion. The first group, represented by
Abu Sa‘id al-Barda‘i, regarded the Companion’s opinion as a valid legal proof
in deriving rulings. The second group, led by al-Karkhi, held that the
Companion’s opinion is authoritative only in matters that contradict giyas
and cannot be known through independent reasoning. Imam Malik’s al-
Muwatta’ is of particular importance concerning the authority of the
Companion’s opinion. His frequent inclusion of Companions’ legal opinions
and his formulation of the concept of ‘amal ahl al-Madina (the practice of the
people of Medina) as a methodological principle indicate the significance he
attributed to their legal practice and verdicts. He even maintained that when
a transmitted hadith conflicts with the established practice of the people of
Medina, the latter should be preferred. Imam al-Shafi‘i asserted that when
the Companions reached a consensus on a matter, their view would also be
his own. However, in cases of disagreement among them, he held that the
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opinion most consistent with the primary sources should be preferred for
issuing legal rulings. While in his earlier view (qawl gqadim) he gave
precedence to the Companion’s opinion over qiyas, in his later view (qawl
jadid) he prioritized giyas over the Companion’s opinion. Ahmad b. Hanbal is
also reported to have expressed two different opinions on this issue. In the
modern period, legal scholars have likewise differed regarding whether the
Companion’s opinion constitutes a binding proof in Islamic law. Z. Shaban
argued that such opinions cannot be accepted as binding evidence, as they
are products of personal reasoning (ra’y) and ijtihad. In contrast, A. Zaydan
maintained that in the absence of a ruling found in sound primary sources,
legal verdicts may be based on the opinions of the Companions. M. Abu Zahra,
however, opposed this view and asserted that the Companion’s opinion
should itself be considered an independent legal proof. From the earliest
period of Islamic jurisprudence, diverse perspectives have emerged
regarding the authority of the Companion’s opinion. Accordingly, this study
will examine the position and significance of the Companions in Islam and,
within this framework, seek to demonstrate the importance of the issue by
analyzing the views of jurists and certain hadith scholars on the authority of
the Companion’s opinion.

Keywords: Islamic Law, The Companions, Qawl al-Sahabi, Evidence,
ljtihad

Giris

Toplumsal hayatta karsilagilan dini ve amell meseleleri “fikih” ilmi
¢ozmeye calisir. Bu ilim ¢er¢evesinde miictehidler, ser’i/amell konularla
alakali sorunlarin nelerden kaynaklandigini ve nasil bir yol izlenerek
meselelerin acikliga kavusturulmasi hususunda c¢aba harcarlar. Fikhi
hiikiimleri tespit icin de hiikiimlerin kaynagini bilmek gereklidir. Bu ilimle
baglantili olan ilim dali usil-i fikihtir. Literatiirde “icmali delilleri ve fikih
istinbatina ulastiran kaideleri bilmek”! seklinde tanimlanan usil-i fikih,
Islami ilimler icerisinde énemli bir yere sahiptir. Miictehid, karsilastigi
meselelerin hiikiimlerini elde edebilmek i¢in icmali deliller -Kitap, siinnet,
icm4, kiyas ve fer’l deliller- arasindaki tafsili delillerden elde etmeye ¢alisir.
Miictehid hiikmii elde ederken belli kurallar1 gézeterek hareket eder.z Ancak
icmali delil olarak nitelendirilen deliller hiyerarsisi konusu miictehidler
arasinda tartismalidir. Bu delillerden Kur’an ve Hz. Peygamber’in slinnetinin
kaynak olmasi hususunda goriis ayrilig1 bulunmamakla beraber siinnetin

1 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1976), 1/38-39; A. Ciineyd Kéksal - [brahim Kafi Dénmez, “Usil-i Fikih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/201.

2 Ahmet Yaman - Halit Galis, [sldm Hukukuna Giris (istanbul: M.U.L.F.V. Yaynlari, 2015), 41-
42.
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sithhati meselesi 6zel bir 6nem tasir3 Deliller hiyerarsisi icinde yer alan
sahabfi kavli ve tatbikati miictehidlerin iizerinde ¢ok¢a tartistiklar1 deliller
arasindadir. Bu ¢alismada kaynak degeri acisindan sahabi kavli iizerinde
inceleme yapilarak Kur’an ve siinnet agisindan bu delilin varhigl ve 6nemi
aragtirilarak dort mezhep imaminin goriisleri ¢ercevesinde tartisiimaya
¢alisilacaktir. Bunun yaninda son dénem hukukgularinin bu delil hakkindaki
gortislerine konumuza agiklik getirmesi agisindan bagvurulacaktir.

1. Sahabi

Sozliikte “arkadashik etmek” anlaminda kullanilan “sohbet”
kelimesinden tiireyen sahabe, “sdhib” kelimesinin ¢ogul ismidir.# Tekil olarak
“sahab1” ismi kullanilir. Hz. Peygamber doneminde sahabi, sahabe ve ashab
kelimeleri onu goren ve inananlar i¢in kullanilan ifadeler olmustur. Hz.
Peygamber, arkadaslarindan  “sahabe-ashab” seklinde ifadelerle
bahsetmistir. Sonraki ddnemlerde ayni sekilde bu ifadelerin kullanimi devam
etmistir. Sahabl kavraminin kimleri kapsadigi hakkinda farkli tarifler
yapilmistir. Bu tariflerin bazisi pek ¢ok sahabiyi disarida birakacak kadar dar
kapsaml iken bazisi sahdbi olmayanlar: tarifin i¢ine kattigi i¢in kabul
gormemistir. Sahdb], muhaddislerin genel kabuliine gére “Hz. Peygamber’e
iman etmis oldugu halde ona yetisen ve Miisliiman olarak 6len kisi” olarak
tanimlanmistir.® Usil-i fikih alimleri ise sahabi kavramini, “Hz. Peygamber ile
gorlismiis, ona iman etmis ve orfi olarak arkadas olabilecek bir zaman dilimi
kadar dahi olsa onunla beraber bulunan kimse” olarak tanimlamislardir.

2. Sahabi Kavli

Usil-i fikih ilminde sahabi kavli, “sahdbinin bir mesele hakkinda -Hz.
Peygamber’e nispet etmeksizin- kendi ictihadi ¢er¢evesinde fetva vermesi”
olarak tanmimlanmistir? Sahabl kavlinin us(l-i fikihta hiiccet olmasi
konusunda iizerinde tartisilan esas mesele fetva veren sahabilerin fikhi

3 Koksal - Donmez, “Ustl-i Fikih”, 42 /202.

4 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir (6. 711/1311), Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sader,
1414/1994), c. 1/519-520.

5 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/491.

6 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usdlii'l-Fikhi’l-Islimi (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2016), 227;
Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usilli’l-Fikh (Bagdat: Miiessetii Kurtuba, 1976), 260.

7 Ebl Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferra (6. 458/1066), el-Udde fi Usili’l-Fikh, thk.
Ahmed b. Ali Seyr el-Miibareki (Riyad, 1410/1990), c. 4/1187-1188; Ebl Bekr Semsii'l-
Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (6. 483/1090), Ustilii’s-Serahsi, thk. Ebi’'l-
Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thyai'l-Me‘arifi’n-Nu‘maniyye, 1395), c. 2/107-109.
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yoniiyle dne cikan kimseler olmalaridir. Literatiirde bu usil “fetva’s-sahabi,
mezhebii’'s-sahabi”8 seklinde de isimlendirilmistir.?

3. Sahabi Kavlinin Hiicciyet Meselesi

Sahabenin dini konular1 bizzat Hz. Peygamber’den 6grenmeleri, onun
ilmi faaliyetleri kapsaminda egitiminden ge¢meleri, vahyin niizul ortamina
sahit olmalari, Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorular hakkinda verdigi
hiikiimleri hangi sartlar altinda ¢6ziimledigini ve onun dini ve diinyevi
yasantisini sonraki nesillere aktaranlar olmasi hasebiyle onlarin sézlerine
ilmi ¢cevrelerce kiymet verilmistir.1? Bu baglamda sahabenin ictihad ve s6zleri
bazi miictehid alimlerce 6nemsenmis ve ictihadi goriisleri icin kaynak tegskil
etmistir. Dolayisiyla kaynaklik degeri agisindan sahabi kavli ve uygulamasi
biiylik bir 6neme sahiptir.

Hz. Peygamber doneminin birebir taniklari ve ondan istifade etmede en
oncli sahsiyetler olan sahabilerin bu durumlarindan dolayr ictihadi
konularda fetva vermekten geri durmamislardir. Haddi zatinda bir hayli
sahdbenin farkli konularda fetva verdigi miisahede edilmistir Hatta Hz.
Peygamber’in yasadig1 dénem igerisinde Hz. Eblibekir (6. 13/634), Hz. Omer
(6.23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Hz. Ali (6. 40/661), Abdurrahman b. Avf
(6.32/652), Muaz b. Cebel (6. 18/639), Ammar b. Yasir (6. 37/657), Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/656), Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Eb(i'd-Derda (6. 32/656),
Ebl Misa el-Es’ari (6. 42/662), Ubade b. Samit (6. 34/654) ve Abdullah b.
Mes’ld (6. 32/652) gibi sahdbenin ileri gelenleri ictihadda bulunarak fetva
vermislerdir. Bu sahabilerin yani sira daha pek ¢ok sahabi fetva vermede 6ne
cikmislardir.1? Dolayisiyla sahabenin ictihddi noktada Hz. Peygamber d6nemi
dahil olmak tizere toplumsal hayatin gereksinimleri ve ihtiyaglarina yonelik
olarak sorulan sorular1 fikhi istidatlar1 cercevesinde cevaplamaya
¢alismiglardir. Sahabe bu tavriyla bir nevi Hz. Peygamber’in usiliinii devam
ettirdigi ve toplumun gereksinimleri dahilinde hareket ettikleri goriiliir.

Sahabi kavli usili manada genel olarak dért maddede incelenmistir.
Birincisi sahabilerin kendi aralarinda ittifak etmeleridir ki, bu durumda icm&’
gerceklesmis olur. Dolayisiyla konu hakkinda sahabi kavli ile degil de icma’
hiikmiiyle mesele ¢éziime kavusmustur. ikincisi sahabilerin bir konu
hakkinda goriis ayrilig1 yani ihtilaf etmesidir. Bu durumda sahabilerden
birinin goriisiine uymak vucibiyet ifade etmez. Aksi halde birinin goriisiine

8  Serahsi, Usill, c. 2/109; Ebir'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi (6. 631/1233), el-
[hkam fi Usilli'l-Ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1402), c.
4/155-156.

9 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/500.

10 Bilmen, Kdmdis, c. 1/305-306; Zeydan, el-Veciz, 261; Yaman - Calis, Isldm Hukukuna Giris, 47.

11 Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ['ldmii’l-Muvakkiin an
Rabbi’l-Alemin, thk. Ebii Ubeyde Meshiir b. Hasan (Suudi Arabistan: Dar'u ibnii’'l-Cevziyye,
1423), c. 2/18-22; Bilmen, Kdmiis, c. 1/305-306; Efendioglu, “Sahabe”, 35/493.
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uyuldugu takdirde diger sahablye muhalefet gerceklesir ki tedruz ortaya
¢ikar. Tabii ki bu iki durumda sahabi kavlinin terki gerekmez. Genel kanaate
gore bu goriiglerin disina ¢ikilmamasi vacib bir hiikiimdiir. Ugiincii olarak bir
sahabinin verdigi fetva hakkinda diger sahabilerin muhalefet etmeksizin
aralarinda kabul edilen bir fetva haline donilismesidir. Dolayisiyla burada bir
nevi suklti icma’ vardir, denilebilir. Bu madde hakkinda fakihler ihtilaf
etmislerdir. Dordiincii olarak sahabi fetvasinin kendi déneminde kab{lii veya
kabul edilmemesi hakkinda herhangi bir karineye rastlanmaksizin daha
sonraki dénemlerde yaygin sekilde kabul gormesidir. iste miictehidler bu
madde iizerinde ihtilaf etmislerdir. Sahabi kavli hakkinda esas tartisma bu
konu iizerinde gerceklesmektedir.12

Sahabi kavlinin hiiccet olmasi hakkinda erken dénem hukukgularindan
itibaren genel manada g tiir yaklasim benimsenmistir. Birinci tiire gore,
sahabf kavli kiyasa uygun olsa da olmasa da her sekilde hiiccet olacagi kabul
edilmistir. Ikinci tiir ise sahabi kavli usiilde delil niteligi tasimadig1 icin hiiccet
degeri yoktur. Ugiincii tiirdeki gériis sahipleri sahabi kavlini re’y ve ictihad ile
bilinmesi miimkiin olmayan konularda hiiccet olarak niteler. Dolayisiyla
sahabinin kiyasa aykiri bir fetvada bulunmasi onun konu hakkinda siinnetten
bir bilgiye sahip oldugunu gostermesi acisindan 6énem arz eder.!3 Ancak
bakildigi zaman konu hakkinda farkli goriis belirten miictehid alimler
gortislerini kuvvetlendirmek icin Kur’an ve silinnetten delil getirerek
gorislerini beyan etmislerdir. Haliyle burada her bir alimin kendi ictihadi
fikrine dayanak olarak bir delil ortaya koymasi dikkat ¢ekicidir.

Hiiccet olup olmadigl hususunda miictehid alimlerin sahabi kavline
genel manada yaklasimlarini ifade etmeye c¢alistik. Bununla beraber
mezheplerin konu hakkinda nazariyesi 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla sahabi
kavlinin hiiccet degeri meselesini mezhebi perspektifte incelemeye
¢alisacagiz.

4. Hanefi Mezhebi

Sahabi kavlinin delil degeri konusu mezhep imamlari nazarinda farklilik
arz eder. Konu hakkinda Hanefi mezhebi kurucusu EbG Hanife’ye (6.
150/767) nispet edilen sozlerde genel olarak sahabi kavlini hiiccet olarak
degerlendirdigi kabul edilir. Onun konu hakkinda séyle dedigi rivayet edilir:

“(Bir meselenin hiikmiinii) Allah’in Kitabi'nda bulursam ondan (bu
hiikmi) alirim. Eger (Kur’an’da) bulamazsam o halde Allah Rasili'niin
slinnetine basvururum. Orada da (hiikmii) bulamazsam sahdbenin kavline

12 Apaydin, “Sahabf Kavli”, 35/500-501; H. Yunus Apaydin vd., Isldm Hukukuna Giris, ed. H.
Yunus Apaydin (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2010), 85-86.
13 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/502-503; Apaydin vd., Islém Hukukuna Giris, 86.
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(tatbikati/uygulamasi) gore hiikim veririm. Sahdbenin arasinda da
diledigimin kavline gére hiikiim veririm...”14

Eb{ Hanife'nin bu minvaldeki diger sézleri usil kitaplarinda yer aldig1
gorilirn!s

Eb{i Hanife ve talebeleri -Eb{i Yaisuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed
(6. 189/805)- genel olarak sahabi kavlini hiikiim istinbatinda delil olarak
nitelendirip ictihddi meselelerde sahabi kavli c¢ercevesinde hiikmii
belirledikleri bir vakia olmakla beraber bu durumun gecici oldugunu
savunan Hanefi alimleri konu hakkinda fikirlerini kuvvetlendirecek bazi
gortisler ortaya koymaya ¢alismislardir.16 Bununla beraber mezhebin kurucu
imamlar1 ile sonraki nesil uslciileri kiyas yoluyla bilinmesi miimkiin
olmayan fikhi konularda bu delilin hiiccet olacagi hususunda aralarinda
herhangi bir ihtilaf bulunmaz. Ancak aksi durumun ortaya ¢ikmasi halinde
yani kiyas ile bilinebilecek meselelere gelince bu defa Hanefl fakihlerinin
goriisii farkhlasi. Konu hakkinda H. Yunus Apaydin’in agiklamasina
deginmek yerinde olacaktir:

“Hanefi imamlarin kiyasla bilinebilecek konularda sahabi soézii
karsisinda farkli tutum sergilemis olmalari, hatta ayn1 imamin tutumunda
farklilik go6zlenebilmesi, sahabl soziine istinat ettirilen hiikiimlerde bile
sadece sahabi s6ziinlin etkili olmayip baska miilahazalarin devreye girdigini
disiindiirmektedir.”17

Sahabi kavlinin hiikiim koymadaki etkisi hakkinda Ebi Y{suf'un, “Kiyasa
gore (meselenin hiikmii) budur Ancak muhalefete ugramamis sahabi
kavlinden kaynakli olarak kiyas1 (birakarak) terk ettim.” seklindeki bu sézii
mezhebin ilk donem fakihlerinin diisiince yapisini agiklamasi agisindan
onemlidir. Kerhi (6. 340/952), Eb( Y(suf'un bu s6ziinden sahdbe doneminde
muhalefet edilmemis sahabi kavline gore amel edilebilecegi anlaminin
cikacagini ifade eder. Ancak Kerhf, bu goriise kendisinin katilmadigini da agik
bir sekilde belirtir18 Ciinkii mezhep icerisinde sahabi kavline goére hiikiim
verilmesi gerektigi dilsiincesi hakim iken mezhep imaminin degisik
konularda farkli delillendirme yoluyla hiikiim belirlemesi bdyle bir goriis

14 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi (6. 748/1348), Mendkibii’l-
Imam Ebi Hanife ve Sahibeyh Ebi Yisuf ve Muhammed b. el-Hasan, thk. Muhammed Z4hid el-
Kevseri, Ebii'l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Me‘arifi'n-Nu’'maniyye, 1408),
32-34.

15 EbG Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas (6. 370/981), el-Fusil fi'l-Usil (y.y.: Vizarati’l-
Evkafi’l-Kuveytiyye, 1414), c. 3/361; Ebi Zeyd Ubeydullih Omer b. isa ed-Debisi (6.
430/1039), Takvimii’l-Edille fil-Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Dar’il-
Kiitiib'il-ilmiyye, 1421/2001), 256.

16 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501; Ahmet Yaman, “Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig1”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2014), 20.

17 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501.

18 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas (6. 370/981), el-Fusiil fi’l-Usil (Vizarati’l-Evkafi’l-
Kuveytiyye, 1414/1994), c. 3/361; Serahsi, Ustil, c. 2/105.
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ayriligini ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim EbG Hanife’ye gore selem akdi ile
yapilan aligveris cesidinde anaparanin belirlenmesi sarttir. Esasinda bu
mesele kiyasa gore fasit olup alisverisin tamamlanmasi1 miimkiin degil iken
Ibn Omer’in (6. 73/693) rivayeti (kavli) Eb(i Hanife’nin karar vermesinde
etkili olur. Ancak Ebi Yasuf ile Imam Muhammed bu konuda Eb{i Hanife'nin
bu gériisiine re’y ile muhalefet ederek karsi cikmislardir. Yine imameyn, bir
esya ecir-i miisterek?® olarak bir is¢inin elindeyken bu esyanin zarar gérmesi
halinde Hz. Ali'nin rivayetine (kavli) gore is¢inin tazminde bulunmasi
gerektigi hiilkmiinl vermislerdir. Eb(i Hanife ise bu meselede karsit goriis
belirterek muhalefet etmis ve re’ye gore hareket etmistir Imam
Muhammed’in vermis oldugu bir hiilkme gore, hamile kadini {i¢ defa
bosamanin slinnette yeri olmadigini belirtmis, bu hitkmii Abdullah b. Mes’0d
ve Cabir b. Abdullah’a (6. 78/697) dayandirmistir. Ancak Eb{i Hanife ve Ebi
Yisuf, re’'ye gore hareket ederek siinnette bdyle bir hiikmiin var oldugunu
soylemislerdir.20 Sahabeden gelen rivayetler (kavil) ile alakali konular ilgili
eserlerde pek ¢oktur.2! Esasinda buradaki 6rnekler, H. Yunus Apaydin’in konu
hakkindaki agiklamasini zihne getirmektedir. Her ne kadar sahabi kavli
hakkinda ilk dénem hukukcular1 olumlu goériis bildirseler de uygulamada
farkli sekilde hareket etmeleri diisiindiiriiciidiir. Konunun bu yéniyle
arastirilmaya miisait oldugunu séyleyebiliriz.

Yukarida zikrettigimiz uygulamalar neticesinde Hanefl mezhebi
icerisinde iki farkli ekol ortaya cikmistir. Bu ekoliin ilk 6nctisii olarak Ebl Said
el-Berdal (6. 317/930) grubun basini ¢ceker. Bu grup Hanefi fakihlerin
¢ogunun kabul ettigi goriis olarak sahabi kavlini mutlak olarak hiiccet kabul
eder. ikinci grubun basinda ise el-Berdal’'nin talebesi olan Ebii'l-Hasen el-
Kerhi vardir. Kerhi ve takipgilerine gore sahabi kavli ancak kiyasa aykiri olan
ve ictihad neticesinde bilinemeyecek fikhi meselelerde delil olabilir.22 Sahabi
kavli hakkinda Serahsi (6. 483/1090) de kendi goriisiiniin el-Berdal’nin
goriisliyle ayni oldugunu ifade ettikten sonra sahdbenin fetva vermede daha
ehil olduklarini ¢iinkii, Hz. Peygamber’in yaninda olmalar: hasebiyle vahyin
inisine birebir sahit olduklarini ve haliyle ondan rivayet etme ihtimallerinin
bulundugunu ifade eder. Bu yoniiyle sahabi kavlinin kiyasa dncelenmesi bir
nevi haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesidir, seklinde konu hakkinda
fikrini aciklar.23

Mezhebin kurucu imamlar1 ve sonraki dénemin ileri gelen fakihleri
sahdbeden gelen -kiyasa aykiri- kaviller i¢in bir acidan haber-i vahid i¢in

19 Ecir-i Miisterek: “Hammal, terzi, saatgi, kdy ¢obani, tamirci gibi miiste’cirinden bagkasinin
isini gormemek sarti olmaksizin tutulan is¢idir” (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sézliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 111.)

20 Debsl, Takvimii’l-Edille, 256-257; Serahsi, Usill, c. 2/106.

21 Cessas, el-Fusill, c. 3/364-365.

22 Debsi, Takvimii’l-Edille, 256-257; Cessas, el-Fusill, c. 2/105-108.

23 Serahsi, Ustll, c. 2/108.
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uygulanan kriterleri tatbik ettikleri sdylenebilir.24 Dolayisiyla sahabi kavli
olarak gelen haberler, mezhep igerisinde hemen kabul edilmek yerine
birtakim siire¢lerden gecirildikten sonra kabul edildigi o6rneklerden
anlasilmaktadir. Boyle yaparak kendilerini muarizlarina karsi savunmaya
calistiklar1 da dikkat ¢ekici hususlardandir.

5. Safii Mezhebi

Imam Safif (6. 204/820) égrencisi oldugu imam Malik’in (6. 179/795)
derslerine hocasinin vefatina kadar devam etmistir Hocasindan sonra
bagimsiz bir ekol olma yolunda ilmi ve fikri diisiince yapisi ¢cercevesinde ilmi
calismalara baglamistir. Imam S$afit’nin ilmi faaliyeti déneminde Misir’a olan
seyahati bir déoniim noktasi olmustur. Nitekim Misir seyahati 6ncesindeki
fikhi gorisleri “mezheb-i kadim/kavli cedid” olarak adlandirilirken Misir
sonrasit doneme ise “mezheb-i cedid/kavli cedid” seklinde iki ayr1 dénem
olarak adlandirilmistir.25

Sahabi kavlinin hiiccet degeri konusu da Imam S&fii’nin bu dénemsel
yaklasimindan etkilenmistir. Safi'nin bu konudaki fikhi yaklasimi genel
olarak iki farkli goriisiiniin oldugu seklindedir. Serahsi, Safil’'nin kavli kadim
olan ilk goriisiinde sahabi kavlinin kiyasa 6ncelenmesi gerektigi goriisiinde
oldugunu, ikinci gorisiinde -kavli cedid- ise kendisiyle amel edilen bir
meselede bir veya iki sahabinin s6ziine dayanarak kiyasi terk etmenin dogru
bir usil olmadig1 goriistinii benimsedigini belirtmigtir.26

Safil fakihlerinden Sirazi (6. 476/1083), imam Safii'nin kavli kadim
goriistinde sahabi kavlini delil olarak kabul ettigini ancak kavli cedid
gorilisiinde ise hiiccet olamayacag1 goriisiinde oldugunu ifade etmistir.27
Hanbeli fakihi Eb(i Ya'la el-Ferra (6. 458/1066) da Imam Safi’'den gelen
goriislerin bu sekilde oldugunu kitabinda zikretmistir.28 Gazzall (0.
505/1111) de Séfii'ye ait oldugunu ifade ettigi gorisleri zikrettikten sonra
onun sahabi kavlini hiiccet olarak kabul etmedigini belirtmistir. Akabinde bu
delilin  hiiccet olmasinin miimkiin olamayacagini delillendirmeye
calismistir.2® Son dénem hukukg¢ularindan M. Eb{ Zehra (6. 1974) ise Safil
hakkindaki bu sozlerin birer iddia oldugunu ileri siirmiistiir. Eb{i Zehra, Rabi’
b. Siilleyman (6. 270/884) yoluyla “er-Risale” ve “el-Um” den nakillerde
bulunarak $afil’'nin sahabilerin icma’t neticesindeki goriislerini aldigini,

24 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501.

25 Bilal Aybakan, “Safil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/224-225.

26 Serahsi, Ustil, c. 2/106.

27 Eb{ ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi (6. 476/1083), et-Tebsira ff Usili’l-Fikh, thk. Muhammed
Hasan Heyto (Dimask: Dar’ul-Fikr, 1147), 395.

28 Eb(i Ya‘la el-Ferr4, el-Udde, c. 4/1185.

29 Eb{i Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), el-Mustasfd min [Imi’l-Usil, thk.
Muhammed Abdii’s-Selam Abdii’s-Saff (y.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1993), c. 1/168-
170.

261



Dini Otorite Acisindan Sahabi ve Sahabi Kavlinin Hiikiim Koymadaki Etkisi

ihtilaf ettikleri bir mesele hakkinda ise Kitab ve slinnete hangisi daha muvafik
ise onu tercih ettigini ifade eder.30

Zekiyyiiddin Sa’ban da ilk ddnem hukukgularinin imam Safil hakkindaki
gorislerini savunan tarzda diisiincesini ac¢iklar. Nitekim o, Safii'nin kavli
kadim goriisiinde sahabi kavlini delil olarak kabul ettigini, kavli cedid
goriisiinde ise delil olamayacagini ifade etmistir.31

Imam Safit'nin sahabi kavlini delil olarak kabul etmedigini dile getiren
ustlcller, Safi'nin bu delile dayanarak az sayidaki fetvasini yorumlamak
suretiyle aciklamaya ¢alismislardir. Harem bolgesinde katl sugunu isleyen bir
kimseye ceza olarak ongoriilen diyet cezasinin daha da agirlastirilmasi
konusunda Hz. Osman’in (6. 35/656) kavlinden dolayi kiyasi terk ederek Hz.
Osman’in kavline gore hiikiim vermesi bu érneklerden biri32 olarak goze
carpar. Dolayisiyla M. Eb{i Zehra’nin imam Safii hakkindaki goriisleri sadece
bir vakia olmayip fikhi meselelerde ortaya koydugu hiikiimlerin bir nevi
analizi olarak goriilebilir.

6. Miliki Mezhebi

Imam Malik, muhaddis bir alim olarak yasadigi déneme ve sonrasina
etki etmistir. Kendisi her ne kadar muhaddis kimligi ile anilsa da fikih ilmine
olan derin vukifiyeti sayesinde miictehid bir alimdir. Bu iki ilim, yasadig
dénemde i¢ ice ge¢mis daha birbirinden kesin cizgilerle ayrilmamistir.
Medine ve ¢evresinde yasayan toplum giinliik hayatlarinda karsilastiklar:
fikhi meselelerin ¢6ziimiinii hadis ve slinnette, sahabl ve tabiin
kavlinde/uygulamasinda bulabiliyorlardl. imam Malik Medine’de yasamasi
ve slinnete olan bagliligiyla taninan bir alim olmasi hasebiyle sahabi kavline
biiyiik bir deger atfetmistir. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Hz. Aise
ve fakih sahabilerin fikhi gériislerine vakif idi. Imam Malik, sahabi kavli ile
hadis tearuz ettiginde hangi delil daha kuvvetliyse onu delil olarak
kullanmistir.33 Bu yoniiyle onun sahabi kavlini de bir nevi Hz. Peygamber’in
hadisi mesabesinde gordiigli disiiniilebilir. Haliyle sahabenin vahye mazhar
olan Hz. Peygamber’in yaninda bulunmalarindan kaynakli olarak sahabi
kavline de bakisini gdstermektedir. Nitekim “lanetlesen evli ¢iftler bir daha
evlenemezler” ibaresi hakkinda Sahntn (6. 240/854) bu ibarenin kaynagini

30 Muhammed Ebii Zehra, Ustili’l-Fikh (y.y.: y.y., 1958), 216; Muhammed Eb{i Zehra, imam Sdfif,
cev. Osman Keskioglu (Istanbul: D.I.B. Yayinlari, 2020), 109, 219, 350-351.

31 Sa’ban, Ustli’l-Fikh, 229.

32 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/502.

33 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/508-509.
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Hz. Omer’e dayandirmaktadir.34 Dolayisiyla fetva, sahabi kavline dayanilarak
verilmistir. Bu gibi 6rnekleri ¢ogaltabiliriz.3>

Imam Malik'in sahabi kavline bakisi onun deliller hiyerarsisine
yansimistir. Nitekim onun usl kaynaklar1: “Kur’an, stinnet, icma’, amel-i ehli
Medine, kiyas, sahabi kavli, miirsel maslahat, orf ve adet, sedd-i zeraf’
miiraatii’l-hilaf, istishab ve istihsan” seklinde siralanabilir.36 Sahabi kavlinin
usiildeki bu yerinden kaynakl “Muvatta” eserinde hadislerin yani sira sahabf
fetvalarina genis yer vermistir.37 Hatta tabiinden gelen goriis ve fetvalar da
onun nazarinda kiymetli goriilmiistiir.38 Dolayisiyla Imam Malik’ten rivayet
edilen goriisler arasinda onun sahabi kavlini delil olarak kabul ettigi
hakkindaki goriis daha kuvvetlidir3® Alimler arasinda genel kabul bu
yondedir. Nitekim ilk donem usflciileri de bu yonde goriis bildirmislerdir.*0
Serahsi, imam Malik’in sahabi kavlini kiyasa takdim ettigini eserinde acik bir
sekilde ifade etmistir*! Zaten amel-i ehli Medine delili Hz. Peygamber’in
siinnetine, sahabi ve tabiin uygulamasina/kavline ve imam MaliK’in ictihad:
cercevesinde olustugu séylenebilir. Muvatta’da bilhassa basta Hz. Omer
olmak iizere diger sahabilerin kavillerine yer vererek ictihadina delil olarak
sunmasi, Imam Malik'in sahabi kavline bakis agisin1 agik bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Genel kabule gore her ne kadar imam Malik sahabi kavlini delil olarak
kabul ettigi gortisii alimler arasinda yaygin bir durumken bunun aksini
savunanlar da yok degildir. Glincelligini koruyan bu konu hakkinda TDV
Islam Ansiklopedisindeki ilgili maddede gecen su agiklamay: buraya almak
faydali olacaktir:

“Her ne kadar bazi miiellifler Malik’in kitap, siinnet ve icmada delil
bulunmadigl zaman sahabi kavlini mutlak anlamda baglayic1 delil olarak
kabul ettigini ifade etseler de Malik{ fikih usiliinde sahabi kavli, Hanefi ve
Safiller’de oldugu gibi akilla kavranamayacak bir konuda olup olmamasina
gore ikiye ayrilmis, eger akilla kavranamayacak bir konuda ise merfli haber
gibi kabul edilerek siinnetin bir parc¢asi sayilmistir. Ictihad sahasina dahil
sahabi kavilleri delil kabul edilmemis ve diger insanlarin ictihadlarindan

3¢ Eb{ Sald Sahniin Abdiisselam b. Said et-Tenihi (6. 240/854), el-Miidevvenetii’l-Kiibrad (y.y.:
Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1415/1994), c. 2/355.

35 Baysu Mutluay, f/mam Malik'in Muvatta Baglaminda ‘Medine Ehlinin Ameli’ Kavrami
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 128, 129, 146-
148,157, 161.

36 Eyyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/524.

37 Ebi Zehra, Usili’l-Fikh, 216.

38 (Ozel, “Malik b. Enes”, 27/511.

39 Apaydin, “Sahabi Kavli”, 35/501.

40 Sirazi, Tebsira, 395; Amidji, el-ihkdam, c. 2/149.

41 Serahsi, Ustll, c. 2/106.
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istiin tutulmamistir. Hulefa-yi Rasidin’in uygulama ve ictihadlarina da sahabf
kavlinden farkli bir delil degeri atfedilmemistir.”42

7.Hanbeli Mezhebi

Hanbeli mezhebi genel olarak Ahmed b. Hanbel’'in (6. 241/855) fikhi
goris ve ictihadlari neticesinde olusmustur.43 Kendisi yasami boyunca hadis
ilmiyle mesgul olmustur. Muhaddis bir alim olarak hocalarindan hadis almis
ve talebelerine hadis okutmustur. Hadis ilmiyle beraber fikih ilmini de
okumaktan geri durmamisti. Ona gore iyi bir fakih olabilmek i¢in iyi bir
muhaddis olmak gerektigini ifade etmistir.#* Ahmed b. Hanbel'in muhaddis
bir alim olmasi hasebiyle ictihadi bir faaliyette bulunurken Kur’an ve stinnet
cercevesinde hareket etmis, bu delillerde fikhl malumati elde edemedigi
takdirde ise sahabi kavline gore hiikiim vermeye calismistir.4>

Hanbeli mezhebini usll yonilinden inceleyen alimler, sahabi kavlinin
hiikkiim ortaya koymada delil niteligi tasidigini ifade etmislerdir.4¢ Ancak
Ahmed b. Hanbel’in sahabi kavlini delil olarak kabul etmedigi rivayeti de ustl
kitaplarinda yer almaktadir4?

Ahmed b. Hanbel’e gore, bir mesele hakkinda sahabi fetvasinin olmasi
durumunda bu fetvaya diger sahabilerden karsit bir goriis olmadig: takdirde
bahsi gegen fetvaya re’y, kiyas veya herhangi bir uygulama takdim edilemez.
Gecerli olan fikhi goriis ancak sahabinin fetvasidir Bunun yani sira bir
meselede sahdbilerden birden fazla fetvanin verilmesi durumunda ise bu
goriislerden Kitab ve slinnete hangisi daha muvafik ise o tercih edilir. Ama bu
fetvalar arasinda tercihin miimkiin olmadig1 durumlarda ise biitiin fetva ve
goriislerin nakledilmesi s6z konusu olur. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel'in fikhi
gortsleri Kitab, siinnet ve sahabil kavli cercevesindedir4® Sahabi kavli
konusunda mezhebin bu kadar genis hareket alan1 agmasi haliyle de bir fikhi
meselede birden ¢ok fetvanin bulunmasina yol agar. Zaten mezhep igerisinde
bazi konularda fetvanin ne kadar ¢ok oldugu sorusu da béylece anlasilabilir.

Sahabi kavlinin hiicciyeti konusunda Ahmed b. Hanbel’den iki farkl
rivayetin olmasina karsin onun sahabi kavlini hiiccet olarak kabul ettigi
rivayeti daha saglam goziikkmektedir. Ancak mezhep icerisinde akilc

42 Kaya, “Maliki Mezhebi”, 27/525.

43 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/525.

44 M. Yagar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel (Hadis)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/75-79.

45 ibn Kayyim el-Cevziyye, P'lamii’l-Muvakkiin, c. 6/39-40; Abdiilmecid Mahm{id Abdiilmecid,
el-Itticahati’l-Fikhiyye inde Ashabi’l-Hadis fi'l-Karni’s-Salisi’l-Hicrf (Kahire: Mektebeti'l-
Hanci, 1399/1979), 272-273.

46 Amidi, el-Thkdm, c. 4/149; $irazi, Tebsira, 395.

47 Amidi, el-fhkdm, c. 4/149.

48 Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/81.
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yaklasimlara sahip alimlerin de bulundugu bir gercektir.#® Ancak ehl-i
hadisin 6nde gelen imamlarindan olan Ahmed b. Hanbel’in nakli ve akli
ilimlere karsi durusu agiktir. Ciinkii ehl-i hadis miintesiplerinin belirgin
ozelligi hadisleri oldugu gibi kabul edip kiyastan uzak durmak ve nakli
ilimleri akli ilimlerin 6niinde tutmaktir59 Ehl-i hadis alimlerinin usili su
sekilde aciklanabilir:

“(Fikhi bir meselenin hiikmiinii) olanca imkanlariyla aradiktan sonra
hadis de bulamazlarsa sahabe veya tabiindan bir cemaatin meseleye ait
hiikiimleri alinir. Bu cemaatin belli bir memleket veya medreseden olmasina
bakilmaz. Bunlar arasinda ihtilaf varsa ilim, takva sohret gibi baz1 kistaslar
ile tercihe gidilir.”s?

8. Son Dénem Hukukculari

Sahabi kavli hakkinda son doénem hukukgularinin goriisleri de
konumuza 151k tutmasi agisindan énem arz etmektedir. Basta Islam hukuku
olmak iizere bir¢ok alanda yetkin bir alim olan M. Eb{i Zehra, sahabilerin Hz.
Peygamber’i bizzat gorerek onun tebligine olumlu cevap vermeleri,
dénemine sahitlik ederek din ve devlet islerindeki tutumu hakkinda bilgi
sahibi olmalan gibi durumlardan dolay1 onlarin ortaya koymus olduklar
fetvalarin hiiccet oldugunu kabul eder. Bundan dolay1 sahabilerin fetvalarini
delil olarak kabul etmeyip fetvalari hakkinda olumsuz s6z edenleri asiriya
kagmak olarak ifade etmistir. Ona gore sahdbe, Hz. Peygamber’in hiikiim
koymadaki yetkinligini en iyi bilen kimseler olmasi sebebiyle onlarin kavilleri
Hz. Peygamber’den aldiklari ilhama dayanir.52 Eb{i Zehra'nin sahabfi kavline
yaklasimi EbG Hanife’'nin ustliine benzer. Nitekim ona gore, sahabenin icma’
ettigi konuda onlara tabi olmak, ihtilaf ettiklerinde ise delili en giiclii olan
sahabenin goriisiinii fetvaya konu etmektir.>3

Son dénem hukukgularindan biri olan Omer Nasuhi Bilmen, sahabenin
Hz. Peygamber'in doénemini miisahede etmeleri, ondan ¢okga istifade
etmeleri ve onun emrine uyarak fetva vermelerinin 6neminden bahsetmistir.
Akabinde Hz. Omer’in fikih alanina kazandirdigi yeniliklerden 6vgiiyle
bahsederek bu yenilikleri siralamistir54 Bilmen'in, bir sahabi olarak Hz.
Omer’in fikha dair etkilerini siralamasi sahabinin fiiliyatina ve kavline deger
verdigini gosterir.

49 Koca, “Hanbeli Mezhebi”, 15/535-536.

50 Abdullah Aydinh, “Ehl-i Hadis (Hadis)”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/507; Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/509-510.

51 Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 110-111.

52 Eb( Zehra, Usili’l-Fikh, 212-218.

53 Saffet Kose, “Muhammed EbG Zehre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2020), 30/518.

54 Bilmen, Kamdiis, c. 1/305-309.
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Sahabfi kavlinin hiiccet oldugunu gosteren bir delilin olmamasindan ve
tabilnden olan miictehidlerin bazi meselelerde sahabi fetvasina muhalif
ictihadda bulunmasina ragmen ayni sahabinin meselenin hiikmii hususunda
sessiz kalmasindan dolayr Zekiyyiiddin Sa’ban bu delilin hiiccet
olamayacagini ifade eder. Nitekim konuyla alakali Hz. Ali ile Abdullah b.
Abbas’tan (6. 68/687) oOrnekler vererek sahadbi kavlinin delil niteligi
tasimadigini kabul eder. Ancak re’y ve ictihad ile kavranamayacak bir
meselede sahabi kavlinin hiiccet oldugu konusunda herhangi bir ihtilafin
olmadigini da belirtir.>> Abdiilkerim Zeydan ise sahabi kavlinin baglayici bir
delil olmadigini ancak sahih kaynaklarda hiikmii bulunamayan bir mesele
hakkinda sahabfi kavli ile hiikiim verilebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla
ona gore sahabfi kavli hiiccet degeri tasiyan bir delildir.>6

Sonug

Toplumsal hayatta karsilasilan meselelere fikih ilmi ¢6ziim bulmaya
calisir. Bu ¢oziimleri ortaya koymada miictehid alimler olanca giiciiyle gayret
ederler. Hiiklimleri belirlerken de belli ustller -icméli ve fer’l delillerler-
cercevesinde hareket ederler. Bu deliller arasinda yer alan sahabi kavli
hakkinda miictehid alimler ve sonraki donem alimleri arasinda fikir ayrilig
vardir. Buradaki tartisilan esas mesele, fetva vermede yetkin olan sahabilerin
verdigi fetvalardir. Bundan dolay1 bu delil, fetva’s-sahabi, mezhebii’s-sahabi
olarak de anilmistir.

Sahabenin dini konular1 bizzat Hz. Peygamber’den ogrenmeleri ve
vahyin ntizul ortamina sahitlik etmelerinden dolayi sézleri alimler tarafindan
onemsenmistir. UsGll a¢idan sahabi kavli dort maddede incelenmistir.
Sahabilerin icma’s;, muhalefeti, (bir nevi) sukitl icmd&’lari, sonraki
dénemlerde yayginlasan fetvalar1 olarak agiklanmistir Bu delilin hiiccet
olmasi agisindan ise hiiccet oldugu, hiiccet degerinin olmadig1 ve re’y ve
ictihad ile bilinmesi miimkiin olmayan konularda hiiccet oldugu seklinde ii¢
tiirli yaklasim vardir.

Sahabi kavlinin hiiccet olmasi hakkinda mezheplerin genel yaklasimi
konumuz agisindan 6nemlidir. Eb Hanife, bu delili hiiccet olarak nitelendirir.
Hatta kendisine nispet edilen sozlerde sahabi kavlinin disina ¢ikmayacagini
ifade eder. Ebli Y(isuf ve Imam Muhammed de hocalarin1 bu konuda takip
ederler. Ancak sonraki dénemlerde mezhep icerisinde farkl goriislere sahip
alimler gikmistir. ilk dénemlerden itibaren re’y ehli olarak nitelendirilen
Hanefi mezhebi mensuplari, Eb Hanife’nin bu s6zlerine ve mezhebin bazi
meselelerde sahabi fetvasina goére hiikim verdigine atifta bulunarak
kendilerinin hadislere bakis a¢isinin olumlu oldugunu hatta hadislerin yani

55 Sa’ban, Ustili’l-Fikh, 228-231.
56 Zeydan, el-Veciz, 261-262.
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sira sahabi kavli ¢ercevesinde hiikiim verdiklerini ifade etmislerdir. Ancak
mezhepteki miictehid alimlerin verdigi fetvalarin bir kismi sahabi kavline
muhalif olarak verildigi de bir gercektir. Dolayisiyla mezhebin, sahabi kavli
hakkindaki tutumu bir nevi haber-i vahid i¢in uygulanan kriterleri
hatirlatmaktir.

Imam Sifil bu meseledeki goriisii degisiklik arz etmesi bakimindan
dikkat cekicidir. Ilk dénemlerinde bu delili hiiccet olarak nitelerken Misir
seyahati sonrasinda hiiccet olamayacagini kabul etmistir. Genel olarak klasik
dénem alimleri, Imam Safi'nin bu yaklasimmin bu sekilde oldugunu
belirtmislerdir. Ancak Safif'nin bu delil c¢ercevesinde verdigi fetvalar
hakkinda bu alimler farkli yorumlamalara basvurmuslardir. Son dénem
hukukcularindan M. EbG Zehra, Safif'nin bu delile dayanarak fetvalar
verdigini delillendirmeye c¢alismistir. Dolayisiyla Eb( Zehra’'nin konu
hakkindaki goriisleri bir nevi durum analizidir.

Imam Malik, amel-i ehli Medine delilini ortaya koymasi hasebiyle sahabi
kavli bu delilin devami niteligindedir. Dolayisiyla Muvatta’da sahabi kavlini
kullanarak hiikiim vermistir Hz. Omer’den gelen fetvalarin c¢oklugu
dikkatleri ¢ekmektedir. Bu durum onun sahabi kavline bakis acisini ortaya
koymaktadir. Ancak tiim bunlara ragmen imam Malik’in bu delili reddettigini
dile getirenler de vardir. Ahmed b. Hanbel'den gelen rivayetlere gére onun bu
delili kabul ettigi veya kabul etmedigi yoniindedir. Ancak kendisinin amel
edilebilecek zayif bir hadisi bile re’y ve kiyasa tercih etmesinin uzantisi
olarak sahabi kavlini delil olarak nitelendirdigi goriisii 6ne cikmaktadir.
Bunun yaninda kendisi ehl-i hadis alimlerinden biri olarak bu grubun hadise
ve sahabeye bakisinin ne kadar olumlu oldugu malumdur.

Son donem hukukgularindan bu delilin baz1 kurallar ¢ercevesinde
kullaniminin meseleleri daha iyi ¢6ziimlemeye yardimci olacagini ifade
edenler oldugu gibi bunun ziddin1 iddia edenler de olmustur. Ancak surasi
muhakkak ki sahabi kavli donemsel agidan fikhi meselelerde delil olarak
kullanilmis, bunun yaninda ictihad etmekten de geri durulmamistir.
Dolayisiyla sahabi kavline tamamen gilivenip ictihad etmeyi bir kenara
birakmak toplumsal hayati sekteye ugratabilir. Bu yoniiyle sahabi kavlinin de
icinde oldugu deliller hiyerarsisi icinde hareket ederek meseleleri
¢oziimlemeye ¢alismak saglam bir ustil olacagi kanaati agir basmaktadir.
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SIVAS ZIYABEY YAZMA ESER KUTUPHANESI’NDE KORUNAN
EBUSSUUD MUHAMMED B. MUHAMMED EL-IMADI’NIN
IRSADU'L-AKLI'S-SELIM iLA MEZAYE' L -KiTABI'L-KERIM
iSIMLI ESERININ TEZYINAT BAKIMINDAN iNCELENMESI

Fatmagiil SAKLAVCI

Ozet

Geleneksel Tiirk el sanatlari, Tiirk insaninin duygularini ve sanatsal
begenilerini aktarimda yiizyillardir nemli bir ara¢ olmustur. insanin elinden
cikan ve i¢ dlinyasini yansitan sanat eserleri, donemlerinin kiiltiirel, politik
ve sosyal hayatlarini aksettiren unsurlar arasindadir. istanbul’un alinmasinin
ardindan Topkapi Sarayr’'nda hattat, miicellit, ebruzen ve nakkas gibi
sanatkarlar1 biinyesinde barindiran ve yetistiren ehl-i hiref teskilati
olusturulmus ve el yazmasi kitaplar burada hazirlanmistir. Cesitli konularda
hazirlanan hat, tezhip, minyatiir, ebru ve cilt gibi geleneksel kitap
sanatlarinin uygulandigi eserlerin bir kismi da giiniimiize kadar gelebilmis
ve kiitiiphanelerde koruma altina alinmistir. Bu eserler pek ¢ok ilimizdeki
kiitliphanelerde muhafaza altina tutulmakta ve sergilenmektedir. Kltiir
mirasimizi gelecek Kkusaklara aktarilmak iizere muhafaza eden bu
kiitliphanelerden birisi de Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi'dir.
Miitevellioglu Yusuf Ziya Basara tarafindan 1908 yilinda hususi kiitiiphane
olarak insa edilen Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi 1978’ ten sonra
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan kamulastirilmistir. Bu ¢calismada Sivas
Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde korunan 8928 envanter numarali
996(H)-1588(M) tarihli Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim
isimli el yazmasinin bezemeleri, tislip, desen ve motifleri incelenmis, donem
eserleri ve Kkitiiphanedeki diger eserler ile Kkarsilastirilarak
degerlendirilmeler yapilmistir. Eserin miiellifi Ebussuud Muhammed b.
Muhammed el-imadi (6: 982/1574), hattati ise Ahmed b. Alauddin el-
Haskefi’ dir. Kahverengi deriyle ciltlenmis tefsir konulu eser nesih yazi ile
Arapga yazilmis, kirmizi ve siyah miirekkep kullanilmistir. Eser igerisinde yer
alan siisleme kisimlarinda baslik tezhibi, t1g, bordiir ve cetvel uygulamalari
yapilmistir. Klasik iislupla silislenen eser, kompozisyon, desen ve renk

Dr. Kayseri Universitesi Develi islami flimler Fakiiltesi, Fsaklavci&gmail.com, ORCID: 0000-
0001-9274-5111.
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bakimindan hazirlandigi dénemin o6zelliklerini tasimaktadir. Bu c¢alisma
donem arastirmalarina 151k tutacagi ve katki saglayacagi i¢cin dnem arz
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi ve Sanatlari, Geleneksel Tiirk El
Sanatlari, Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi, El Yazmasi, Cilt, Tezhip.

AN EXAMINATION OF THE DECORATIVE STYLE OF THE WORK

ENTITLED IRSHADU'L-AKLI'S-SELIM iLA MEZAYE'L-KIiTABI'L-KERIM BY

EBUSSUUD MUHAMMED B. MUHAMMED EL-iMADIi, PRESERVED IN THE
SIVAS ZiYABEY MANUSCRIPT LIBRARY.

Fatmagiil SAKLAVCI
Abstract

Traditional Turkish handicrafts have been an important tool for
conveying the emotions and artistic tastes of the Turkish people for
centuries. Artworks created by human hands, reflecting their inner world, are
among the elements that reflect the cultural, political, and social life of their
time. After the conquest of Istanbul, the Ehl-i Hiref organization was
established in Topkap1 Palace, housing and training artists such as
calligraphers, bookbinders, marbling artists, and painters, and hand-written
books were prepared there. Some of the works created using traditional book
arts such as calligraphy, illumination, miniature painting, marbling, and
bookbinding have survived to the present day and are preserved in libraries.
These works are kept and exhibited in libraries in many of our cities. One of
these libraries, which preserves our cultural heritage for future generations,
is the Sivas Ziyabey Manuscript Library. Built as a private library in 1908 by
Miitevellioglu Yusuf Ziya Basara, the Sivas Ziyabey Manuscript Library was
nationalized by the Ministry of Culture and Tourism after 1978. This study
examines the ornamentation, style, patterns, and motifs of the manuscript
entitled "Irshad al-Aql al-Salim ila Mazaya al-Kitab al-Karim," inventory
number 8928, dated 996(H)-1588(M), preserved in the Sivas Ziyabey
Manuscript Library. It is compared and evaluated with other works from the
period and in the library. The author of the work is Ebussuud Muhammed b.
Muhammed al-Imadi (died 982/1574), and the calligrapher is Ahmed b.
Alauddin al-Haskefi. Bound in brown leather,; this commentary on the Quran
is written in Arabic using the Naskh script, with red and black ink. The
decorative elements within the work include title illumination, borders, and
ruled lines. Decorated in a classical style, the work reflects the characteristics
of its period in terms of composition, pattern, and color. This study is
significant because it will shed light on and contribute to research on this
period.
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Keywords: Islamic History and Arts, Traditional Turkish Handicrafts,
Sivas Ziyabey Manuscript Library, Manuscripts, Bookbinding, [llumination.

Giris

Insanin kendini ifade etme bicimi olan sanat eserleri kadim tarihlerden
beri tretildikleri donemin deger yargilarina, dini ve politik egilimlerine,
ekonomik durumlarina, sosyal yasanti ve iligkilerine 151k tutan unsurlar
olmuslardir. Teknik arac-gere¢, beceri, estetik bakis acis1 ve diinya
gorislerini yansitan geleneksel Tiirk el sanatlar1 da, Tiirk insaninin
duygularini ve sanatsal begenilerini aktarimda yiizyillardir 6nemli bir
aragtir.

[slam diniyle birlikte Islam diisiincesi ve cevresel zevklerin birlesimi ile
Islam Sanatlar1 olusmaya baslamistir. Tiirkler ‘in 960 yilinda islam’1 kabul
etmelerinden bu yana yasadiklari cografyada ortaya koyduklari sanat
eserleri Tiirk Islam Sanatlari olarak ifade edilmistir (Giilgen, 2013, 12-13).
Tirk devletleri devirleri kadim sanatlar1 ve farkli kiiltiirlerde bulunan
unsurlar1 harmanlayarak kendilerine 6zgii bir sanat iislubu gelistirmislerdir.
Anadolu Selguklu el sanatlar1 6zellikle ¢ini, mozaik, ahsap, seramik, metal,
minyatiir, hali ve figiirli kabartma dallarindaki iiriinler islam sanatinda
yenilikler ortaya koymustur. Bu kiiltiirel doku, Osmanh Imparatorlugu
doéneminde kendi kimligini koruyarak Tiirk Islam Sanatlarinin olusmasina
katkida bulunmustur. Osmanlilara ait yiiz elli milyon kadar arsiv belgesi,
sayilar1 dort yiliz bin oldugu diisiiniilen el yazmalari ile Tiirk kiltiir ve sanat
hazineleri énemli birer bilgi kaynagi olmustur (Oney, 1992, 2-3; Ozkegeci,
2007, 14).

Kur’an-1 Kerimler ve bir¢ok farkli konuda hazirlanan el yazmasi
eserlerde cilt, hat, tezhip, minyatiir ve ebru gibi geleneksel kitap sanatlari
uygulanmaktadir. Bu eserlerin bir kismi da giliniimiize kadar gelebilmis ve
kiitiiphanelerde koruma altina alinmistir. Kiiltlir mirasimizi gelecek
kusaklara aktarilmak iizere muhafaza eden bu kiitliphanelerden birisi de
Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi'dir. Bu ¢alismada Sivas Ziyabey
Yazma Eser Kiitliphanesinde bulunan el yazmasi eserlerin taramasi
yapilmis, ciltlerinde ve sayfalarinda tezyinat ve ebru bulunan eserler
incelenmis, bu eserlerden Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim
isimli el yazmasi eserin tezyinaty, cildi ve yazilar1 degerlendirilmistir.

1. Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi

Ziya Bey Kiitiiphanesi'ni yaptiran Miitevellioglu Yusuf Ziya Bey, H.1284/
M.1869 yilinda Sivas’ta dogmustur (Cetinkaya 2008, 64; Aslanoglu, 2006,
192). Ziya Bey, Mekteb-iibtidai, Mekteb-1 Riistiye ve Medrese tahsili
yaptiktan sonra Sivas Mektubi Kalemi'ne girmis ve miimeyyizlige kadar
yikselmis, mektupculuk ve kaymakamlik yapmis, Milli Egitim ve Evkaf

273



Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde Korunan _Ebussuud Muhammed b. Muhammeq’ el-Imadi’nin
Irsadii'l-Akli's-Selim Ila Mezaye' L -Kitabi'l-Kerim Isimli Eserinin Tezyinat Bakimindan Incelenmesi
Miudirligi iyeliklerinde bulunmustur. Cumhuriyet yillarinda da TBMM’de
yedi donem milletvekilligi yapmistir (Aslanoglu, 2006, 193). Yusuf Ziya
Basara 1908 yilinda 6zel kiitliphane olarak kullanilmak iizere Ziya Bey
Kiitliphanesi’'ni insa ettirmistir (Cetinkaya, 2008, 65) (Gorsel 1).

o =

‘N ¥ S |

T Nt

Gorsel 1. Ziyabey Yazma Eser Kiitliphanesil

Yapt 1978’ den sonra Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve
Yaymmlar Genel Miidirliigii'nce 1980 yilinda kamulastirilarak eski eser
olarak kabul edilmis, 1985 tarihinde hizmete acilmistir. Alt kati Giizel
Sanatlar Galerisi, tist kat1 kiitiiphane olarak hazirlamistir (Rukanci, 2005,
278) (Gorsel 2). Bugiin Ziya Bey Yazma Eser Kiitiiphanesi
Midirliigii'nde 1.643 adet yazma eser, 18.115 adet matbu eser, 143 adet
kitap dis1 materyal olmak iizere toplam 19.901 eser mevcutturz.

Gorsel 2. Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi i¢ Mekan?.

2. Kitap Sanatlar

Cilt Sanat1: Yazili sayfalari muhafaza etmek ve dagilmasini 6nlemek i¢in
ince tahta, mukavva, deri, kdgit ve bezden yapilan koruyucu kaplara cilt

1 https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/sivas/gezilecekyer/zya-bey-yazma-eserler-

kutuphanes Erisim tarihi: 15.05.2026.

2 https://ziyabey.yek.gov.tr/

3 https://www.kulturportali.gov.tr/turkiye/sivas/gezilecekyer/zya-bey-yazma-eserler-
kutuphanes; https://okuldisiogrenme.eba.gov.tr/place-detail /ziya-bey-yazma-eserler-
kutuphanesi-6914 Erisim tarihi: 15.05.2026.
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denilmektedir. Cilt Arapc¢a "deri" anlamina gelmektedir. Bat1 dillerinde
Latince “manuscript” olarak adlandirilan el yazmasi Islam aleminde yazma,
el yazmasi, maht(t (maht(tat), dest-niivis, hatt-1 desti gibi kelimelerle ifade
edilmektedir (Arseven, 1958, 314).

Islam cilt sanatinin bilinen en eski verilerine Misir ve Tunus'ta
rastlanmis ve Tolunogullar1 devrine (868-905) aittir (Aslanapa, 1982, 12).
Tirk sanatinda kitap cilt tarihi Uygurlara kadar gitmektedir (Diez - Aslanapa,
1955, 285). 12 ve 13. yiizyillarda Anadolu Selcuklu cilt tislubunda Rumi adi
verilen oldukca kiymetli ciltler hazirlamiglardir. 13. yilizyillin ikinci
yarisindan baslayarak Memliiklerde, 14. yiizyilldan sonra da ilhanllarda ve
Karamanogullar1 gibi Anadolu beyliklerinde devam etmistir. Bu devirde
Timurlu, Karakoyunlu ve Akkoyunlular zamaninda da kiymetli ciltler
yapilmistir (Aritan, 1993, 551-552).

15. yiizyil Selguklu etkisinin goriildiigii Osmanli cildine gecis donemidir
ve ilk 6rnekleri Fatih devrine aittir. I1k ciltcilik teskilati II. Bayezid zamaninda
kurulmustur. Osmanlhi dénemi ciltlerinin ilk 6rnegi 1434-35te Sultan IL
Murat’a sunulan, miizikle ilgili Makdsidi’l- Elhan adl kitabin kapagidir
(Tanindi, 2009, 844-845).

Cildin boliimleri; tist kapak, alt kapak, dip (sirt), miklep ve sertaptir.
Kitap yapraklarini diizgiin ve bir arada tutan kisma ise siraze adi verilir
(Derman, 2012, 149- 150)(Gorsel 3).

Surt (Dip) Sertap
i \\
Salbek < ‘Q‘
Semse d 8 p Miklep
\/ -
%
/ A
Kdzebent | X $ ,ff
ol | E—
Zencirel +— L —

Tt Kapak Arka Kapak

Gorsel 3. Cilt Boliimleri.

Tirk tslibunda klasik donem cilt ¢esitleri malzemelerine, tekniklerine
ve bezemelerine gore li¢ ana grupta incelenebilmektedir. Iki kapag ve sirti
deri olanlara biitiin deri cilt ad1 verilir. Yalniz sirt1 veya sirti1 ile kapaklarinin
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koseleri deri kaplh ve ylizlerine renkli kg1t yapistirilmis olan ciltlere yarim
deri cilt denir. Kapaklar1 mukavva Ustiine kagit yapistirilmis ve sirtlari
bezden olan ciltlere mukavva veya karton cilt adi verilir. Kumastan
hazirlananlar kumas ciltlerdir. Kullanilan deriler birinci derecede sahtiyan
(kegi derisi) ve daha az goriilen megsinin (koyun derisi) ¢esitli renkleridir
(Diez -Aslanapa 1955, 286; Arseven, 1958, 342).

Tekniklerine gore cilt ¢esitleri; lake ciltler, ebru ciltler, kat’ (miigebbek)
ciltler, soguk baski ciltler, yeksah ciltlerdir.

Bezemesine gore kitap kaplari semsenin bezenme iislubuna gore
isimlendirilir. Semseli cilt adin1 deri ilizerine yapilan semse motifinden alir.
Bu ciltler semsenin bezenme tarzina gore ¢esitli isimlerle anilir. a) Alttan
ayirma semseli: kabartma motifler deri renginde birakilir, zemin
altinlanir. b) Ustten ayirma semseli: zemin deri renginde birakilir, motifler
altinlanir. ¢) Milemma‘ semseli: motiflerin hem zeminleri hem de kendileri
altinlanir; bu durumda zemin ve motiflerde iki ayr1 renkte altin
kullanilabilir. d) Miilevven semseli: semse, kosebent ve diger bezemeler
kapakta kullanilan esas deriden baska renkte bir deri ile kaplanir; alttan ve
listten ayirma tarzlari vardir (Aritan 1993: 552)

Tezhip Sanati: El yazmalar ve hiisn-i hat levhalarinin siislenmesinde
renkli boya ve ezilmis altin kullanilarak yapilan bezeme sanatina tezhip adi
verilir (Arseven 1952, 1982). Arapca zeheb (altin) kelimesinden gelen tezhip,
kitap sanatlarinin énemli bir dalidir (Ozkegeci, 2007, 29). El yazmasi
eserlerin zahriye, serlevha, unvan sayfalari, sure basi, hatime boéliimleri;
murakkalarin durak, koltuk, satir aras, i¢ ve dis pervaz bezeme alanlari,
bosluklary; cilt bezemeleri tezhip sanatinin farkh stil ve {sliplariyla
stislenmistir (Diez - Aslanapa 1955, 285; Duran, 1988, 63).

Tezhip sanatini Orta Asya Uygur Tiirkleri ortaya ¢ikarmis ve
gelistirmistir. Selcuklularla Iran iizerinden Anadolu’ya ulasmis, Orta Asya’da
M.S 8. yiizyilldan baslayarak Hindistan’a ve Iran’a gecgerek yeni iisluplar
ortaya ¢ikmis, Dogu, Bat1 ve Selcuklu Tiirklerinde olmak iizere ii¢c kanaldan
yayllmistir. 15. yilizyllda ¢ogunlugu Tiirk olan sanatgilarin meydana
getirdikleri Herat Mektebi eserler ortaya koymus, Misir'da Memluk kitap
sanat1 gelismis, iiglincii kolu da, Anadolu’da Tiirklerin yaptig1 ¢alismalar
olusturmustur (Ozkegeci, 1992, 34; Kuban, 2002, 355-356; Derman, 2012,
65; Hassan, vd., 2014, 479). Timurlular devrinde, tezhip sanati desen ve
isciligi en yliksek seviyeye ulasmis, Timurlular saray biinyesinde kiitiiphane
ve nakkashdne acarak IslAm kitap sanatlarinin gelismesini saglamistir
(Ashrafi, 2000, 426-427; Diez - Aslanapa, 1955, 12). Tiirkler’'in Anadolu’ya
gecmeleriyle Konya merkez olmak {izere kitap sanatina alaka artmis, 16.
ylzyilda en list diizeye erismistir. Karakoyunlular ve Akkoyunlular da tezhip
sanatinda 6nemli eserler ortaya koymustur (Derman 2012, 66). 18. yiizyilda
yasayan cicek ressami ve miizehhip Ali Uskiidari rugani teknigini
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gelistirmigstir. 18 ve 19. ylizyillarda yasayan Atd Efendi rokoko {iisliibuna
Osmanli-Tiirk karakteri kazandirmistir (Ozen, 2009, 13; Derman, 2012, 66).

3. Irsadii'l-AKli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim

Envanter No: 8928

Eserin Adi: Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim

istinsah Tarihi ve Yeri: 996(H)-1588(M)

Konusu: Tefsir

Dili: Arapca

Miiellif: Ebussuud Muhammed b. Muhammed el-imadi (6: 982/1574)

Yazi Cesidi: Nesih

Hattat: Ahmed b. Alauddin el-Haskefi

Varak Sayisi ve Satir: 631 varak 25 satir

Cilt Ozellikleri: Deri

Donem: Osmanli

Olgiiler: 23x13 16.5x8

Tezyinat: Klasik Tezhip (altin-lacivert)

Tezhip: Boliimbasi tezhibi, t1g, cetvel, ¢ift tahrir, kurt-kuzu

Kullanilan Renkler: Altin, beyaz, lacivert, sari, siilyen kirmizi, mavi

Iscilik: Iyi

8928 envanter numaral Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-
Kerim isimli eserin istinsah tarihi 996(H)-1588(M) dir. Konusu tefsir olan
eserin miiellifi Ebussuud Muhammed b. Muhammed el-imadi'dir (5.
982/1574) (0.T: 542/1147). Dili Arap¢a olan eser Hattat Ahmed b. Alauddin
el-Haskefi tarafindan nesih yazi ile yazilmistir. Kahverengi deri ciltli eser 631
varak 25 satirdan olusmakta ve 23x13 16.5x8 olciilerindedir. Ebiissuid
Efendi'nin (6. 982/1574) tefsir alanindaki saheseri olan Irsadii'l-‘akli's-selim
ila mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, Kur'an-1 Kerim'in edebi inceliklerini, lafiz ve
mana glizelliklerini vurgulayan en 6nemli tefsirlerden biridir. Osmanli klasik
doéneminin bu en meghur tefsiri, Kanuni Sultan Siileyman'in istegi tizerine 20
yili agkin slirede tamamlanmistir. Sad suresinin nihayetine geldiginde

Ebiissuid Efendi temize c¢ekerek padisaha takdim etmis (972/1565); ve
biiylik miktarda miikafata nail olmustur (Ates, 2000: 456-458).

Eserin Miiellifi: Ebussuud Efendi (d. 30 Aralik 1490 - 6. 23 Agustos
1574), (Hoca Celebi), 16. ylizyilda yasamis, Kanuni Sultan Siileyman
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doneminin en o6nemli Osmanlhi seyhiilislami, hukuk¢usu ve Kur'an
miifessiridir. 1545-1574 yillar1 arasinda 29 yil boyunca seyhiilislamlik
yapmustir. 1533'ten 1537'ye kadar istanbul Kadisi, 1537'den 1545'e kadar
Rumeli Kazaskeri ve 1545'ten 1574'e kadar Osmanl Seyhiilislami olarak
gorev yapmustir. Ailesinin Iskilip yakinlarindaki imad kéyiinden gelmesi

nedeniyle "El-imadi" olarak da amilmaktadir (Akgiindiiz, 1994: 365).

31. Eserin Cilt Ozellikleri

Kondisyon: Eserin cildi oldukc¢a yipranmis durumdadir. Sirt kisminda
kullanima bagh olarak yirtik ve kapak renklerinde yer yer solmalar
gozlenmektedir. Eserin arka ve on kapagi kahverengi deriden hazirlanmis
biitiin deri cilttir. Semse, salbek ve kosebentlerdeki desen iistten ayirma
teknigi uygulanmis, bezeme zemini ve desenler deri ile aymi renkte
hazirlanmistir. Semse zemini soguk, kabartma motiflerle bezelidir.
Kapaklardaki bezemeler ve zencirek ¢ok net segilememektedir.

Eserin 0n ve arka kapagi ayni tislupta hazirlanmistir. Kapaklarda bordiir
ve zencirek uygulamasi yoktur. Semseler salbeklidir. Kosebent
diizenlemesinin bulundugu kapaklarda, semse yiizeyinde helezonlar
lizerinde yaprak, goncagiil ve hatayi motiflerinden olusan bitkisel bezemeler
bulunmaktadir. Semse, salbek ve kosebentler iistten ayirma tarzinda
yapilmistir. Kosebentlerin hepsi ayni karakterdedir. Semse, kosebent
alanlari ve desenler deri ile ayni renktedir. I¢ kapak dis kapaktan bagimsiz
olarak farkl bir iislup ve semse ile bezenmistir (Gorsel 4, Cizim 1).

Gorsel 4. Kitabin Cildi, On Kapak, Arka Kapak.
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Cizim 1. Kitabin Cildi, Cizim.
3.1.1. Kapak Semseleri

60-40 mm capinda oval ve dilimli formdadir. Yiizeyindeki bezeme tahrip
olsa da, kalan izlerden ¢icek ve yapraklardan olusmus bir bezemenin oldugu
anlasilmaktadir. Semseler bitkisel desenlerden olusmaktadir. “S” seklinde
asimetrik olarak kivrilan helezonlar {izerine yaprak, yonlii ve merkezi hatayi

ve pengler yerlestirilmistir. Kabartma olarak hazirlanan desenler deri ile
ayni renktedir.

Arka kapak ve 6n kapak salbekleri 25mm, form ve ebat olarak aynidir.
Arka kapaktaki salbekler tamamen silinmis, 6n kapaktaki desenler kismen
secilebilmektedir. Kalan izlerden salbeklerin igerisinde rumilerle kapali alan
olusturuldugu gorilmektedir (Gorsel 5, Cizim 2).

Gorsel 5. Cizim 2. Kapak Semsesi, Salbekler, Cizim.
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3.1.2. Késebent Siislemeleri

Eserin her iki kapaginda uygulanan 60-50 mm ebatlarindaki
kosebentlerde ayni karakterde, benzer motifler uygulanmistir. Késebent
tasarimlarinda yatay ve dikey eksene yerlestirilen “S” seklindeki helezon
dallar tizerine yerlestirilmis gonca, hatayi ve yaprak motifleri
gozlenmektedir. Bu motiflerin detaylari kismen secilmektedir (Gorsel 6.
Cizim 3).

Gorsel 6. Cizim 3. Kosebentler, Cizim.
3.1.3. i¢ Kapak Siislemeleri

On Kisim: i¢ kapagin rengi ve tezyinatindan tamir gérdiigii ve sonradan
eklendigi diisiiniilmektedir. On kapak i¢ tarafi distan farkli renkte olup
bordoya yakin kahverengi deri ile kaplidir. Sayfa kenarlarina altin ile iki sira
bordr ¢ekilmistir.

Sayfanin ortasinda ¢ift tahrir benzeri hatayi ve yaprak motifleri ile
baklava formunda semse deseni olusturulmustur (Gorsel 7).

Gorsel 7. On Kapak, i¢ Sayfa Semse.

Arka Kisim: i¢ kapagin da arka kapak gibi tamir gordiigii ve sonradan
eklendigi diisiiniilmektedir. On kapak, i¢ tarafi distan farkh renkte olup
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bordoya yakin kahverengi deri ile kaplidir. Sayfa kenarlarina altin ile {i¢ sira
cetvel ¢ekilmistir. Sayfanin ortasinda hatayi ve yaprak motifleri ile baklava
formunda semse deseni olusturulmustur (Gorsel 8.).

Gorsel 8. Arka Kapak i¢ Sayfa, Semse.
3.2. Eserin Tezyinati
3.2.1. Sure Bas1 (sayfa basi) Tezyinati

Sayfa basi, sure basi ya da boliim basi tezhibi el yazmalarinda her
boéliimiin basinda yer alan tezyinath alanlardir. Bu alanlarda béliim adlar,
sayilar, Kisi isimleri yer alabilmektedir. Erken tarihli tezyinatlarda cetvelsiz
siisleme surenin st tarafinda yatay dikdortgen seklindedir. Erken dénem
sure basi tezhipleri daha sade, geometrik desenli, genis veya dar cizgilerle
yapilmis, sonralar1 yazi sahasi cetvellenmis o6rneklerine rastlanmaktadir.
Giinlimiizde gelenekten gelen Klasik Dénem tislup devam etmektedir (Duran,
2012, 63; Taskale, 2000, 539).

Kitabin ilk sayfasinda iki kisimdan olusan sure basi tezyinati 6rnegi
goriilmektedir. Sayfanin basini siisleyen tezhip altin-lacivert tslubunda
yapilmis olup rumi, hanger yapraklar ve hatayi tarzi c¢igeklerden
olusmaktadir. Bezemede yogun olarak altin hakimdir. Altin oldukga
muntazam uygulanmis ve parlatilmistir. Desende uygulanan rumiler,
sarmallarda kullanilan hatayi, pen¢ ve yaprak motifleri aym1 6zenle
tasarlanmis ve renkler biitlinliik arz etmemektedir (Gorsel 9, Cizim 4).
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Gorsel 9. Cizim 4. Boliim Bas1 Tezhibi, Cizim.

Bolim basi tezhibi tepelik ve alt kisimda serberk adi verilen yazi
alanindan olusmaktadir.

Tepelik Kismi: Altin kaplanmis olan tepelik rumi kompozisyonu ve orta
baglarla zemin ayrimi yapilarak ortada tam ve iki yanda yarim paftalardan
olusturulmustur. iki yana ortadaki kapali alan formlar: yar1 yariya gelecek
sekilde yerlestirilmistir. Bu alanlarin icinde mavi renk hakimdir. Rumilerde
altin kullanilmistir. Tepelik seklindeki tezhip alani simetrik uyumlu sekilde
lic paftaya ayrilmis; bunlarin icerisinde orta kisimda bir, iki yanda ikiser
olmak tizere kapali alanlar olusturulmustur. Bu alanlar helezonlar iizerine
yaprak, peng, gonca ve hatayi motifleri ile bezenmistir. Saplar altin ile
boyanmis yapraklarda siillyen kirmizi ve beyaz kullanilmistir. Cicek
motiflerinde de beyaz, sar1 ve siilyen kirmizi kullanilmis, orta kisimlari altin
ile boyanmis ve tahrir cekilmistir. Tepeligin kenarindaki dendanlarin dis
tarafina havali tahrir ¢ekilmis ve igerisi altin ile boyanmistir. Dis kismina
negatif (¢ift tahrir) motiflerinden olusan lacivert renkle tiglar ¢ekilmistir.
Motif ¢izimleri ve renklendirmelerde uyumludur (Goérsel 10, Cizim 5).
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Gorsel 10. Bolim Basi Tezhibi.
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Cizim 5. Boliim Bagsi Tezhibi, Cizim.

Serberk Tezyinati: Bu boliimde konu basliklari, sure adlari, ayet sayisi
gibi bilgiler verilmektedir.

Siirebasinin yazi alan1 baklava dilimi seklinde paftalanmis; orta kisim
altin ile disi lacivert ile renklendirilmistir. Dikdértgen alanin kdselerde liggen
boéliimler olusacak sekilde ayrilmis ve altin ile bezenmistir. Yazi alaninin
cevresi siilyen kirmizi ile lacivert alanin cevresi altin ile tahrirlenmistir.
Bosta kalan alanlar asagidan yukariya dogru simetrik olarak helezonlar
lizerine yaprak, goncagiil ve hatayi motifleri ile bezenmistir. Tezhip alanim
cevreleyen bordiir lacivert renktedir.

Serberkte yazinin basinda temenna, karsi tarafa saygi gosteren, iyi niyet
ve guizel dilekleri (temennileri) ifade eden bir girizgah vardir. Diger yazilar
tam olarak okunamamakla birlikte; “ 3w saall ASa A5 aud ) grudiy 41"
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(Stratii'l-Hicr Mekkiyyetiin, ve hiye tis'atiin ve tis'ine dyeh) yazan, Hicr
suresi hakkinda bilgi iceren yaz1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yazinin
Tiirkce anlami: "Hicr Suresi Mekke'de nazil olmustur (Mekkidir) ve o doksan
dokuz ayettir” seklindedir. El yazmasinin diger cildinde sure baslar
tezhiplenmis ve serberk alanlarinda sure bilgileri verilmistir (Gorsel 11,
Cizim 6).
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Cizim 6. Eserin Yazi Alani Tezhibi, Cizimi.
3.3. Eserin Yaz1 Ozellikleri

Bazi sayfalarda kullanim ve rutubete bagh yipranmalar, yirtiklar ve renk
degisiklikleri gdzlenmektedir.

Eser nesih yazi ile yazilmistir. Nohudi renk kagit tizerine siyah ve kirmizi
miirekkep kullanilmistir. Yazinin biitiin sayfalarina altin ve lacivert ile cetvel
cekilmistir. Metni cevreleyen ic kenar bosluklari iki sayfa ortasindaki cilt payi
dikkate alinarak esit birakilmistir. Sayfanin alt ve iist kenar bosluklari biitiin
sayfalarda esit birakilmistir. Ik sayfalardan itibaren bashklarda ve satir
aralarinda kirmizi miirekkep kullanilmistir (Gorsel 12).
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Gorsel 12. Eserin Sayfalari.

Son sayfada tezhip uygulamasi yoktur. Eserin son sayfasi iki kisma
ayrilmis, asagiya dogru licgen formlar verilerek bitirilmistir. El yazmalarinda
metnin bittigi bu bolimde ketebe kaydi (istinsah kaydi) yer almaktadir.
Burada kitab1 kopya eden ve miistensih; adini, baba adini, bazen de hocasinin
adini, kitab1 yazdigi/¢ogalttig1 tarihi (istinsah tarihi), nerede hangi sehirde
yazdigini bilgileri kayithdir (Bayraktar, 1983, 118) (Gorsel 13).

Gorsel 13. Eserin Son Sayfasi.
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Degerlendirme

Arastirmasi yapilan eserin cilt ve sayfa tezyinatlar1i donem eserleri ve
Ziyabey El Yazmasi Eserler Kiitliphanesindeki eserler ile karsilastirmasi ve
degerlendirmesi agsagida yapilmistir.

Saz tislubunda tasarlanmis deri ciltlerin ilk 6rnegi 1558 yilinda Kanuni
Sultan Siileyman (1520-66) i¢in hazirlanan Siileymanname’nin kabidir (TSM
H1517) (Atil, 1986, 63, 81-83). Bu donem miicellitlerin basinda Mehmed bin
Ahmed’in oldugu kardeslerinin de ehl-i hiref 6rgiitii icerisinde calistiklar1 ve
Mehmed’in oglu Sileyman’in 16. yiizyll sonlarinda sermiicellit oldugunu
gostermektedir (Inalck - Renda, 2004, 848). Nitekim calismasi yapilan
Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim isimli eserin cilt
tasariminin da bu gelenegin temsilcilerinden oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Eserlerde 6n ve arka kapak ayni iislupta hazirlanmis, semse,
salbek ve kosebentlerdeki desenlerde alttan ayirma teknigi uygulanmistir.
Ziya Bey Kiitliphanesi'nde bulunan 14 envanter numarali, 1187 (H)-1773(M)
Bahrii’l-Fetava isimli el yazmasi eserin bitkisel motiflerden olusan kapak
tezyinat1 calismasinmi yaptigimiz Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' | -Kitabi'l-
Kerim isimli eserle ayni lislupta hazirlanmigtir (Gorsel 14).

Gorsel 14. Bahrii'l-Fetava, Cilt.
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Ziya Bey Kiitliphanesi'nde korunan 142 envanter numarali, 1183(H)-
1769(M)El-Kafiyetii Fi'n-Nahv isimli el yazmasi eserin boéliim basi tezhibi
calismasini yaptigimiz Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim
isimli eserin tezhibi; kompozisyon ve kullanilan motifler agisindan birbirine
benzemektedir. Tepelik kismina ters simetrik helezonlar ve lizerlerine cicek
ve yaprak motifleri yerlestirilmistir. Tepeligin iizerindeki tiglar yaprak
formu seklinde uygulanmustir. Iki eserin yazi 6zelliklerine bakildiginda
kullanilan kagit ve miirekkeplerin ayni oldugu gézlenmektedir (Gorsel 15).
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Gorsel 15. El-Kafiyetii fi'n-Nahv, Sayfa Bas1 Tezhibi

Ziya Bey Kiitiiphanesi'nde korunan 62 envanter numaral, H.
1005/M.1597 istinsah tarihli Hasiyetiin ale’l - Mutavvel fi'l- Meani ve’l-
Beyan isimli el yazmasi eserin boliim basi tezhibi, ¢alismasini yaptigimiz
Irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' I -Kitabi'l-Kerim isimli eserin tezhibi ile ayni
tsluptadir. Bezemede yogun olarak kobalt mavisi ve altin hakimdir. Bu
boliimiin i¢cindeki kdsegen yazi alani dendanlarla sinirlandirilmis, zemini
altinla boyanmistir. Yazi alaninin ¢evresinde olusan liggen bosluklara altin
zeminli, rumi motifleri ile dilimli kapali alanlar olusturulmustur. Rumi
desenleri ve alanin ¢evresi acik mavi ile renklendirilmistir. Kapali alanlarin
arasinda olusan serit seklindeki pafta kobalt mavisi ile renklendirilmistir. Bu
uygulama ist taraftaki alanda da tekrar etmis, boylece tepelik formu
olusturulmustur. Bu alan asagidaki tezhip alani ile uyumlu sekilde
paftalanarak helezonlar iizerine yaprak, peng, gonca ve hatayi (bitkisel)
motifler ile bezenmistir (Gorsel 16).
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Gorsel 16. Hasiyetiin ale’l - Mutavvel fi'l- Meani ve’l-Beyan, Bolim Basi
Tezhibi.

(H)1182/ M (1768) tarihli el yazmasi Kuran-1 Kerim'in bezeme
uygulamalar1 benzerlik gostermekte ve donem 6zelliklerini yansitmaktadir.
17x11 cm. ebatlarinda agik kahverengi deri ile ciltlenen miklepli Kuran-1
Kerim serlevhaly, altin duraklhidir. Eserin tim sayfalar1 kirmizi miirekkeple
cetvellenmistir (Gorsel 17).

Gorsel 17. 1182 (1768) Tarihli El Yazmasi Kur’an- 1 Kerim*.

4 https://www.peyderpeymuzayede.com/en/product/6925003/kuran-i-kerim-elyazma-
1182-1768-serlevhali-altin-durakli-tum-sayfalari-ki Erisim Tarihi:14.05.2026
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Sakip Sabanci Miizesi, nr. 361 envanter kayith Hiiseyin Sah’in (6. 965/
1557) nesih hatla yazdigi dua mecmuasi klasik dénemin yaz1 ve tezhip
uygulamalarin1 gosteren orneklerden birisidir. Eserin gerek yazilarinin

gerekse tezyinatinin oldukeca iist diizeyde oldugu gozlenmektedir (Serin
2007:70) (Gorsel 18).

Gorsel 18. Dua Mecmuasi, Sakip Sabanci Miizesi, nr. 361, Serin, 2007, 72.

ibn Haldun Universitesi Kiitiiphanesi'ne bagislanan el yazmasi eser,
Ebussuud Efendi’'nin vefatindan dort sene sonra, Hicri takvime gore Recep
986’da istinsah edilmistir. Iki cilt halinde yazilan eserin ilk cildi Kiitiiphaneye
bagislanmis olup, ikinci cildinin nerede oldugu halen bilinmemektedir.
Osmanli cilt sanatinin nadide bir uygulamasinin da goriilebilecegi ve oldukea
iyi durumdaki 441 yillik eserin bir restorasyon gecirdigi anlasilmaktadir. 986
yilinda istinsah edilen eserin bir niishasi 570 varaktan olusmakta ve her
sayfada 33 satir yer almaktadir (Gorsel 19).
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Gorsel 19. ibn Haldun Universitesi Kiitiiphanesi'ndeki irsadii’l-akli’s-selim ila
mezaya’'l-Kitabi’l-Kerim”.5

Sonug

Kitap sanatlarinin uygulandigi kadim geleneksel Tiirk el sanatlarimizi
bugilinlere tasiyan el yazmasi eserler yurdumuzun bir¢cok sehrindeki
kiitiiphanelerde Kkiiltiir mirasimizin muhafaza edilmesi amaciyla koruma
altina alinmistir. Bunlarin ¢ogu sanat tarihine 151k tutmak iizere raflarda
beklemektedir. Bu ¢alismada Sivas Ziyabey Yazma Eser Kiitiiphanesi’ nde
bulunan irsadii'l-Akli's-Selim ila Mezaye' 1 -Kitabi'l-Kerim isimli eserin cilt ve
bezemeleri tisliip, desen, motif ve renk acisindan degerlendirilmis, donem
eserleri ile karsilastirmasi yapilmistir. Boylece hazirlanan bu eserler ve
tisluplari arastirilarak dénemlere 151k tutacak bilgiler verilmeye calisilmistir.

Ciltlerdeki siislemelerde yaprak, goncagiil, hatayi ve penc gibi bitkisel
bezemeler kullanilmistir. Eserin dénem eserleri ile mukayesesi yapildiginda
tslup olarak 16. yilizyil cilt 6zelliklerini devami niteliginde oldugunu
soylemek mimkindiir. Aym kiitiiphanede kendi donemi igerisinde
hazirlanan kapaklarla desen olarak uyumludur. Cildin semse salbek ve
kosebentlerinde uygulanan desenler Kklasik donem ve kendi donem
uygulamalarini yansitmaktadir.

Sayfalarda yer alan tezyinatlar baslik tezhibi, serberk, tig, durak, bordiir
(pervaz) ve cetvel siislemelerinden olusmaktadir. Iscilik olarak
degerlendirildiginde eserin dénem tezyinatlarina gore c¢ok iyi diizeyde
oldugunu soylemek miimkiindiir. Surebasi tezyinatinda simetriye 0zen
gosterilmis, desen olduk¢a 6zenli hazirlanmistir. Motif ve desenler uyum
icerisindedir. Motiflerde kullanilan renkler, altin kullanimi ve isgilik iyi
diizeydedir.

Eserin hat yazilari nesih yazi ile siyah ve kirmizi miirekkep kullanilarak
nohudi renk kagit lizerine yazilmistir. Yazilar yazi kurallarina gore yazilmis,

5 https://www.ihu.edu.tr/tr/ebussuud-efendi-tefsirinin-el-yazmasi-nushasi-
kutuphanemize-bagislandi#gallery-11 Erisim Tarihi:14.05.2026
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estetik acidan iyi diizeydedir. Kiitliphanede yer alan donem eserlerinin
¢ogunda bu yazi stili kullanilmis, ddnem eserleri ile uyum icerisindedir.

Eser lizerinde yapilan incelemelerde elde edilen bilgiler devrin tslup,
renk ve desen ozellikleri ile birlikte eseri hazirlayan sanatkarlarin
egitimlerini, Kkabiliyetlerini, kisisel tercihlerinin ve duygularinin da
degerlendirilmesini ve kiyaslamalar yapilmasini saglamasi acisindan
onemlidir.

Eserlerde yipranmalar oldugu icin desenlerde kayiplar gézlenmistir. Bu
desenleri yeniden giin yliziine ¢ikarmak hem sanatsal hem de kiiltiirel acidan
olduk¢a onemlidir. Bu baglamda arastirma yapilan eserlerin yipranma
sonucu tahrip olmus tezyinatlar1 donem eserleri ve teknik bilgiler 1s181nda
yeniden cizilmeye ¢alisiimistir.

Kiitiiphanede yer alan eserler ile ilgili yapilan bu ve diger ¢alismalarin
tezyinat, cilt ve yazilarinin degerlendirilmesiyle yapilacak olan akademik
calismalara katki saglayacagi diisiintilmektedir.
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INGILIZ ISGALI GOLGESINDE OSMANLI-MISIR ILiSKILERI VE
MUSTAFA KAMIL PASA’NIN SiYASI VE FIKRI MUCADELESI

Dr. Mohamed Shaaban ABDELHAMID*

Ozet

Bu c¢alisma, Ingiliz isgali doneminde Misir milli hareketinin en énemli
liderlerinden biri olan Mustafa Kamil Pasa’nin hayatini, fikrl gelisimini,
Osmanh Devleti ile iliskilerini ve Ingiliz sémiirgeciligine kars1 yiiriittigi
miicadeleyi ele almaktadir. Arastirmanin temel amaci, Mustafa Kamil’in siyasi
diisiincesinin olusumunu etkileyen i¢ ve dis faktorleri incelemek ve onun
modern Misir tarihindeki yerini ortaya koymaktir. Bu ¢ercevede calismada,
1882 yilinda Ingilizlerin Misir1 isgal etmesinden sonra iilkede meydana
gelen askerd, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel doniistimler degerlendirilmistir.
Ingiliz yonetimi, Urabi Hareketi’nin tasfiyesinden sonra Misir ordusunu
yeniden yapilandirmis, devlet kurumlarini denetimi altina almis ve egitim
sistemini kendi somiirgeci hedeflerine uygun bicimde doniistiirmeye
calismistir. Lord Cromer ve Douglas Dunlop tarafindan yiirtitiilen politikalar
sonucunda egitim biitceleri daraltilmis, ¢ok sayida okul kapatilmis ve
Ingilizce merkezli bir egitim anlayisi tesvik edilmistir. Bu gelismeler, Mustafa
Kamil'in diisiince diinyasinda somiirge karsiti bilincin giiclenmesine 6nemli
olglide katki saglamistir.

Mustafa Kamil, cocukluk yillarindan itibaren iistiin zekasi, hitabet
yetenegi ve giicli vatanseverlik duygulariyla dikkat cekmistir. Babasinin
erken yasta vefatina ragmen egitim hayatini basariyla siirdiirmiis, Hidiv
Hukuk Mektebi'nde ve daha sonra Fransa’da hukuk egitimi almistir. Geng
yaglarindan itibaren Ingiliz isgalinin Misir iizerindeki etkilerini yakindan
gozlemlemis ve tlkesinin bagimsizli1 icin miicadeleyi hayatinin temel amaci
héline getirmistir. Onun diisiincesinde bagimsizlik yalnizca siyasi bir hedef
degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin, dinl degerlerin ve tarihi mirasin
korunmasi anlamina geliyordu. Bu nedenle Mustafa Kamil, Misir'in
geleceginin Osmanli Devleti ile yakin iliskiler icerisinde sekillenmesi
gerektigini savunmustur. Sultan II. Abdiilhamid’e baghligin1 acgik¢a ifade
etmis, ittihAdd-1 islAm diisiincesini desteklemis ve Osmanli Devleti'ni Bati
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emperyalizmine karsi Miislimanlarin en Onemli siyasi gilicii olarak
degerlendirmistir.

Arastirmada ayrica Mustafa Kamil'in egitim ve basin alanindaki
faaliyetleri ayrintili bicimde incelenmektedir. Ona gore milli bagimsizligin
temeli egitimdi ve geng nesillerin millf bilin¢le yetistirilmesi gerekiyordu. Bu
amagla milli okullarin desteklenmesine dnciiliik etmis ve egitimde Arapga ile
Islami  degerlerin  korunmasimi  savunmustur. Basmmin  kamuoyu
olusturmadaki etkisini fark eden Mustafa Kamil, 1900 yilinda El-Liva
Gazetesi'ni kurarak Misir millf hareketinin en 6nemli yayin organlarindan
birini meydana getirmistir. Gazete, Ingiliz isgaline karsi kamuoyu
olusturmus, halki bilinglendirmis ve Osmanli-Misir iligkilerinin 6nemini
vurgulamistir. Calisma ayrica Fasoda Krizi, Sudan Meselesi ve Denisvay Olay1
gibi  kritik gelismeler karsisinda Mustafa Kamil'in  tutumunu
degerlendirmektedir. Ozellikle 1906 Denisvay Olay: sonrasinda yuriittigii
uluslararas1 kampanya, Ingiliz y®netiminin uygulamalarimi diinya
kamuoyuna tasimis ve Misir meselesinin uluslararasi diizeyde daha fazla
tartisilmasina katki saglamistir Mustafa Kamil'in 1908 yilinda genc yasta
vefat etmesine ragmen biraktif fikrl ve siyasi miras, Misir milliyetciliginin
gelismesinde, somiirge karsiti hareketlerin gliclenmesinde ve Osmanli-Misir
iliskilerinin korunmasinda kalici etkiler birakmistir. Bu yoniiyle Mustafa
Kamil, yalnizca Misir tarihinin degil, ayn1 zamanda modern islAm diinyasinin
en 6nemli siyasi ve fikri liderlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kamil Pasa, Misir Milli Hareketi, Osmanl
Devleti, ittihad-1 Islam, Ingiliz Isgali.

OTTOMAN-EGYPTiAN RELATiONS UNDER THE SHADOW OF THE
BRITiSH OCCUPATiION AND THE POLITiCAL AND INTELLECTUAL
STRUGGLE OF MUSTAFA KAMIL PASHA

Dr. Mohamed Shaaban ABDELHAMID*

Abstract

This study examines the life, intellectual formation, political thought,
and anti-colonial struggle of Mustafa Kamil Pasha, one of the most influential
leaders of the Egyptian National Movement during the British occupation of
Egypt. The primary objective of the study is to analyze the factors that shaped
Mustafa Kamil’s political vision and to evaluate his role in the development
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of modern Egyptian nationalism. Within this framework, the article explores
the political, military, economic, and cultural transformations that took place
after the British occupation of Egypt in 1882. Following the suppression of
the Urabi Movement, British authorities reorganized the Egyptian army,
expanded their control over state institutions, and implemented educational
policies designed to consolidate colonial influence. Under the administration
of Lord Cromer and the educational policies of Douglas Dunlop, educational
budgets were reduced, many schools were closed, and an English-centered
educational model was promoted. These developments significantly
contributed to the emergence of a strong anti-colonial consciousness among
Egyptian intellectuals and played a decisive role in shaping Mustafa Kamil’s
political and intellectual outlook.

Mustafa Kamil distinguished himself from an early age through his
intelligence, eloquence, and patriotic commitment. Despite losing his father
during childhood, he pursued his education successfully and later studied
law both in Egypt and in France. During these years, he closely observed the
realities of British colonial rule and gradually became convinced that the
struggle for Egypt’s independence should become the central mission of his
life. For Mustafa Kamil, independence was not merely a political objective; it
also represented the preservation of cultural identity, religious values, and
historical continuity. Consequently, he advocated close cooperation between
Egypt and the Ottoman Empire. He openly expressed his loyalty to Sultan
Abdiilhamid II, supported the idea of Pan-Islamic solidarity, and regarded the
Ottoman State as the principal political force capable of defending the Muslim
world against European imperial expansion.

The study further investigates Mustafa Kamil’'s contributions to
education, journalism, and public mobilization. He believed that education
constituted the foundation of national independence and that future
generations should be raised with a strong sense of national consciousness.
Therefore, he supported the establishment of national schools and
emphasized the importance of preserving the Arabic language and Islamic
values within the educational system. Recognizing the power of the press in
shaping public opinion, Mustafa Kamil founded the newspaper Al-Liwa in
1900. The newspaper became one of the most influential platforms of the
Egyptian National Movement, promoting anti-colonial ideas, strengthening
public awareness, and defending the importance of Ottoman-Egyptian
relations. The article also examines his responses to major political
developments, including the Fashoda Crisis, the Sudan Agreement, and the
Denshawai Incident of 1906. Following the Denshawai Incident, Mustafa
Kamil launched an extensive international campaign that exposed British
abuses and attracted wider international attention to the Egyptian question.
Although he died in 1908 at the age of thirty-four, Mustafa Kamil left behind
a profound intellectual and political legacy. His ideas contributed
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significantly to the growth of Egyptian nationalism, the strengthening of anti-
colonial movements, and the preservation of Ottoman-Egyptian political and
cultural ties. For these reasons, Mustafa Kamil remains one of the most
important political and intellectual figures in modern Egyptian and Islamic
history.

Keywords: Mustafa Kamil Pasha, Egyptian National Movement,
Ottoman Empire, Pan-Islamism, British Occupation.

Giris

Ingilizlerin Misir’a girisi ve 1882 yazinda Misir ordusunu yenmeleri,
sonraki yetmis yil boyunca Misir topraklarinda var olacak isgalin
baslangiciydi. Ingilizler, iilke iizerindeki kontrollerini saglamak icin, basta
eski Misir ordusunun lagvedilmesi ve ingiliz subaylarin komuta edecegi daha
kiigiik bir ordunun olusturulmasi gibi ¢esitli eksenlerde c¢alistilar. Bu ordu,
mutlak surette Ingiliz isgaline tabi olacakti. Bu nedenle, 14 Eyliil 1882’de
Kahire'yi isgal ettikten sonra, Hidiv Tevfik (6. 1893) onlarin direktifiyle Misir
ordusunu lagveden bir kararname ¢ikardi. ilk adim, Urabi devrimine yandasi
kiigiik subaylarin terhis edilmesinin yani sira orduyu yeniden yapilandirmak
ve Hidiv'in yolsuzlugu ve Ingilizlerin karsisinda Urabi Devrimi’ne katilan
kidemli subaylarin yargilanmalar1 oldu. Bunlarin basinda Misir’dan siirgiin
edilen Harbiye Nazir1 Ahmed Urabfi Pasa yer aliyord.!

Siyasi ac¢idan, basta Hidiv ve Bakanlar Kurulu olmak iizere Misir
hiikiimeti, Lord Cromer’in politika ve emirlerine tam anlamiyla boyun egdi.
Bu durum, Misir't ve onun kaynaklarini kullanarak Sudan’in ayrilmasi ve
Ingiliz dis savaslar1 meselesinde kendini gésterdi. Ingilizlerin ve Cromer’in
vaatleri yavas yavas buharlasip gitmisti. Sonraki yirmi yilda Misir muhalefeti
ve direnisinin bu Ingiliz yénetimi karsisindaki zayif etkisi karsisinda Cromer,
Londra’daki Ingiliz yonetimi igin yazdifi raporda; Misir'daki isgalin
sarsilmamasini,  Misirlilarin  isgalden elde ettikleri ~menfaatleri
degerlendirmeye baslamalarina ve buna bagli olarak, giiclin artik Misir’daki
Ingiliz kontroliiniin temeli olmamasina dayandirmaktadir. Ancak ona gore,
Misirlilar ve Ingilizler arasinda gercek bir rabitanin varhgi séz konusudur.2

Lord Cromer, Misir'in ekonomik kosullarini iyilestirmek icin calisti. Bu
reformla, Hidiv ismail’in (Misir Valisi 1863-1879) iilkeyi devirdigi yikici borg
taksitlerini 6demesi kastediliyordu. Bu, Misir hiikiimeti ve onun harcamalari
lizerindeki saltanatinin sonlarinda Fransiz-ingiliz ikili kontroliiniin, sonra da
yabancilarin ilkedeki niifuzunun artmasinin ve ardindan gelen Urabf

t  Abdurrahman er-Rafii, Misr ve’s-Stidan fi Ev&’ili ‘Ahdi’l-Thtilal: Tarfhu Misri’l-Kavmi min
Sene 1882 ila Sene 1892, (Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire 1948), s.20.

2 Theodore Rothstein, Tarthu Misr Kable’l-ihtilali’l-Biritani ve Ba‘deh@i, cev. Muhammed
Bedran, (Lecnetii’'t-Te’lif ve't-Terceme ve’'n-Nesr, Kahire, 1945), s.380.
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devriminin ve nihayet, Hidiv'i himaye etme, diizeni koruma ve alacaklilarin
taksitlerini 6deme bahanesiyle yaklasan Ingiliz isgalinin ana nedenlerinden
biriydi. Lord Cromer bu amaca ulasmasi i¢in Misirli kdyliilere vergi koymaya
¢alist1. Bu, borg sahiplerinden senet sahiplerinin doyumsuzlugunu gidermek
icin Hidiv Ismail’in uyguladig1 yéntemin aynisiydi. Hatta Lord Cromer, fakir
koyliilerden alinan bu vergilerin, onlarin kosullarini etkilemeyen kiiciik bir
para oldugunu ileri siiriiyordu. Ingilizler: “Misirli kéyliilere uygulanan
verginin agir olmadigina, aksine gercekte Ingiliz ciftcisinin édedigi vergiden
daha diistik olduguna” inaniyordu.3

Bununla birlikte, Cromer’in Misir'daki egitim iizerinde Ingiliz
kontroliinli giiclendirmek i¢in attigi en tehlikeli adim, Misir’daki biiyiik
Ingiliz misyonerlerinden birini atamasiydi. Bu Kisi ceyrek asirdan fazlaca bir
siire Egitim Bakanlhigr'n1 elinde tutan Douglas Dunlop’tur. O, oraya Ingiliz
6gretmenleri getirdi ve onlara Misirli 6gretmenlere kiyasla ¢ok ytiksek
maagslar verdi. Egitimin zorunlu ve hazirlik yillarinda ingilizce dilinde egitimi
dayatmak anlamina gelen “Glenza” politikasini benimsemeye hevesliydi.
Egitim miifredatin Ingiliz isgali, Batililagsma, Misir’da din degistirme ve Islam
medeniyetini ve Islam tarihini sorgulama hedefleri dogrultusunda
degistirmeye de hevesliydi. Ote yandan Lord Cromer kendisini iilkenin egitim
biitcesini daraltma politikasina adadi. Cromer’in hikiim siirdiigli ¢eyrek
ylizyilda (1883-1907) Misir'in biitgesi 4 milyon sterlin artmissa da, bu donem
boyunca egitim biitgesinde herhangi bir karsilig1 olmamistir. Oranin, devletin
genel biitcesinin % 0,09'u oldugu tahmin edilmektedir ki bu da sabit bir
orandir. Bu, egitim gibi uluslarin ayaga kalkis ve Ronesans hedeflerinin ana
ekseni i¢cin ¢ok kii¢iik bir yiizdedir.*

Amaglanan bu politika, egitimin lizerindeki daralma nedeniyle egitim
diizeylerinde bir bozulmaya yol acti. Okuma yazma bilmeyenlerin orani
Ingiliz isgali altinda % 0,5 artti. Cromer daha da ileri giderek Derbii’l-
Cemamiz Okulu, Terciime Okulu, Miihendislik Okulu ve Ogretmen Okulu gibi
bircok liseyi, 6zel okulu, yiiksekokulu ve ilkokulu kapatti. 1889’da Tanta,
Mansura, Zagazig, Assiut ve Beni Suef’teki ortaokullar1 kapatti.5

Askeri, siyasi, ekonomik, kiiltiirel, egitsel ve yazili basin gibi acilardan
Misir tizerindeki bu ingiliz kontroliiniin ortasinda; Mustafa Kamil, tilkenin
Batililasma yolunda ve ondokuzuncu yiizyillin son c¢eyreginden itibaren
Misir'in her zaman kendi eyaletleri olmasini isteyen ingilizlere mutlak itaat
etme yolunda oldugunu fark etti. Mustafa Kamil'in goriisii ise Osmanl
Devletine yakinlagsmanin ve Ingiliz isgalcileri hedeflerine ulasmadan
Misir’dan onlari stirmenin gerekliligiydi.

3 Rothstein, a.g.e, 380.

4 Gerges Salameh, Eseriil-ihtilali’l-Biritani f't-Ta‘limi’l-Kavmi fi Misr (1882-1922),
(Mektebetii’l-Anglo el-Misriyye, Kahire, 1966), s. 3.

5 Gerges Salameh, a.g.e. 3.
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“Misirli olmasaydim, Misirh olmay1 arzu ederdim”® climlesini Misirhilar
bityiik liderleri Mustafa Kamil’den ezberlemislerdir. ingiliz isgaline tiim
gliciiyle direnmek icin gézlerini acan gen¢ adam, yorgun ve hasta olana kadar
miicadele etti. Hayatini kaybettiginde o hala gencliginin ve hayatinin en giizel
cagindaydi. Bununla birlikte, bircok Misirh ve Tiirk, ingiliz isgali sirasinda
sekillenen ve ulusal kavramla ¢elismeyen bu biyografinin sirlarini, Arap
diinyasinda, kukla ve sar1 basina karsi devrimci ve ulusal basinin énciisti olan
seckin gazetecilik roliini, iliskilerini, Osmanli’y1 ve sultanini savunmasini,
Islam Birligi meselesini, egitimin desteklenmesi ve 6zen gosterilmesindeki
rolii ne yazik ki ¢ok bilinmiyor.

Peki bu ilham verici lider nasil ortaya ¢ikt1?
Ingiliz isgaliyle savasmay1 ve miicadeleyi nasil sevdi?
Hayatinin en 6nemli asamalari ve sirlari nelerdir?

Ingilizler onu nasil diisiintiyordu ve nasil defalarca ahlaki olarak suikast
yapmaya ve prestijini zayiflatmaya calistilar?

Ve neden onun o6limiiyle insan Kitleleri sokaklara cikti, tim Misir
sarsildi ve Ingilizleri soke etti?!

Mustafa Kamil’in ilk Yillar1 ve Egitim Hayati

Mustafa Kamil, 14 Agustos 1874’te Kahire’'nin es-Salibe semtinde dogdu
ve babasi, Misir valisi Muhammed Ali Pasa, Miihendisler Birligi'nde subay
olarak ¢alisan siki bir askerdi. Askeri titizlik ve sivil karakteri birlestirmisti.
Muhammed Ali'nin son doéneminde hiikiimette miihendis olarak calisti.
Diirtstliik, mertlik, nezaket ve giizel ahlakiyla taniniyordu. Siiphesiz bu
ozelliklerin oglu Mustafa Kamil’in kisiliginin olusmasinda da ciddi etkileri
olmustu.”

Mustafa bes yasina geldiginde, babasi Kahire’deki Seyyide Zeyneb
bolgesindeki ilkokula girene kadar okuma, yazma ve Kur’an ezberleme
ilkelerini 6grenmesi icin onu fakihlerden birini huzuruna ¢agirdi. Ancak
babasi vefat etti ve Mustafa 1886 yilinda geng yaslarindaydi ve buna ragmen
babasinin 6limiinden sonraki yil liseye girdi. Bu okulda, onun iistiinliik, zeka
ve fesahat gibi yetenekleri 6gretmenlerin dikkatini cekmeye basladi, béylece
dénemin Misir Maarif (Egitim ve Ogretim) Bakani Ali Pasa, Mustafa Kamil ile
tanist1 ve konusma ve cesaretini takdir etti. Bir keresinde ona “Sen Imriiu’l-
Kays’sin” dedi ve ona biiyiik bir adam olacagini sdyledi. Hatta bakani sinav

6 Abdilazim Ramazan, Havatiru Miiverrih, (el-Hey’etii’l-Mlsriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, Kahire,
2001),1/176.

7 Abdurrahman er-Réfii, Mustafi Kamil: Ba‘isii’'l-Hareketi’'l-Vataniyye, (Daru’l-Me‘arif,
Kahire), 1984, s. 31.
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sisteminin dezavantajlar1 konusunda ikna etti ve onun sayesinde o zaman
egitim sistemini degistirdi.®

Mustafa Kamil, Ekim 1891’de talebeler ve seckinlerin hayali olan Hidiv
Hukuk Fakiiltesi'ne basladi. Burada entelektiiel hukukcular egitim
almaktaudi. Birinci sene sinavlarinda basarili oldu ve ertesi y1l Fransa’da
bulunan Hukuk Fakiiltesi'ne basladi. Kasim 1894’te ise, Toulouse Koleji'nden
hukuk diplomasini elde etti.?

O yillarda, 1883 yildan itibaren Ingiliz isgali Misirda varhgin
gostermeye baslamis, ¢ekilmesini talep eden herhangi bir girisim ortadan
kaldirilmis ve Misirlilar arasinda isimleri ve biyografileri yine de mevcut olan
Orabi Pasa Ayaklanmasi liderlerini stirgiin etmisti. Ciftci subay Ahmed Urabi,
Hidiv ismail ve Tevfik’in mutlak giiciiniin otoritesini kaldirmaya calist1 ve
borg¢ sahiplerine hizmet etmek i¢in biit¢esini kontrol etme bahanesiyle ingiliz
ve Fransizlarin bariz miidahalesini reddederek Misir'daki parlamenter ve
demokratik yasamin kurulmasini destekledi. Milliyet¢i (ulusalci)
sahsiyetlerin bakanlik ve hiikiimet pozisyonlarina gelmesini gii¢lii bir sekilde
destekliyordu.Biitiin bunlar, “Isyanc1” (s<l=ll) Urabi’'nin karsisinda Hidiv'yi
destekleme bahanesiyle arkasindan gelenler Hidiv ve Ingilizleri memnun
etmedi. Bu girisimler yirmi yil1 askin Hint Okyanusu’nda yer alan Sri Lanka
adasinda siirgiine gitmesiyle son buldu.10

On dokuzuncu yiizyilin son on yilindan beri bu farkindalik ve igindeki
gizli ofkeyle Mustafa Kamil siyaset sahnesine donmiistii. Ciinkii Ingiliz
isgalinin tilkenin zenginligini ve ordusunu ele geciren, egitim, kiiltiir ve
somiirgeciligin hayatta kalmasini destekleyen somiirgeci bir basin
marifetiyle cocuklarin zihinlerini kontrol etmeye kadar uzanan kot niyetli
hedefleri somut bir sekilde gozlemleyebiliyordu. Bu nedenle, lise egitimini
tamamladiktan sonra hukuk okuluna/fakiiltesine girmeyi planliyordu. Bunu
Sudan’da subay olan kardesine gonderdigi mektubunda gorebiliriz. Nitekim
mektupta soyle diyor: “Umarim giiclim Hidiv Hukuk Fakiiltesi'ne girmek icin
bana yetecektir; ¢iinkii ben bu okulun 6grencilerinin saflarina katilmayi
planliyorum, ¢iinkii bu okul bir yazma, hitabet okulu ve bireylerin ve
toplumlarin haklarinin tanima okuludur. Benim buna ¢ok egilimli oldugumu
biliyorsun ve ayrica “Ihya’l-Vatan” isimli bir cemiyet de kurmaya karar
verdim.11

Mustafa Kamil’in, Hukuk Fakiiltesi'ndeki sinif arkadaslari arasinda Fuad
Selim de vardir. Fuad Selim’in babasi Latif Pasa Selim, Urabi devrimine

8 er-Rafii, a.g.e, 35.

9 er-Rafii, a.g.e, 36.

10 Muhammed Saban Eyyub, es-Sultin Abdiilhamid es-Sani: er-Rihle ve’l-Mekayid, Dari’'l-
Besir li’s-Sekafe ve’l-Uliim, Kahire, 2025, s. 231-232.

11 Muhammed Imare, el-CAmiatii’l-islamiyye ve’l-Fikreti'l-Kavmiyye: Nemiizecu Mustafa
Kamil, (Dari’s-Surdk, Kahire, 1994), s. 21.
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katilanlardan biriydi. O, 1893'te isgale muhalefetin saflarini igeren bir
topluluk olusturmaya ¢alismis ve Mustafa Kamil de bu muhalefet topluluguna
katilmisti. O siralarda ondokuz yasindaydi. Ayni yil Hukuk Fakiiltesi'nde
vatanseverlik dersleri ve Araplarin goérkemini ve kahramanliklarini,
ozgiirliiklerini, kurtulus ve fedarkarliga olan 6zlemlerini anlatan bir roman
olan “Fethii'l-Endeliis” adli bir roman kaleme almistir O tarihi mirastan
ulusal fikirleri yaymak, farkindalig1 yayginlastirmak ve Misirli yeni kusaklari
gelenek, tarih ve medeniyetleriyle tanistirmak i¢in bir yol olarak kullanmay1
basarmisti.12

Mustafa Kamil’in Diisiincesinde Osmanli Devleti ve ittihad-1 islam

Mustafa Kamil, lisans egitimini tamamladiktan sonra Misir'a déndiigii
ilk andan itibaren avukatlik yapmaya basladi. Erken yaslardan itibaren
devlette gorev almamaya karar vermisti. Tek bir meseleden dolay1 avukatlik
meslegine baslamist, o da Misir'in dzgiirliigline ve bagimsizligina olan
inacitydi. Bu yiizden tek bir ferdi savunan bir davasi alsa olmadi.3 4 Subat
1895'te, gelecekle ilgili umutlarim1 arkadaslarindan birine su sekilde
yazmistl: “Glindliz ve gece gonlimii mesgil eden umutlarim vardi. Eger
gerceklesirlerse iilkeyi tehlikeden kurtaracagina ve eskisi gibi daha iyi
duruma ve daha giizel giinlere geri dénecegine inaniyorum. Yakinda bu
umutlarimin mahiyetini tiim yonleriyle 6greneceksin.”14

Pek ¢ok insan Mustafa Kamil'in islam’dan ve onun hukuk sisteminden
yogrularak geldigini ve bu sistemin zulme ve adaletsizlige direnmeye tesvik
ettigini, lafi gevelemeyip acik¢a Islam ve siyaseti birlestirmeye ¢agirdigini
bilmezdi. Onun diisiincesinde siyaset Islam’dan ayr1 degildi. Yine ona gore;
isgalcilere karsi direnme fikrinin sekillendigi siyasete sahip ¢ikarken ilk
yapilmasi gereken Islami prensiplere simsiki sarilmakti. Nitekim o séyle
diyordu: “Peki neden fazilet, onur ve hidayet dini olan Islam’a yiirekten ve
hakkiyla bagh kalamiyoruz ve eger Batililar dinin, siyasetin temeli olduguna
inaniyorsa, nasil oluyor da aramizdan bazilart ¢ikip dinin ve siyasetin

birbirinden tamamen bagimsiz ¢ok baska seyler oldugunu iddia edebiliyor?”
15

Baska bir yerde soyle diyordu: “Hangi kitaba uyuyoruz ve hangi anayasa
ile yénetiliyoruz? Oysaki essiz yiice bir kitap var elimizde ve neden O’na
uymuyoruz. Bu kitabi bize gokleri ve yeri yaratan Allah indirmigtir. Hicbir sey
yok ki, bu kitapta olmasin. En serefli ev en miikemmel bir kitaptir Kur’dn-1
Kerim™16

12 er-RAfil, Mustafa Kamil, 50.

13 Ali Fehmi Kamil, Mustafa Kamil Pasa fi Erba‘a ve Selasin Rebi‘an: Siretiih(i ve A‘maliihi min
Hutab ve Ehadis ve Res?’il Siyasiyye ve ‘Umraniyye, Matbaatii'l-Liv4, Kahire, 1908, 3/30.

14 er-RA&fil, Mustafa Kamil, 55.

15 Ali Fehmi Kamil, a,g,e, 1/225.

16 Ali Fehmi Kamil, a,g,e, 1/252.
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Misirli  entelektiieller grubu tarafindan benimsenen bagimsizlik
stratejisi, 1898’de gerceklesen Fasoda Olay1 sonrasinda ciddi bir darbeye
maruz kaldi. Nitekim Fransa giiney Sudan’daki Fasoda bolgesinden yenik
olarak ¢ikt1. Aralarinda Mustafa Kamil’'in da oldugu Misirli aydinlar, bu olayin
Misir'in tahliyesinin gergeklestirilecegi yeni miizakerelere kap1 acacagini
umuyordu, ancak bu olmadj, koalisyon béltinmeye ve parcalanmaya basladi.
Boylece daha sonra Ummet Partisi grubunu olusturan ve Ingiliz isgali ile
isbirligi yapmay1 tercih eden Ahmed Lufi es-Seyyid grubu ortaya c¢iktl. Tam
bu sirada es-Seyh Ali Yusuf grubu ve II. Hidiv Abbas Hilmi taraftarlar: isgal
glicleriyle ateskes yapmaya calisiyordu. Ingiltere ile Osmanli Imparatorlugu
arasinda miizakere yoluyla tahliye edilmeyi hayal ediyorlardi.1”

Mustafa Kamil ve destekcilerine gelecek olursak; egitimi genisletme,
Islam’1 ve vatam destekleyen ve islam Birligi (ittihad-1 Islam) diisiincesine
inanan ulusal dergilerin yayinlaniyor olmasi sayesinde gercekte Misirli olma
benligi, kendi medeniyeti ve Islami kékleriyle yiizlesme hususunda toplumsal
bir farkindalik olusturmaya gayret etti Onun egitimi yayma alanindaki
faaliyeti genis ¢capli ve son derece 6zenliydi. Ust diizey yetkililer ve Mustafa
Kamil'i destekleyenler emeklerinin hayata ge¢mesi icin gayret etmeye
basladilar.18

Hiiseyin Bey, el-Kursullu 1899’da Helmiye’de kendi parasiyla bir okul
kurdu. Aynmi y1l Babii’s-Siria mahallesinden iki geng, Mustafa Kamil’in
davetine olumlu yanit vererek “Mustafa Kamil” 6zel okulunu kurdu. Daha
sonra, her ikisi de okul yénetiminden ¢ekilerek yonetimi Misir'daki ingiliz
isgalci politikasina mubhalif egilimleri olan bizzat Mustafa Kamil'e
devrettiklerini duyurdu. Egitim ise; tinlii Dunlop Politikasi’'na uygun olup
resmi dil olarak Ingilizceyi benimsemisti.1?

Mustafa Kamil, “El-Livaa Gazetesi’nde egitim politikasim1 ve hangi
ilkelere dayanmasi grektigini su veciz ifadelerle kaleme aliyordu: “Bugiin bu
okuldaki G&gretimin, egitim ile birarada oldugunu duyurmaktan onur
duyuyorum, ¢linkii egitimsiz dgretimin faydasiz olduguna ve ¢ok zarar verici
olabildigine inaniyorum. Egitimden amacim ise éz be 6z Islamiliktir. Ciinkii
egitiminin temeli dindir. Halkini dini kurallar disinda bir temelde egiten her
ulus bozulmaya ve yikilmaya mahkum olacaktir.”20

Mustafa Kamil, Islam’a baghhgi, ulusalal capta projeleri ve Kkisisel
vizyonuyla ortaya ¢ikmisti. Osmanl Devleti ile iligkilerin hi¢bir sekilde
kopmamasi gereken giiclii bir iliski oldugu kanaatindeydi. Bu nedenle 1899
yil1 Haziran ayinda Sultan II. Abdiilhamid Han se¢kin bir riitbeyle kendisini

17 Muhammed $aban Eyyub, a.g.e, 233.

18 Ali Fehmi Kamil, a,g,e, 9/269.

19 er-RA&fil, Mustafa Kamil, 149, 150.

20 Mustafa Kamil, Evraku Mustafa Kamil: el-Makalat, thk. Yaakim Rizk Markos, (el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, Kahire 1986), 1/332.
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taltif etti ve lakab1 “Mustafa Bek Kamil” oldu. Osmanli Devleti'nin
baskentinden gelen bu manevi itifat, Misir'daki ulusal hareketin
onderligindeki konumunu giiclendirme noktasinda énemli bir heyecan ve
motivasyon olmustur.21

Mustafa Kamil, Tiirkler'den bir giin dahi diismanlik gérmemisti.
Diismanlarin ve arkadaslarin yol haritalarinin ve ajandalarinin ¢ok iyi
farkindaydi. Tiirkler, Misir ulusuna iggalci Ingilizlerden daha yakindi. Bunu
hutbeleri, konusmalari ve yazilarinda en a¢ik sekilde ifade ediyordu. 1896
sonbaharinda “New York Herald” gazetesinin muhabiriyle yaptig1 miilakatta
muhabir ona Misir'in Tiirkiye ile olan iliskisini ve Misir'in Tiirklere bakis
acisini sordugunda Mustafa Kamil séyle cevap vermisti:

“Misir'm Osmanli Devleti'ne yonelik politikasi, diiriist yurtseverlerinin
ylirtittiigi politikalar cercevesinde yaklasma ve onunla iyi iliskiler gelistirme
politikasidir ve tarih bize bu politikanin disinda bagka bir politika izlememeyi
dgretmigtir.”22

Mustafa Kamil’e gére, ingilizlerin Misir’1 isgal etmesinin temel nedeni,
bir tarafta Hidiv Tevfik ve Sultan II. Abdiilhamid arasinda meydana gelen
uyumsuzluk ve Ingilizlerin bu anlagsmazlig1 suistimal etmesi ve her iki tarafin
da arasinin a¢ilmasindan kaynaklandigi diisiincesindeydi. Konuyla ilgili s6yle
diyordu: “Ingilizler iki yiizlii bir politika izleyerek her iki tarafi duygusal bir
yikima ugratmay1 ve nihayet bélmeyi basardi.”23

Kamil ve takipgileri ulusalarasi iliskileri genis a¢idan, Hristiyan Avrupa
ve Islam seklinde iki blok olarak gérmiislerdir. Miisliiman blok, Bati
emperyalizmine karsi Osmanl Devleti etrafinda toplanirken, Batili devletler
de bir nevi Pan-Hristivan birligi kurmustur. Bu durumda, halife olan
Sultan’dan kendisine sadik Miisliimanlari kurtarmasi talep edilmektedir.
Mustafa Kamil, kendisini Osmanh Sultani II. Abdiilhamid Han’a bagh ve tabi
kabul ediyor ve onu “Miiminlerin Emiri”, “Alemlerin Rabbi olan Allah’in
Halifesi”, “Osmanl Ailesinin Oviincii, Bilyiik Sultanlarin Essiz Bag olan
Mevlana es-Sultan el-Gazi Abdiilhamid Han” ve “Sevgili Halifemiz San1 Yiice
Olan Sultan II. Abdiilhamid Han” seklinde tavsif ediyordu. O Istanbul’u:
“Islam’in ve Halifeligin Baskenti” olarak isimlendirmigti.24

Mustafa Kamil ve ingiliz isgaline Kars: Direnis

Mustafa Kamil, Hukuk Fakiiltesi'nden mezun olduktan sonra Misir'in
inanciny, kiiltiiriini ve Osmanl Devleti ile olan iliskilerini savunmak i¢in tiim
bedeni, emegi, enerjisi ve samimiyeti ile calist1. insanlarin ¢oskusunu uyanik
tutmak icin higbir toplantiyr ihmal etmedi. isgalci ingilizler ve “Misirlhilar

21 er-RA&fil, Mustafa Kamil, 151.

22 er-Rafii, a.g.e, 362.

23 er-Rifif, a.g.e, 362.

24 Ali Fehmi Kamil, a,ge, 1/269; 2/11, 126.
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kendilerini yonetemezler” diyen destekcilerinin tiim iddia ve yalanlarini
¢liriiten yazilarini yaymlamadigi hi¢bir nesriyat kalmamisti.

Ingilizlerin hizh tahliye vaatleri zaman icerisinde unutuldu ve Misir’a
yerlestiler. Misir’1 tahliye soylemi, Misirlilara nefret ve irkeil bir anlayisiyla
yaklasan ve 1883 yilinda Yiiksek Komiser olarak gorev yapan Lord Cromer’in
raporlarindan sonra degismistir. Ayrica yardimcilart Misir’dan tahliyenin:
“Gergeklesen reform stitunlarini pekistirmek ve kalict bir statii vermek igin iki
kusak zamana ihtiyaci olabilecegini” aciklamislardi. Clinki onlara gére Misir
suan yalmz birakilirsa, hizli bir sekilde durumlar tersine doner, eski
sikayetler ortaya c¢ikar, koétii gecmise sahip yonetsel tecriibeler geri doner,
yeni dersler unutulur ve gelinen nokta bastakinden daha da kotii hale
gelebilirzs

Ingilizlerin propagandalarindan étiirii, Misirhlar tarafindan ingiliz
kuvvetlerine yonelik direnislerin ve saldirilarin siklig1 artmisti ve bu gelisme
de Lord Cromer’, siipheli gordiigi tiim Misirhlar icin sorgusuz ve yargisiz
su¢lamalara maruz kaldiklar1 s6zde 6zel mahkemeler kurmaya itmisti. Bu
mahkemeler bir Ingiliz miistegar, bir isgalc1 ordu subayi, bir Ingiliz yargic ve
Misir veya Iskenderiye Mahkemesi baskanindan olusmaktaydi. Mustafa
Kamil bu uygulamaya sert sekilde karsi cikmis ve 4 Mart 1895 tarihinde el-
Ahram’da “Isgalin Simsekleri” baghkl bir makale kaleme almigti. Makalede
soyle diyordu: “Bu, onlarin bizimle olan hesaplasmasti olup her kutsali ayaklar
altina alan ve her sevgili ve kiymetliyi etkileyen giicliiniin zayifla kadim
miicadelesiydi. Ulkeyi siiphesiz reform bahanesiyle isgal ettiler ve isgal
tarihinde, her olaydan sonra baska bir olay gelir, baski ve zuliim izleri tastr.
Ingilizlerin amaa iilkeyi ele gecirmek ve onu Hindistan yapmak, halkini
Akdeniz’den Nil Nehri’'nin kiyilarina, Times Nehri’nin ¢ocuklar: anisina
ylizmelerini saglamak, yashlarin ve ¢ocuklarin onlarin ihtisami karsisinda
secde etmelerini beklemekti.”26

Fransizlarin Giiney Sudan’da yenilmesinden sonra Ingiliz ordusunun
kendisine tamamen sadik hale getirdigi Misir ordusunun yardimiyla Sudan’i
kontrol altina almistir. 1899 yilindaki anlasma ile Sudan’in bagimsizlig1 ve
Misirdan ayrilmasi sonucunda her iki taraf agisindan da sinirlarin
belirlenmesi ve bu anlagmay: tanzim eden yasalar1 karara baglayan bir
anlasma sonunda o dénem Misir tarafinda yer alan Petrus Gali tarafindan
imzalanmistir.27

Bu gelisme Mustafa Kamil'i ¢cok 6fkelendirmisti. Bu anlasmaya Misir
tarafinin boyun egdigini ifsa etmek, yasal eksikliklerini ortaya koymak i¢in
yogun bir ¢aba sarf etmis ve 6 Subat 1899’da Fransiz “Gouloua Gazetesi’ne

25 Evelyn Baring (Lord Cromer), Misir-1 Hadise (Modern Egypt), ¢ev. Sabri Muhammed Hasan,
el-Merkezi'l-Kavmi li't-Terceme, (Kahire 2015), 2/678.

26 Evraku Mustafa Kamil, 1/151,152.

27 Muhammed Saban Eyyub, a.g.e, 239.
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bir makale gondermisti. Makalede su ifadeler yer almaktaydi: “Misir ve
Ingiltere arasindaki Sudan anlasmasi, Ingiltere’nin  diplomasiye ve
antlasmalara riayet etmedigine dair yeni kanitlar ileri siirmekteydi. Bunu, tiim
Misirlilar Avrupa sistemi ve uluslarast hukuka aykirt olmasi sebebiyle gegersiz
olmasi gerektigine inanmaktaydi. Birincisi, Misir hiikiimetinin bu anlasma
dahil herhangi bir anlasma yapma hakki yoktu; ¢tlinkii bu anlasma Misir
Hidiv’ine verilen Osmanli padisahi fermanlarinin metinlerine aykiriydi... Biz ve
tiim hukukgular bu kabuk degistirmeyi ve olaganiistii stireci gayri mesru bir
“ayrilik” olarak gérmekteyiz. Ciinkii fermanlar, Misir'in toprak biitiinliigiiniin
hicbirisinden kendi 6zgiir iradesiyle feregat etme veya herhangi bir pargasini
dislama hakkina sahip olmadigini iddia ediyordu. Bu bakimdan sézii edilen
anlasma yok hiikmiindeydi ve o0lii dogmaya mahkumdu. Ortaklik akitleri
hukuki olarak hiikiimsiiz olup, Misir’a yénelik isgalct Ingiltere’nin agik bir
saldirisi ve saygisizligiydi. 28

Mustafa Kamil icin Misir'in bagimsizliga ulasmasini saglayacak en
onemli ¢arelerden biri de vatanperverliktir. Yazilarinda ve konusmalarinda
vatanperver milletleri 6rnek gostererek, Misirlilarin da ayni sekilde hareket
etmeleri gerektigini ifade etmistir Bu agidan Misir't diger Arap
cografyalarindan ayirarak 6zel bir statiiye yerlestirmis, Arap irkini yiicelten
ve altin ¢ag olarak Halifelik Donemi’ni kabul eden Abdullah Nedim'in aksine
Kamil, Misir medeniyetinin temelini Firavun Cagi’'na kadar goétiirmiistiir.

Vatanperverlik ideolojisinin ancak egitim ile asilanabilecegini savunan
Kamil, gen¢ neslin tahsil gorecegi okullarin da vatanperverler tarafindan
yonetilmesi gerektigini dile getirmistir. Eger bir milletin evlatlarinin egitimi
denetlemezse, evlatlar atalarinin topragindan nefret edeceklerdir. Ingiliz
isgali altindaki Misir devlet okullari, vatanperver bir nesil yetistirmeyi
beceremiyorsa bu kutsal gorevi bireysel vatanperverler iistlenecektir. Tabii
ki; vatanperverlerin yetisecegi okullardaki egitim dili de dine, vatana ve
Sultan’a sadakatin sembolii olan Arapca olacaktir.2®

Mustafa Kamil, hakli miicadelesinin goriiniir olmasi ve milli istikbal
projesinde insanlarin tamamen kabul ettigi basinin buiylik 6nemini fark etti.
Basin, gercegin aynasi ve toplumun her kesimindeki insanlar arasinda ¢ok
6nemli ve temel bir farkindalik kaynag1 arz etmekteydi. ingilizler kendilerine
sadik olan, varliklarini savunan “el-Mukattam” gazetesini tesis ederek kendi
yararlarina, basinda Mustafa Kamil ve digerlerinin oldugu ingiliz karsit
sahsiyetleri alt etmek i¢in bir arac¢ olarak sonuna kadar kullanmaktaydilar. Bu
nedenle Mustafa Kamil “El-Livaa” gazetesini kurmaya karar verdi ve bu isi
1899 yilinda hayata gegirdi. Ilk say1 ingiliz projesi ve destekgileri karsisinda

28 er-RA&fil, Mustafa Kamil, 145, 146.
29 7iilal Zengin, Japon ve Misir Modernlesmesinin Etkilesim Stireci: Mustafa Kamil Pasa (1874-
1908) Ornegi (Yiiksek Lisans Tezi, istanbul Medeniyet Universitesi, Istanbul, 2016), 61.

306



Ingiliz Isgali Gélgesinde Osmanh-Misir liskileri Ve Mustafa Kamil Paga’nin
Siyasi ve Fikrt Miicadelesi

“Misir Ulusal Hareketi”’nin sesi olsun diye 20. Yiizyilin basinda yani tam
olarak 2 Ocak 1900 Sali giinii yayinland1.3°

El-Livaa Gazetesimde Mustafa Kamil'in vefatindan sonra Misir Ulusal
Hareketi'nin liderligini iistelenen Muhammed Ferid, sairlerin 6nderi Ahmed
Sevki, ansiklopedik yazar Muhammed Ferid Vecdi, Muhammed Lebib el-
Bitnanuni ve yazar Muhammed Lutfi Cuma ve diger ¢ok sayida 6nemli
sahsiyet yazilar kaleme aldi. El-Livaa, Misirlilara haklarini ve goérevlerini
o0greten bir “okul” oldu. Dergi Vatanseverlik ve ahlak ruhunu yaymaya
calisiyor, lilkenin halihazirda yasadigi gercekleri, isgalin ve onun neden
oldugu eylemlerin kétiiliiklerine dair halki aydinlatiyor ve onlar1 bagimsizlik
icin cihada ¢agiriyordu. Bu gazetenin sayfalarinda Mustafa Kamil, Misirlilarin
yetenegi ve gorkemli tarihi hakkinda yazilar yazarak kendi iradeleriyle
Muhammed Ali Pasa’y1 vali olarak tayin ettigini ve 1807’de Ingilizleri Fraser
saldirnisinda yendiklerini, ayrica Ingilizlerin 1882 yilinda Iskenderiye'yi isgal
etiklerinde savas sucu islediklerini ve Osmanllarla gii¢lii kalmasi gereken
yakin iliskileri anlatiyor ve Osmanlilar ile ortak bir kadere sahip olmaktan
bahsediyordu.3!

El-Livaa Gazetesinde Mustafa Kamil ve Misir Ulusal Hareketi'nin
liderlerinin yayinlanan makaleleri Ingilizleri ciddi sekilde rahatsiz etmisti.
Bunun {izerine ingilizler Arapca yayimlanan El-Mukattam Gazetesi'nin
yazarlari olan somiirge aydinlarina Mustafa Kamil'e kiifiir, alay ve asagilanma
derecesine varan acik saldirida bulunmalarini salik veriyorlardi. Yayinlarinin
birinde devrimi kiskirtan Mustafa Kamil hakkinda: “Bdyle ¢ilgin ¢cocugu kim
anlar ki, bunun savundugunu diisiindiigii hezeyanlari dile getirenin yeri ancak
akil hastanesidir.”32

Mustafa Kamil'in miicadelesi dalga dalga bliylimeye devam etti ve
halktan destek gordi, kitleler ve entelektiiellerin biiylik ¢ogunlugu etrafini
sardl. O siralarda Mustafa Kamil hayatinin otuzlu yaslarinin basinda bir
gencti. 1904 yilinda Fransa ve Ingiltere arasinda, Fransa’nin himayesinde
olan Misirin ingilizler tarafindan isgal edildigini kabul eden bir dostluk
anlagmasi imzalandi. Bunun Mustafa Kamil'e ¢ok kotii bir etkisi oldu.
Fransa'nin bu dosyay1 desteklemesini ummustu; ancak umutsuzluga
kapilmayarak Ingilizlere karsi yazmaya, savunmaya ve direnmeye devam etti.
Tiim giicliyle biitiin Misirlilar arasinda Arap dilinde egitimin yayginlasmasina
gayret etti ve Islam’in ilkelerine ve ideallerine uygun olarak bagarilar elde
etti.33

30 Bkz, Muhammed Lutfl Cum‘a, Miizekkirat Muhammed Lutfi Cum‘a, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-
‘Amme 17'l-Kitab, Kahire 2000, 5,86,87.

31 ‘Avatif ‘Abdurrahman - Necva Kamil, Tarihu’s-Sahafeti’l-Misriyye: Dirase Tarihiyye ve
Mu‘asira, el-‘Arabi li'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, (Kahire 2020), 127-128.

32 Teysir Ebl ‘Arce, Ceridetii’l-ihtilali’l-Biritani fi Misr, el-Hey’etirl-Misriyyetii’l-‘Amme 1i'l-
Kitab, (Kahire 1997), 59.

33 er-RAfil, Mustafa Kamil, 180, 181.
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Mustafa Kamil’in yiirtittiigii bu yogun faaliyetler, ingiliz isgal yonetimi ile
milli hareket arasindaki gerilimi giderek artirdi. Nitekim isgal idaresinin
baskici uygulamalar1 ve halkin artan tepkisi, kisa bir siire sonra Misir
kamuoyunu derinden sarsacak ve ulusal miicadelenin seyrini degistirecek
olan Denisvay Olay1'nin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladu.

Denisvay olay1 Haziran 1906’da vuku bulmus bir olaydir. Bu olay Misir
tarihi ve ulusal hareketin Ingilizlerle olan iliskisinde bir déniim noktasiydi.
Bu olay sirasinda Ingiliz subaylar Menufe’ye bagh Denisvay kéyiindeki Misirh
giftcilere saldirmistir. Bunun iizerine cifciler kendilerini ve evlerini
savunarak Ingiliz askerleriyle catismigslardir. Catismalar esnasinda
subaylardan birisi olay yerinden kagmay1 basarmis; ama gilines ¢arpmasi
nedeniyle yasamini yitirmistir. Ingilizler bunun intikammi almak icin
aralarinda Adalet Bakani, “Hakkaniye” Betrus Pasa Gali, Misir Yerel Mahkeme
Baskani Ahmed Feti Zaglul Pasa, kardesi Sad Zaglul'un da oldugu gostermelik
bir mahkeme kurmaya karar vermislerdir. Ivedilikle kurulan sézde
mahkemede alinan karar sonucunda bes masum ¢iftci (koylii) idam edilmis
ve geriye kalanlar da hapis ve kirbag¢ cezasina ¢arptirilmistir.34

Bu hadise ve yapilan vahsice infaz biiyiik halk kitlelerini dehsete
diislirmiistii. Mustafa Kamil ise o siralar tedavi amaciyla Fransa’da
bulunmaktaydi. Bu olay1 6grenen Mustafa Kamil'in hastaligl siddetini
artirmistl. Kahire’de insanlar biraz korku biraz da tiziintii icindeydiler. Ancak
bu katliamin haberleri Mustafa Kamil’e ulastiginda, tinlli Fransiz gazetesi “La
Figaro”da masum insanlara karsi yapilan Ingiliz ciiriimleriyle ilgili bir yaz
kaleme almis ve yazida su ciimleleri kurmustu: “28 Haziran 1906 tarihi
ugursuz ve unutulmaz bir giin olarak tarihte anilmaya devam edecek. Bugiin
barbarlik ve vahset icinde devam eden hayasiz bir sémiirge sisteminin ibretlik
ahvalini gézlemliyoruz.”>

Mustafa Kamil, Fransa’dan isgalcilerin baskenti Londra’ya gecti, orada
yiiksek sesle Ingilizlerin Misir’daki suglarini, Lord Cromer’in zulmiinii,
siirsizca kullandigi mutlak gilici ve {ilkenin o6zgiirlik veya anayasa
eksikliginden dolay1 ne kadar muzdarip oldugunu agik bir sekilde dile getirdi.
Ingiltere’de bir dizi geziler diizenleyerek iist diizey siyasetciler, Miisliiman
topluluklar ve temsilcileriyle yaptig1 gortismelerde, Misir'in isgale karsi
direnis bilincinin yiikseldigi ve uluslararasi gazetelerin Misir meselesine ona
ilgisine dikkat ¢ekmisti. Nihayetinde Ingilizler, kitlesel bir baskiya maruz
kalmadan ve gergek niyetlerinin desifre olmasindan korkarak Misirlilar1 bazi
biiyiik bakanliklara atadilar ve Sad Zaglul'u egitim bakanlifina getirdiler.
Mustafa Kamil bu atamaya siddetle karsi ¢cikmis ve bu atamanin Sad Zaglul’a
hakaret oldugunu savunmusgtu.3¢

34 er-Réfif, a.g.e, 205-210.
35 er-Rifii, a.g.e, 212,213.
3¢ Muhammed Saban Eyyub, a.g.e, 242; er-Rifii, a.g.e, 243-245.
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Mustafa Kamil'in yazilar, girisimleri ve goriismeleri -artan hastaligina
ragmen- hic kesintiye ugramadi. ingilizler, Nisan 1907'de Lord Cromer'i
gorevinden almaya karar verdiginde Mustafa Kamil ve arkadaslar1 icin
miicadelelerinin en biiyiik meyvesi alinmis oluyor ve onlar i¢in yaklagan bir
zaferin mustusu oluyordu. Lord Cromer, Misir'1 24 yil kesintisiz bir sekilde ve
demir yumrukla yoneten emperyalist bir zalimdi. Nitekim Mustafa Kamil
onun hakkinda sunlar1 séylemisti: “Lord Cromer'in politikasi ve Misir'daki
planindan ne hatirliyoruz? Onu Hidiv’in tahtina demir el ile vuran biri olarak
hatirliyoruz. Onun Sudan’1 bizim insanlarimiz ve mallarimizla ele gegirdigini
ve daha sonra bizi tiim haklarimizdan ve yetkilerimizden mahrum
birakmastiyla hatirliyoruz. Yine onu Misir hiikiimetine ve yerel bakanligina, tiim
varligina, niifusuna ve yasamina el koymakla hatirliyyoruz. Onu fakirleri devlet
okullarinda egitimden yoksun birakmak ve Arap diline karsit savas agmastyla
hatirliyoruz. Onu Misirlilart cehalet ve ihmale ve halka bir Ingiliz’in bir
Misirlidan listiin oldugunu séylemesiyle hatirliyoruz. Son olarak onu islam
dinine bitmeyen nefreti ve soysuz saldirilariyla hatirliyoruz.”37

Lord Cromer'in goérevden alindiktan sonra Misir’dan utang icinde
ayrilmasindan bir y1l sonra, 34 yasindaki Mustafa Kamil, yorucu biiyiik
bagimsizlik miicadelesi nedeniyle hastaligin pengesinden kurtulamamisti.
Hastalig1 son kez niiksettiginde Mustafa Kamil'i fiziksel olarak da iyice giicten
distirmistii. 10 Subat 1908 tarihinde ise rahmeti rahmana kavusmustu.
Geng adam hayatini dinine ve lilkesine hizmet ederek gecirdi ve 6lene kadar
milletinin onurunu savundu. Her daim Misirlilarin yiireklerinde ve
zihinlerinde yasamaya devam etti. Mustafa Kamil, hayat felsefesi, ilkeleri,
kararhligy, kalemi, dili ve onurlu durusu ile en acimasiz ve kibirli
somurgecileri bile alt eden bir lider olarak tarihe gecti.38

SONUC

Mustafa Kamil, lise 06grencisi iken basladigl, Misir ve Fransa’'da
stirdiirdiigii hukuk egitimi esnasinda da devam eden miicadelesinden sonra
34 yasinda Hakk'in rahmetine kavusmustu. Mustafa Kamil, 19. yiizyilin
sonlarindan itibaren Misir'in Bat’'nin gidimiine girmesinden sonraki
slirecte devam eden bagimsizlik yiiriiyiisiiniin en 6nemli simalarindan birisi
olmustur. Bu yiiriiyiis, Urabi Devrimi’'ne inanan bir neslin sancagini tasidigi
ve o donem Misir'daki yonetici aileye karsi yiiriitiilen milli bir projedir. Bu
aile, 19. yiizyilin ilk yarisinda Osmanli Devleti’'ne isyan eden Muhammed Ali
Paga ailesidir. Sozii edilen aile; ogullar1 ve torunlari ile birlikte Ismail Pasa
(1863-1879) ve oglu Tevfik Pasa (1879-1893) doneminde iilkenin hazinesi
iflas1 goriinceye kadar Bati yanlis1 bir politika izleyip, Avrupai tarzda bir
modernlesme misyonu takip ettiler. Boylece Misir Ordusu, bu yoneticilerin

37 er-Rifii, a.g.e, 244, 245
38 er-Rifii, a.g.e, 274,275.
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kotii yonetimine karsi ayaklanip Ingilizlerin ve Fransizlarin tuzagina diiserek
Muhammed Ali Pasa ailesine isyan etmislerdir.

Ingilizlerin ve onun yerli isbirlikgilerinin, Misir Ordusu ve Misir
devrimcilerine kars1 1882'den beri sergiledikleri 6ldlirme, hapse atma ve
slirglinle sonuglanan zaferlerine ragmen, o dénemde Sultan II. Abdiilhamid
(1876-1909) tarafindan temsil edilen Osmanl Devleti ile immet birligine
inanan bir grup vatansever; Misir'in Osmanli ekseninde varolmasinin,
Osmanli golgesinde entelektiiel ve ekonomik 6zgilirliiglin yani sira inang,
kiiltlr, gelenek, milliyet ve milll kimlik konularinda kendileri i¢cin daha hayirh
oldugu goriisiindeydiler.

Bu grubun komutani, 1881’de patlak veren Urabi Devrimi sonrasi geride
kalanlarin olusturdugu tugaya liderlik ediyordu. Mustafa Kamil, Kahire’'de
¢ocuklugundan dliimiine kadar tiim bu olaylara tanik olmus; i¢giidiisii, zekasi
ve aldig1 yiiksek egitimle Misir'da iki farkli grubun varhigini anlamisti. Bir
grup lilkeyi 6zglirlestirmek istiyor, digeri ise onu Bati’'nin kucagina atmak
istiyordu. Bu ikinci grubun anlayisina gére; Misirlilar yalnizca s6z dinlemeye
ve itaat etmeye mecbur olan kolelermis gibi, tiim varlifiyla Bati'nin
Ustlinligiine iman etmesi ve egemenligine boyun egmesi gerektigine
inaniyorlardi.

Mustafa Kamil, Misir’daki ingiliz emellerine direnmenin ve Misir
ordusunun, hiikiimetinin ve toplumunun her kesiminden onlara sadik
sekiler bir hareket yaratmanin; Misirlilarin egitimde, kiiltliirde ve basinda
karsilastiklar1 yalan ve cehalet karsisinda Misirlilar arasinda milli bir biling
olusturmaya dayanan entegre bir ulusal proje ile karsilasmasi gerektigini
fark etmistir Mustafa Kamil, Misirli vatanseverlerin yardimiyla bu proje
vesilesiyle Misir'in tiim bolgelerinde okullar ve STK’lar insa etmeyle
baslamisti. Misir Universitesi'nin (Kahire Universitesi) kurulmasi igin cagrida
bulunmus, hayirseverlerin ve egitim goniillilerinin bagislariyla bu
liniversiteyi 1908’de agmay1 basararak Misir'in ayaga kalkmasinda hayati bir
roliinii daha deruhte etmistir. Misir halkinin farkindaliginin artmasinda
o6nemli ve kritik bir rol iistlenen giinliik gazeteciligin ehemmiyetini de fark
etmistir. Mustafa Kamil, Ingilizlerin ve onlarin destekgilerinin devletin gesitli
kademelerinde yol actiklar1 adaletsizlige ve ¢lirtimiisliige kars1 Misirlilar ve
onlarin haklarini savunan ulusal gazeteler ¢ikarmaya baslamistir.

Siyasi alanda ise Mustafa Kamil, ¢esitli kitlesel faaliyetleri kullanarak ve
Misirin = tim  sehirlerindeki valilikler ve insanlarla toplantilar
gerceklestirerek miicadelesini toplumun daha genis kesimlerine ulastirmak
istemistir. Onlara, Ingiliz isgalinin ve onun Misir'daki temsilcisi Lord
Cromer’in gergek yiiziinii gdéstermeyi arzu ettigi coskulu konusmalar
gerceklestirmistir. Mustafa Kamil’in bu politik yaklasimi, 6liimiinden sadece
bir y1l 6nce, 1907'de Misir Ulusal Partisi'nin kurulus ve varolus felsefesi
olmustur. Misir Ulusal Partisi'nin modern Misir tarihinde ingilizlerden
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kurtulmay1 ve Osmanlilara yakinlagsmay1 hedefleyen ve Ingilizlerin para ve
yiksek makamlar bahsederek destekledigi Batililasma ve laik akimin
karsisinda Misir'in Islami kimligini korumak i¢in ¢alisan ilk partidir.

Mustafa Kamil'in yasadig1 kisa hayata ragmen, Misir Devrimi’'nin ilk
kivileimi, 1906’daki Denisvay olayinin ardindan Misir'in kaynaklarini ve
askerlerini, Birinci Diinya Savasi sirasinda -1915 ve 1916 yillarinda- Osmanl
Devleti'ne karsi Siiveys Kanali bolgesinde emrinde kullanan Ingiliz isgaline
kars1 olmustur. Oyle ki, Ingiliz General Allenby énderligindeki Filistin isgali;
yalmzca Ingilizlerin giiciiyle degil, isgal ettikleri ve kendilerine ve amaclarina
hizmet etmek icin kullandiklar1 Misir’dan devsirdikleri gii¢le gerceklesmistir.
Bu durum, Misirlilarin kendileri icin tam bagimsiz bir devlet, milli bir
anayasa, ulusal bir hiiklimet ve cezaevlerinden tahliye vaatleri gibi talepleri
karsilamakta zorlanan ingilizlere karsi Misirllarin 1919’da baslattiklar
devrimin ateslenmesine yol agmistir.

Mustafa Kamil’in Subat 1908’de 6liimiinlin ardindan yasanan tiim bu
olaylara iliskin Ongorilerinden hareketle biraktigi milli miras soyle
6zetlenebilir: Mevcut menfur isgalin tehlikeleri konusunda ve isgalin diger
bircok faktorle birlikte Osmanli Devleti'ni zayiflatmak ve nihayetinde
Filistin’den ¢ikarmak icin giiclii bir arag¢ haline getirilmeye c¢alisilan Misir'in,
deyim yerindeyse bir ko¢cbas1 veya proje iilke olarak diislintildiiglind, yanisira
Islami ve cografi ¢evresinden izole edilerek; sosyal, ekonomik ve siyasal
krizlerle bogusmasi ve kendi kendini tiiketmesi istendigini ve Misirlilarin
tiim bu konularda her daim feraset ve basiret sahibi olmasi gerektigini
vurgulamistir.
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Ozet

Kadinlar insanlik tarihinin her déneminde ilmi ve fikri faaliyetleriyle
varhiklarin1 gdstermislerdir. islam Tarihinde ve Tiirk kiiltiiriinde kadin;
egitim, hadis, fikih, saglik ve sosyal hayatin yapilandirilmasinda pasif degil,
oldukga aktif ve belirleyici roller listlenmistir. Anadolu’da yaklasik iki asir
varligini devam ettiren Tiirkiye Selguklu Devleti, halkin ihtiyaglarim
karsilamak amaciyla, yerlestikleri topraklarda: imaret, mektep, medrese,
sebil, cami ve dariissifa gibi ¢esitli sosyal hizmet kurumlari insa etmislerdir.
Insa edilen bu kurumlar ¢ogu zaman bir kadin eliyle ya da ismiyle de kimlik
bulmustur. Selguklularin Anadolu’da insa ettikleri dariissifalar Tiirk-islam
vakif kiltiri icerisinde degerlendirilmis olup, halkin saglk ihtiyaglarim
karsilamis, tibbi bakim ve tedavilerini lcretsiz olarak yerine getirmistir.
Dartigsifalar, Tiirk tip tarihi agisindan da 6nem tasiyarak sosyal devlet
anlayisinin yasatildigini gostermistir. Anadolu Selguklu Hiikiimdar1 1.
Giyaseddin Keyhusrev’in kiz kardesi Gevher Nesibe Sultan boyle bir
miiessesenin kurulusuna vesile olmus 6nemli bir sahsiyettir. Bu yoniiyle
kadinlarin Tiirk-islam medeniyetinde toplum yararina ilmi faaliyetlerde
bulunduklar1 konusunda 6nemli bir érnektir. Birbirine bitisik olan; Giyasiye
adinda bir medrese ve Sifaiye adinda bir dariissifadan olusan iki bina halinde
imar edilen Gevher Nesibe Dariissifasi’'nda, teorik ve pratik olmak tizere iki
kademeli egitim verilmekteydi. Sayis1 net olmamakla birlikte oldukea fazla
sayida talebenin yetistigi miiessesede farkli branslarda bir¢ok hekim gorev
yapmistir. Bunlar arasinda Abdiillatif el-Bagdadi, Mevland'nin yakin dostu ve
6zel hekimi Ekmeleddin en-Nahcuvani, Eblbekir Sadreddin Konevi,
Kutbiiddin-i $irazi, Ibrahim Gazanfer, Ali Sivasi, Ridvan b. Ali, Kayseri miiftiisii
Inayetullah, Seyyid Samed Efendi, yeniceri agas1 Fahri Paga, Abdiilkerim Aga,
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Deli Miiderris, Alim Efendi, Miiderris Pamukhafizoglu, Emin Miijdeci, Rauf
Efendi, Hilmi Efendi, Emir Efendi ve Ali Nesai Efendi gibi 6nemli sahsiyetler
bulunmaktadir. Bu c¢alisma Anadolu Selguklu déneminde 1205-1206
yillarinda, hastane karsiligi olarak insa edilen ve tip okulu hiiviyetiyle tarihte
bir ilk olarak yerini alan, islam sanat tarihi agisindan; egitim, saghk ve mimari
estetigi biitiinciil bir sekilde gliniimiize miras birakan Gevher Nesibe Tip
Medresesi ve Dariissifis1 hakkinda bilgileri gézden gecirmek,
degerlendirmek ve toplumsal faydalarini gostermek amaciyla kaleme
alinmistir. Bu calisma kapsaminda ayrica Selcuklu Hiikiimdar: II.
Kilicarslan'in kizi Gevher Nesibe Sultan'in ve adina yaptirilan Gevher Nesibe
Tip Medresesi ve Sifahanesinin, ait oldugu doénemde Tip biliminin
gelismesine, saglik hizmetlerinin kurumsallasmasina ve tip ilminin akademik
bir disiplin olarak sekillenmesine sundugu Kkatkilar1 da ele alinmistir.
Calismamiz, alana katki saglamasi hedefiyle nitel arastirma yonteminin
dokiiman analizi teknigine basvurularak literatiir taramasi yontemiyle
kaleme alinmistir. Sonug¢ olarak bu ¢alisma ile Anadolu Selguklu Devleti
déneminde yasamis olan Gevher Nesibe Sultan’in, tip ilmi agisindan; tip
ilminin kurumsallagsmasina verdigi katki agisindan ve bu ilimle insanlara
verdigi hizmetin siirdiriilebilirligi acisindan 6nemli bir konuma sahip
kadinlardan oldugu kanisina varllmis ve bu yoniiyle Islam diisiince
gelenegine biraktigl mirasin ehemmiyeti vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Tarihi, Anadolu Selgukluy,
GevherNesibe, Sosyal hizmet, Dariissifa, Tip okulu.

A LEGACY IN THE FIELD OF MEDICINE FROM THE ANATOLIAN SELJUK
STATE: THE GEVHER NESIBE SULTAN HOSPITAL
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Abstract

Throughout human history, women have made their presence felt
through their scientific and intellectual activities. In Islamic history and
Turkish culture, women have played not passive but highly active and
decisive roles in education, hadith, figh, healthcare, and the structuring of
social life. The Seljuk Empire of Turkey, which maintained its existence in
Anatolia for approximately two centuries, constructed various social service
institutions—such as imarets, schools, madrasas, sebils, mosques, and
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dartissifas—in the lands they settled to meet the needs of the people. These
institutions often derived their identity from a woman’s hand or name. The
dartssifas built by the Seljuks in Anatolia are evaluated within the context of
Turkish-Islamic endowment culture; they met the public’s health needs and
provided medical care and treatment free of charge. Dariissifas also hold
significance in the history of Turkish medicine, demonstrating the
continuation of the concept of a social state. Gevher Nesibe Sultan, the sister
of the Anatolian Seljuk ruler Giydseddin Keyhusrev I, was a prominent figure
who played a pivotal role in the establishment of such an institution. In this
regard, she serves as a significant example of women engaging in scholarly
activities for the benefit of society within the Turkish-Islamic civilization. The
institution, comprising two adjacent buildings—a madrasa named Giyasiye
and a hospital named Sifaiye—provided a two-tiered education consisting of
both theoretical and practical training. Although the exact number is
unknown, a considerable number of students were educated at the
institution, and many physicians worked there across various specialties.
Among them were Abdiillatif el-Bagdadi, Ekmeleddin en-Nahcuvani—a close
friend and personal physician of Mevlana—Ebibekir Sadreddin Konevi,
Kutbiiddin-i $irazi, ibrahim Gazanfer, Ali Sivasi, Ridvan b. Ali, and the mufti of
Kayseri, indyetullah, Seyyid Samed Efendi, the Janissary Agha Fahri Pasha,
Abdulkerim Aga, Deli Muderris, Alim Efendi, Muderris Pamukhafizoglu, Emin
Mujdeci, Rauf Efendi, Hilmi Efendi, Emir Efendi, and Ali Nesai Efendi. This
study examines the Gevher Nesibe Medical School and Hospital, which was
constructed in 1205-1206 during the Anatolian Seljuk period as a hospital
and stands as a historical first in its capacity as a medical school; to
comprehensively review, evaluate, and demonstrate the social benefits of the
Gevher Nesibe Medical School and Hospital, which has bequeathed a legacy
of education, healthcare, and architectural aesthetics to the present day.
Within the scope of this study, the contributions of Gevher Nesibe Sultan—
daughter of Seljuk Sultan II. Kilicarslan—and the Gevher Nesibe Medical
School and Hospital built in her name to the development of medical science,
the institutionalization of healthcare services, and the shaping of medicine as
an academic discipline during that period are also addressed. Our study was
conducted using a literature review method, employing the document
analysis technique of qualitative research, with the aim of contributing to the
field. In conclusion, this study has concluded that Gevher Nesibe Sultan, who
lived during the Anatolian Seljuk period, holds a significant position among
women in terms of medical science; specifically, regarding her contributions
to the institutionalization of medical science and the sustainability of the
services she provided to people through this field. Consequently, the
importance of the legacy she left to the Islamic intellectual tradition in this
regard has been emphasized.

Keywords : History of Turkish Islam, Anatolian Seljuk, Gevher Nesibe,
Social Services, Dartissifa, Medical School.
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Giris

Anadolu Selcuklu Devleti (1071-1308), yasadig1 cografyada derin izler
birakan kurumlar insa etmistir. Tiirlesme -islamlagma siireciyle beraber,
medrese, mektep, zaviye, kiitiiphane, cami, cesme, dartissifa vb. vakiflarla
desteklenen yapilar insa ederek imar faaliyetlerini hizlandirmis ve sehirlere
yeni bir kimlik kazandirmistir. Kayseri sehri de bu donemde siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve cografi acidan 6nemli kentlerden biri olmus ve farkli islevleri olan
¢ok sayida yapinin imar ve insasina ev sahipligi yapmistir.

Anadolu Selguklu Devleti Vakif miiesseselerinin ilk 6érnegini saglik ve
egitim alaninda vermistir Anadolu Selguklu geleneginde kadinlarin
toplumsal varlik géstermelerinin etkili yollarindan biri de vakiflarin hamilik
rollerini tistlenmeleri olmustur. Bu baglamda II. Kiligaslan’in kizi Gevher
Nesibe Sultanin vasiyeti ile agabeyi I. Giyasddin Keyhiisrev tarafindan
yaptirilan Kayseri Gevher Nesibe Sultan Dariissifasi da déonemin en énemli
vakif eserlerinden biri olmustur. Anadolu'da Mardin'den sonra insa edilen ilk
dariigsifa olmakla beraber hem hastane hem de tip okulu o6zelligiyle
Selguklularda ¢ok amagh ilk kiilliye yerleskesi olmasi ve giiniimiiziin Tip
Fakiiltelerinin 6n 6rnekligi olmasi bakimindan 6zeldir.

Calismamiz ile saghk alaninda bir vakif miiessesesi olan Dariissifa
kiiltlirline, Sifahanenin hamiligini yapan Gevher Nesibe Sultana, saglik
hizmetlerinin verildigi Kayseri Gevher Nesibe Sultan Dariissifasina, mimari
ozelliklerine, burada yetisen iinlii bilim adamlarina ve hastaliklarin tedavi
yontemlerine deginilerek Anadolu Selguklu Devletinin tip tarihinde biraktig
bir miras yeniden hatirlatilmak istenmistir.

1. islam Medeniyetinde Sosyal Hizmet Anlayisi iginde Saghk
Kurumlar

Dartissifalari, en basit anlamda halka saglik hizmetlerinin sunuldugu yer
olarak tarif etmek miimkiindiir3 Toplumun saglhk gereksiniminin
karsilanmasi icin yapilan saglik kurumlari; Sifahane, bimaristan, maristan,
me’'mentilistirahe, dartittib, dariilmerza, sifaiye, bimarhane, timarhéne gibi
isimlerle isimlendirilmis olup varliklarim1 vakif ile korumus ve
stirdiirmiislerdir4 Selguklularin ise dariilafiye ve dariissifa isimlerini
kullandiklar1 gériilmiistiir. ilk Islam bimaristan1 Hz. Peygamber tarafindan
tedavileri icin seyyar hastane gorevi yapan Eslem kabilesinden Rufeyde el-
Ensariyyenin miislimanlardan yarali ve hasta olanlarin hizmetini yaptig1 bir
cadir olmustur. Islam'da ilk kurumsal hastaneyi 707 yilinda Emevi halifesi
Velid b. Abdiilmelik kurmustur. Emeviler déoneminde kurulmaya baslayan

3 Gonil Cantay, Anadolu Selguku ve Osmanli Sifahaneleri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayiny, 1992), 7.

4 Ahmet Aciduman, “Dariissifalar Baglaminda Kitabeler, Vakif Kayitlari ve Tip Tarihi A¢isindan
Onemleri: Anadolu Selcuklu Dariissifalart Ozelinde”, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi
Mecmuasi 63/1 (2010), 9.
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bimaristanlar Abbasi halifeleri zamaninda parlak devrini yasamistir. Yine
Abbasi halifesi Mansur'un, Clindisap(r hastane ve tip okulundan, Bagdat'a
tinlii hekim ¢agirmasi, Bagdat'ta ilk bimaristani tesis eden Haruniirresidin ise
kendisi i¢in Ciindisapur’dan getirdigi hekimler de islam tababeti ve
bimaristanlarinin gelismesine katki sunmustur. i1k Selcuklu hastanesi ve tip
medresesi Alparslan'in veziri Nizamilmilk tarafindan kurulmus olup
glinlimiize ulasamamistir. Selguklular; Bagdat, Siraz, Berdesir, Kasan, Ebher,
Sencan, Gence, Harran ve Mardin'de bimaristanlar kurmus fakat onlar da
glinlimiize ulasamamistir.> Giintimiize kadar gelen Selcuklu dariissifalar: ise
hastalarin zengin-fakir, din, dil ve irk ayrimi yapilmaksizin tedavilerinin, ila¢
yiyecek ve icecek ihtiyaglarinin tlicretsiz karsilandigi, saglik hizmetlerinde
sosyalizasyonun ilk 6rneklerinden biri olmasi yoniiyle cok 6nemlidir.¢ Genel
anlamda hastane olan dariissifalar sosyal yardim kuruluslar1 olmalari ile
birlikte hoca talebe iliskisi igerisinde tip egitimi veren miiesseseler olarak da
karsimiza ¢ikmislardir.”

2. Anadolu’da ilk Tip Kiilliyesinin Biyografik ve Tarihsel Arka Plani:
Gevher Nesibe Sultan

Tam ad1 Melike Ismetiiddin Gevher Nesibe Sultan'dir. Anadolu Selguklu
hiikiimdar1 olan II. Kiligarslan'in 12 ¢ocugundan tek kizi olup 1.Giyaseddin
Keyhusrevin kardesidir.8 Baska bir deyisle; Gevher Nesibe, Anadolu Selguklu
Devletini ihtisamin zirvesine c¢ikaran ve Osmanli Devletinden 6nce
Anadolu’da ilk biiyiik Islam Devleti’ni kuran Sultan II. Kiligarslan'in kizi,
Alanya (Alaiye) fatihi I.Alaaddin Keykubat’in halasidir. Babasi Kiligarslan'in
idaresi boyunca Anadolu'da goériilmemis bir huzur, asayis ve refah donemi
olmus, dinin izzetini muhafaza i¢cin didinen Kili¢ Arslan'a bu yiizden
"{zzeddin Ebul-Feth" denilmistir.? Bir Selguklu hatunu olan Melike Gevher
Nesibe Sultan'in dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye
rastlanmamakla birlikte 1165'te dogmus oldugu tahmin edilmektedir.10
Dogum tarihinin tam bilinmemesinin nedeni ise mezar tasinin olmamasidir.
Bu tarihlerin yaklasik olarak 12. ytlizyilin sonu ile 13. ytlizyilin baslangicina

5 Arslan Terzioglu, “Bimdristan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6: 163-164-167.

6 Aciduman, “Dariissifalar Baglaminda Kitabeler,” 10.

7 Recep Celik, “Selguklu'da Bir Sosyal Hizmet Kurumu Ornegi: Kayseri Gevher Nesibe
Sifahanesi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 8/15 (2017), 159.

8  Muhammet Kemaloglu, “XIII. Yiizyil Tiirkiye Selcuklu Devletinde Ddrtissifalar”, Hikmet Yurdu
7/13 (Haziran 2014), 296.

9 Osman Oral, “Diinyanin Ik Tip Fakiiltesinin Yapilmasina Vesile Olan Gevher Nesibe Sultan”,
International Journal of Russian Studies (Uluslararasi Rusya Arastirmalari Dergisi) 6/2
(Temmuz 2013), 20.

10 Miijgan Cunbur, "Selcuklu Dénemi Kadin Hayrati", Erdem, 9/27 (1997), 604.
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rastladigl tahmin edilmektedir. Selguklu soyundan gelen Nesibe Sultan
karakasly, kara gozlii, ak yiizlii bir Tiirk kizi olarak resmedilmistir.1?

Onun dogum yillarinda Kayseri, Sivas ve Konya Anadolu Selguklu
Devleti'nin baskentleri konumundadir. Konya’da dogan Melike'nin, Siileyman
Sah sultan olunca Kayseri'de ikamet ettigine ve Hz. Peygambere Uhud
Savasinda maddi manevi destek veren hanim sahabilerden Nesibe Hatun'un
adinin verildigine dair kaynaklarda bilgilere rastliyoruz. 12 yaslarinda yetim
kalan Gevher Nesibe'yi agabeyi I. Giyasettin Keyhiisrev yetistirdi. Iyi bir
egitim alan Melike; ata binmeyi seven, fakirlere kimsesizlere yardim eden ve
gazilerin yaralarini saran biriydi. Rivayete gore Melike 20 yaslarina
geldiginde ahlaki, adaleti ve cesareti ile iin salan, sarayin komutani Sipahi
Tugrul'a gonil verdi. Tugrul komutan, savaslarda yaralananlara, fakire ve
kimsesizlere yardim etmesi gibi 6zellikleri ile Melike'yi takdirle karsilardu.
Cevresindeki bey ve komutanlarin destegini “sevenleri Allah'in emriyle
evlendirmek sevaptir” sozleriyle alan komutan, Gevher Nesibe Sultani
agabeyinden istedi. Bu duruma rizasi olmayan Giyaseddin Keyhiisrev, tore
geregi komutanin savaslarda yararlilik géstermesini isteyerek O’'nu savasa
gonderdi.12

Savasa gonderilen gen¢ komutan yedi ay gibi kisa bir siire sonra
yaralanarak Kayseri'ye geldi. O gilinlin sartlarinda tedavi olamayan
komutanin sehit haberini alan Gevher Nesibe Sultan, ¢ok iiztildii yemeden
icmeden Kkesildi ve bedeni zayif diiserek tiiberkiiloza (Verem) yakalandi.
Hastalig1 oldukca ilerleyen kardesinin yanina gelen Giyaseddin Keyhiisrev,
ondan o6ziir diledi ve devlette hakkinin oldugunu sdyleyerek son istegini
sordu.13

Gevher Nesibe Hatun son arzusunu soyle dile getirdi:

“Ben devasi olmayan bir derde diistiim, kurtulmama imkdn yok. Hicbir
hekim derdime ¢are bulamadi, ben artik ahiret yolcusuyum. Eger dilersen
benim servetimle benim adima bir dartissifa yaptir. Bu dariissifada bir
taraftan dertlilere sifa verilirken, diger yandan da devasi olmayan dertlere
sifa aransin. Burada tinlii hekimler ve cerrahlar yetissin. Kimse bir kurus
ddemesin, bu benim adima bir vakif olsun.”

Geng yasta vereme yakalanan Melike Kayseri’de hastane olmadigi icin
tedavi olamaz ve 39 yasina gelmeden hayata goézlerini kapatir. Selguklu
Doneminde banilerin kendi yaptirdiklari medrese ya da dariissifa icindeki
tiirbelere gomiilmeleri gelenek oldugu i¢in Gevher Nesibe Sultan da kendi
yaptirdig1 medresenin i¢indeki tiirbesine gomiiliir.1# Kayseri Gevher Nesibe

11 Funda Giilay Kadioglu ve Selim Kadioglu, “Adi Dariissifalara Ad Olan Kadinlar”, Lokman
Hekim Journal 1/1 (2011), 4.

12 Qral, “Gevher Nesibe Sultan”, 22.

13 {lhan Akbulut, "Gevher Nesibe Hatun Darfissifast”, Vakiflar Dergisi 30 (2007), 68.

14 Refet Yinang, “Kayseri ve Sivas Dartissifalari'nin Vakiflart”, Vakiflar Dergisi 10 (1973), 300.
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Sultan Dartissifas1 bu goniil hikayesinin, amansiz hastalifin ve vasiyetin
eseridir. Bu baglamda Anadolu’da o doneme ait en eski hastanenin yapimina
vesile olan bir hanim olmasi yoniiyle 6nemi bir sahsiyettir.

3. Gevher Nesibe Sultan Dariissifis: Mimeri Yapisi,
islevsel Ozellikleri, Boliimleri

3.1. Mimari Yap1 ve islevsel Ozellikleri

Kayseri'de Yenice, Hac1 ikiz mahallesinde cifte medrese olarak insa
edilen?s dartissifa Anadolu Selguklu hiikiimdari olani I. Giyaseddin Keyhiisrev
tarafindan kiz kardesi Gevher Nesibe Sultan adina yaptirilmistiri6. Selguklu
tahtina iki kez gecen I. Giyaseddin Keyhiisrev’in ikinci kez tahta gegmesinin
ilk yilinda bir kiilliye olarak insa edilmistir.1? Anadolu'da Mardin'den sonra
insa edilen ilk dariissifa olmakla beraber hem hastane hem de tip okulu
ozelligiyle Selguklularda c¢ok amacgh ilk kiilliye yerleskesi olmustur.
Hiikimdar Giyaseddin Keyhiisrev Sifahdnenin yanina bir de kendi adina tip
medresesi insa ettirmistir.18 Dariissifanin halk arasinda Cifte Medrese veya
Ikiz Medreseler diye anilmasi birbirine bitisik konumlarindan dolayidir.1?
Nesibe Hatun Dariissifasi, Cifte veya Ikiz Medreseler adiyla; ayrica Kayseri
Dariissifas;, Kayseri Sifdiyesi, Sifa Hatun Medresesi, Kayseri Tibbiyesi,
Giyasiye, ve Sifdiye, Gevher Nesibe Hastanesi, Dariissifa Medresesi gibi farkl
isimlerle de anilmaktadir.20 Gevher Nesibe Sultan'in saghiginda, 1204 yilinda
baslanan DAriissiifinin insasinda Urgiip'ten getirilen sert, dayanikli, gri
renkli taslar kullanilmis ve dariissifa 1206 yilinda tamamlanarak hizmete
acilmistir. Dariissifa'nin tag kapisinda yer alan kitabe de bu bilgiyi dogrular.2!
Kapinin iist kismi harap olmakla beraber kapi kemeri iistiinde yatik
dikdortgen sekilli mermer kitabe tasi bulunmaktadir ve iki satir halinde
Selguklu neshiyle kazilmis kitabe metni soyledir:22

"Eyydamii's-sultani'l-mu’azzam Giyasii'd-diinya ve'ddin Keyhiisrev b. Kiling
Arslan dame vakfii haze'l- maristan Vasiyydt 'ani'l-Melike 'azimetii'd-diinya
ve'd-din Gevher Nesibe (bintii) Kiling Arslan li-rizailldh Senetii isneyn ve

]

sittemi'e

15 Cantay, Anadolu Selguku ve Osmanl: Sifahaneleri, 42.

16 Halil Tekiner, “Gevher Nesibe Dartissifast ve Selcuklularda Tip”, 1. Uluslararasi Selguklu
Sempozyumu: Selguklu Tarihi, Bilim ve Diisiince (Bildiriler), 27-30 Eyliil 2010 Kayseri, yay.
haz. M. Metin Hiilagii vd. (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 179.

17 Nermin Saman Dogan, “Anadolu Selguklu Medreseleri ve Dartissifalarinda Tiirbeler”, Vakiflar
Dergisi 39 (Haziran 2013), 18.

18 Cunbur, "Selcuklu Dénemi Kadin Hayrati",604.

19 Ahmet Hulusi Koker, “Gevher Nesibe Dariissifdst ve tip Medresesi”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, c.14 (Istanbul: TDV Yayinlar1,1996), 39.

20 Tekiner, “Gevher Nesibe Darlissifast ve Selcuklularda Tip”, 180.

21 Koker, “Gevher Nesibe Dariissifasi ve tip Medresesi”, 39.

22 Cantay, Anadolu Selcuku ve Osmanli Sifahaneleri, 42.
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Tiirkgesi:

"Kiling Arslan oglu Sultan Giyasti'd-din Keyhiisrev'in saltanti giinlerinde
bu maristan'in vakfi daimf olsun. Dinin ve diinyanin biiytigii Kiling Arslan kizi
Melike Gevher Nesibe’nin Allah rizast icin vasiyetidir ( vakfidir).Sene 602/1205-
6.II

Birbirine bitisik acik avlulu yapidan olusan binanin Bati1 kismi Sifaiyye
(klinik bilimler, Sifdhdne), Dogu kismi ise Giyasiyye (temel bilimler, Tip
Medresesi) olup her iki binada tipik Selcuklu medrese plani goriilmektedir.
Kiilliye'de, hastanenin daha o6ncelikli oldugunu sifidhanenin avlusunun
giyasiyeden biraz daha biiylik olmasindan anliyoruz.23 Anadolu Selguklu
Devletinin ilk saglik kurulusu olup, medrese tarzinda insa edilen dariissif;
diger hastanelerden farkli olarak ilk tip fakiiltesi olan bir hastane olmasi,
hastane ve medresenin birbirine bir koridorla baglanan miistakil bir yapiya
sahip olmasi, diinya tip tarihinde bir ilk olmakla beraber déneminde teorik
ve pratik egitimin bir arada verilmis oldugunu da kanitlamaktadir.24
Dariigsifayl mimari anlamda dort béliimde incelemek miimkiin olup bunlar:
medrese kismi (Giyasiyye), hastane kismi (Sifaiyye), ta¢ kap1 ve Kiimbet
(tiirbe)den olusmaktadir.25

3.2. Bélumleri
3.2.1. Medrese (Giyasiyye)

Kitabe olmadig1 icin Giyaseddin'e mal edilmis ve Giyasiyye olarak
adlandirilmistir. Dikdortgen seklinde olan medresenin ortasinda dikdortgen
havuz ve havuzun ortasina akan c¢esme bulunmaktadir.2é Orijinal kapisi
yikilan Giyasiyyeye Osmanli doneminde yapilan yuvarlak kemerli ve daha
sade kapidan girilmektedir. Medresede egitimin yapildig1 kishik ve yazlik
dershaneler bulunmaktadir.2”

3.2.1.1.Medresede Egitim

Ogrenciler, revaklara agilan kiigiik odalarda kalir ve yazin dersler biiyiik
eyvanlarda yapilirdi. Giyasiyye'de bulunan {(nli hocalar tarafindan
ogrencilere temelde iki kisimda ders verilirdi. Birinci kisim dersler ulim-ul
ava'il: (matematik, astronomi, fizik, dil bilgisi, felsefe ve tip) olup, ikinci kisim
derslerde Islami {limler (usul, fikih, hadis, tefsir, vb.) okutulmaktayd1.28 Usta
¢irak egitim metodunun uygulandigi medresede 6grencilere icazet (diploma)
verilirken diplomada hocalarin isimleri hocalarin da kimlerden ders aldig:

23 Mustafa Hayirlidag, “Gevher Nesibe Sultan Dariissifast”, Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 10
(Eylil 2021), 225.

2+ Tekiner, “Gevher Nesibe Darlissifasi ve Selcuklularda Tip”,179.

25 Hayirlidag, “Gevher Nesibe Sultan Dariissifast”, 224.

26 Hayirlidag, “Gevher Nesibe Sultan Dartissifast”, 225-226.

27 Koker, “Gevher Nesibe Dariissifasi ve tip Medresesi”, 41.

28 Koker, “Gevher Nesibe Ddrtissifdsi ve tip Medresesi”, 40.
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silsile halinde yazilirdi. Ders alip ileri sinifa gecen talebelere Danismend
denilirdi. inayetullah, Seyit Samed Efendi, Yeniceri serdar1 Fahri Pasa,
Abdiilkerim Aga ve Ali Bey'in medresede miiderris oldugu disiiniilmekte
olup,?° Tiflisli Hubeys bin Ibrahim’in de medresenin ilk miiderrisi oldugu ileri
striilmektedir.30

3.2.2. Sifaiyye (Sifihane)

Medrese ile ayni duvari paylasan sifihdane kismina kitabeli orijinal tag
kapidan girilmektedir3! Sifaiyyenin, ameliyathane, bimarhane (akil
hastanesi), hamam, bashekim odasi, 18 tane hasta odasi ve eczacilar
tarafindan 1s13a hassas ilaglarin hazirlandigi karanlik odasi vardir.
Giyasiyye've bitisik bu boliimiin kare avlusu ve ortasinda havuz
bulunmaktadir.32

3.2.2.1. Sifaiyye (Sifihdne)’de Gorevli Doktorlar

Ik tip merkezi seklinde nitelenen Gevher Nesibe Tip Medresesinde
aralarinda Ebubekir, Gazanferi, Ali Sinasi, Ebu Salim ibni Kiibra, Yakubi,
Sticauddin Ali Bin Ebu Tahir, Seyit Samet'in de bulundugu bir¢ok hekim
yetismistir. Hastanenin ilk kadrosunda biri bashekim olan 2 hekim, 1 cerrah,
1 goz doktoru, leczaci ve 1 idarecinin oldugu, hastanenin yapildigi yillarda
Konyali Hekim Ebubekir'in Kayseri'de gorev aldigi ve bashekimlik yaptigi
bilinmektedir.33

3.2.2.2. Sifaiyye (Sifahane)’de Tedavi

Dariissifadda Islam-Arap Kkiiltiiriine bagh olarak gelisen tedavi
yontemleri gelistirilmekle beraber el-Biruni ibn-i Sina gibi énemli bilim
insanlarinin tedavi yontemleri uygulama alani bulmustur.34 Hastalarin
Sifayiye’nin kii¢iik odalarina yatirilarak tedavi edildigi, ameliyathanede Ibn-i
Sina metodu ile anestezi (sarap, afyon, sarisabir, ademotu ve Hindistan
cevizinden yapilan bir surup kullanilarak) yontemiyle biiytik-kii¢iik cerrahi
operasyonlarin yapildigi, los 1s1kli odalarin g6z ameliyatlar1 icin uygun
oldugu disiiniilerek bakir tel metodu ile katarakt ameliyatlarin
gerceklestirildigi bilinmektedir.35

29 Tekiner, “Gevher Nesibe Darflissifasi ve Selguklularda Tip”, 182.

30 Hayirlidag, “Gevher Nesibe Sultan Dartissifast”, 228.

31 Cantay, Anadolu Selcuku ve Osmanl: Sifahaneleri,44.

32 Koker, “Gevher Nesibe Darfiissifdsi ve tip Medresesi”, 41.

33 Celik, “Selcuklu'da Bir Sosyal Hizmet Kurumu Ornegi”, 161.

3¢ Munis Diindar, Rabia Emekli ve Elif Sener, "Anadolu’daki Tibbin Dogusu, Diinyada Ik Tip
Okulu Olarak Gevher Nesibe Tip Medresesi ve Darlissifast”, bilimname, 39/3 (2019), 96.

35 Tekiner, “Gevher Nesibe Dartissifasi ve Selcuklularda Tip”, 186-187.
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3.2.2.3. Ameliyathane

Dariissifa'da kiiglik cerrahi islemlerin ve katarakt ameliyatlarinin
yapildigy, li¢ adet ameliyat odasinin bulundugu, biri kehhal olmak tizere iki
tane cerrah hekimin gorev yaptig1 bilinmektedir.3¢

3.2.2.4. Bimarhane (Akil Hastanesi)

Sifahaneden bir koridorla girilen bimarhanenin, kavislerinde karsilikli
ikiser delik mevcut olup, sagh sollu siralanmis on sekiz adet hasta odasi
bulunmaktadir. Yapinin mimari 06zelligi miizik ve telkin tedavisinin
yapildigini dogrular niteliktedir. Hastalarin, 6zel hastane elbisesi ile
yatmasindan ila¢ ve yemeklerinin 6nlerine sunulmasindan, bugiinkii modern
hastane formunda hasta tedavisi ve hasta bakim hizmeti verildigini
anliyoruz.3?

3.2.2.5. Hamam

Temizlik ihtiyaclarinin karsilanmasi amaciyla kullanilan hamamdan
ayrica binanin isitilmasi icin su tesisati ddsenmistir.38 Hamamlardan getirilen
buharla alttan merkezi bir 1sitma sistemi ile Sifahanenin 1sinmasi
saglanmigtir.3?

3.2.3. Ta¢ Kap1

Medrese ve sifahdnenin her ikisinde de ta¢ kapi bulunup Sifaiyye
kismindaki ta¢ kapi daha gorkemlidir. Sifiyiye kisminin ta¢ kapisinda
geometrik silislemelerin arasina gizlenmis kadin siliieti goriilmekte olup
bunun Gevher Nesibe Sultan'a ait oldugu diistintilmektedir.4? Ta¢ kapinin iist
kisminda tastan islenmis bir kemer ve etrafinda cesitli Selguklu motifleri
vardir motiflerden birisinde birbirine sarilmis iki yilan ve iki yilanin
ortasinda bir Selguk madalyonu bulunmaktadir.4t

3.2.4. Kiimbet (Tiirbe)

Dartissifanin banisi olan Gevher Nesibe Sultan'a ait olan bu yapi
sekizgen planl olup Giyasiyye Medresesinin icerisinde bulunur ve iki kathdir.
Sandukanin bulunmadig1 ve Mescit olarak kullanilan tiirbe yapisinin daminin
{istiinde kalan kisminda yatay seritte Selcuklu siiliis yaz ile Ayet-iil Kiirsi
yazmaktadir. 1980 yilinda onarilan mezar Sel¢uklu geng¢ kiz mezari tipinde
yenilenmistir.42

36 Hayirlidag, “Gevher Nesibe Sultan Dartissifast”, 226.

37 Celik, “Selcuklu'da Bir Sosyal Hizmet Kurumu Ornegi”, 162.

38 Diindar, Emekli ve Sener, "Anadolu’daki Tibbin Dogusu"”, 95.
39 Koker, “Gevher Nesibe Dariissifdsi ve tip Medresesi”,40.

40 Hayirhidag, “Gevher Nesibe Sultan Darflissifast”, 225.

41 Tekiner, “Gevher Nesibe Dartissifast ve Selcuklularda Tip”, 180.
42 Koker, “Gevher Nesibe Ddrtissifdst ve tip Medresesi,” 41.
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Sonug

Islamin insan saghigina verdigi deger sayesinde Tiirk-Islam devletleri tip
ilminde oldukca ilerlemislerdir. Sel¢uklu sultanlari ile onlarin esleri, kizlari,
kiz kardesleri ve anneleri de kendi sagliklarina verdikleri 6nem kadar; halkin
ve misafirlerinin sagliklarina da 6nem vermisler ve Anadolu’'nun ¢ogu
sehirlerine dartssifalar insa ederek toplumun saglik hizmetlerinden
yararlanmalarina sagliginin korunmasina katki sunmuslardir. Selguklu
hatunlarindan biri olan Gevher Nesibe Sultanin bir kadin olarak yaptirmis
oldugu bu dariissifa, ylizyillarca, insanlarin saglik sorunlarina ¢6ziim aramis,
ayrim yapmadan verdigi saglik hizmetleriyle, kimseyi mahrum birakmayarak
Anadolu Selguklu Devletinde saglik hizmetlerinde sosyalizasyonun ilk
ornekligini olusturmustur. Gevher Nesibe Dariissifasi bir taraftan hastalarin
tedavi edilmesine imkan sunarken bir taraftan da burada gorev yapan
tabiplerin ilimlerini artirmalart icin bir uygulama alanmi olmus, ¢ok iyi
hekimler yetistirmis ve Tirk-tip tarihinin gelismesine katki saglamistir.
Selguklularin, Tiirk-tip tarihi kadar Avrupa tibbini, hastanelerini ve
liniversite kuruluslarini etkiledigi de zamanla gorilmistiir. Avrupa’da
hastalarin manastirda rahipler tarafindan tedavi edilmeye c¢alisildigi bir
donemde, Anadolu Selcuklu Devletinde II. Kiligarslan’in kizi, Gevher Nesibe
Sultan’in vasiyeti lizerine, kardesi I. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan 1205-
1206 yillarinda yapilan Dariissifada el-Biruni, Ibni Sina gibi bilim
insanlarinin tedavi yontemlerine basvurulmustur. Anadolu Selcuklu
zamaninda yapilip, farkli isimlerle de isimlendirilen ve dénemin segkin
yapilarindan biri olan Gevher Nesibe Dariissifasinin hem teorik hem
uygulamali egitim anlayis1 bakimindan, hem de o donemde verdigi hizmet
bakimindan tarihteki yeri son derece 6nemli olmustur. Kayseri Gevher
Nesibe Sultan Dariissifasi yiizyillar boyunca islevlerini siirdiirmiis ayrica
mimarisiyle dikkat ¢eken kiilliye, Anadolu mimarlik tarihininin giintimiize
kalan en o6nemli yapilarindan da biri olmustur. Giliniimiizde Selguklu
Uygarlig1 Miizesi olarak hizmet vermekte olan bu yap1 2012 yilinda Kayseri
Biiyiiksehir Belediyesine baglanmis restorasyon calismalarinin ardindan
Subat 2014 tarihinde miize ziyaretgilere acilmistir.
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ASIM KOKSAL’IN ORYANTALIST CAETANI’YE KARSI SUNNET
MUDAFASI

Orhan YILMAZ*

Ozet

Oryantalizm (Sarkiyatcilik), kokenleri Orta Cag’daki Hach Seferleri ve
Endiiliis Uzerinden kurulan Kkiiltiirel temaslara kadar uzanan, Dogu’yu
Bati'nin merceginden tanimlama ¢abasidir. Akademik bir disiplin olarak
kurumsallagsmasi, 1312’de Viyana Konsili'nde Avrupa liniversitelerinde Dogu
dilleri Kkirstilerinin kurulmasiyla baslamis; 18. ve 19. yiizyillardaki
somiirgecilik faaliyetleriyle zirveye ulasmistir. Bu dénemde Napolyon’'un
Misir seferi gibi askerd girisimler, Dogu’'nun sadece cografi degil, kiilttirel ve
dini kodlarinin da kontrol edilebilir haline getirilmesini amaclayan kapsaml
bir literatiir olusmasini saglamistir. 1978 yilinda Edward Said’in kaleme
aldig1 Oryantalizm adli eser, bu disiplinin tarafsiz bir bilim dal olmaktan
ziyade Dogu’yu "egzotik, duragan ve irrasyonel” olarak kodlayan emperyalist
bir ideolojik ara¢ oldugunu savunarak modern dénemde bu sahada biiyiik bir
paradigma degisimine yol agmisti. Tiim Islami ilimlerde oldugu gibi Hadis
ilmi de bu yaklasimdan nasibini almis, oryantalist diisiincenin etkisine maruz
kalmistir. Geleneksel Hadis tarihi ve siinnetin sthhat ve siibutu oryantalist
bakis acisiyla yeniden yorumlanmistir.

Oryantalistlerin genel kanaatine gére muteber kaynaklardaki hadislerin
ekserisi Islam tarihinde vuku bulan siyasi ve keldmi tartismalara paralel
olarak sonradan tretilmis/uydurulmus ve Hz. Peygamber’e isnad edilmis
haberlerdir. Yani hadisler iktidari ele gegirme tartismalarinda kendini hakli,
karsi tarafi sug¢lu gosterme, itikadi konularda ise kendi goriisiini
kuvvetlendirme yahut kendini firka-i naciye gosterebilme gayretlerinin bir
trinidir. Sonraki asirlarda uydurulan bu hadisler tgiincii asir gibi ge¢ bir
doénemde bazi sahabiler lizerinden Hz. Peygamber’e isnad edilerek kayit
altina alinmistir.

Yukaridaki iddialar1 savunan oryantalistlerden biri de Italyan Leone
Caetani’'dir (6. 1935). Caetani kilisenin de destegiyle 1920’lerde oryantalist

Prof. Dr., Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, orhanyilmaz04@hotmail.com,
ORCID ID: orcid.org/0000-0001-5251-241X
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Asim Kéksal'm Oryantalist Caetani’ye Karsi Stinnet Miidafasi

bir bakis acisiyla Islam tarihini ele alan on ciltlik bir eser yazmisti. Eser
1924-1927 yillar1 arasinda Hiseyin Cahit Yal¢in tarafindan Osmanlicaya
cevrilmistir.

M. Asim Koksal (6. 1998), italyan Leone Caetani'nin (Islam Tarihi
/Annali dell'Islam) adli eserindeki tutarsizliklari, tarafli yaklasimlar,
Islam’in 6zilyle bagdasmayan fikirleri tenkid etmek ve Miisliimanlar1 dogru
bilgilendirmek amaciyla "Miistesrik Caetani'nin Yazdig1 Islam Tarihindeki
Isnad ve Iftiralara Reddiye" isimli eserini yazmistir. Koéksal bu eserde
Caetani’'nin oryantalist bir yaklasimla ele aldig1 hadis ve slinnete yonelik
iddialar1 temel kaynaklara istinaden reddetmistir. Asim Koksal bu eserinde
slinnetin kaynagi, isnadin ortaya c¢ikis zamani ve muhaddislerin hadis tespiti
ve naklinde gosterdikleri gayretleri akademik bir iislupla tarihi kaynaklar
1s5181nda yeniden anlatmistir. Cok hadis rivayet eden bazi sahabilere yonelik
itham ve iftiralara da cevap vermistir.

Bu ¢alismada Asim Koksal'in oryantalist Caetani’'nin basta siinnetin
degeri, onemi, tarihi ve sihhati gibi konular olmak iizere [slam tarihi ve
kiltiiriine muhalif diistincelerine verdigi cevaplar iizerinden onun siinneti
nasil savundugu tespit edilmistir. Ayrica Mustafa Asim Koksal'in senet bilgisi,
metinleri anlama bi¢imi, hadis kaynaklarinin tesekkiil siireci, tedvin ve tasnif
faaliyetleri ile ilgili goriisleri de ele alinmistir.

1. Oryantalistlerin islam’in Temel Kaynaklarina Yaklagimi

On dokuzuncu yiizyilin baslarindan itibaren Bati diinyasi dogu
toplumlarinin cografyasina ilgi duydugu gibi kiltiir ve bilgi birikimine de ilgi
duymaya baslamistir. Batili bilim adamlarinin dogu kiiltiir ve medeniyeti
hakkinda yaptiklar1 bu ¢alismalara oryantalizm/sarkiyat¢ilik, calismayi
yapanlara da oryantalist/sarkiyat¢1 denmistir. Silvestr de Sacy (1838), Karl
Pfander (1865), E.W.Lane (1876), Ernest Renan (1892), William Muir (1905)
oryantalizmin temellerini atan batililardir.

Yirminci yiizyilda ise oryantalist calismalar hizla artmisti.  Ozellikle
Islam dininin temel kaynaklar1 yakin markaja alinmis ve yogun bir inceleme
stireci baglatilmistir. 1800-1950 yillar1 arasinda Avrupa ve Amerika’da islam
dini hakkinda 60 binin {lizerinde yayin yapildigi tahmin edilmektedir.
Oryantalistler/Sarkiyat¢ilar Hadis ilimlerine Kur’an ilimlerinden daha fazla
ilgi gostermislerdir. Oryantalistler Hadislerin orijinalligi, isnad sistemi ve
Islam hukukunun olusumu iizerine gelistirdikleri teorilerle hem Bati
akademisini hem de modern Islam diisiincesini derinden etkilemislerdir. !

t Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: IFAV, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 202.
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Hadis ve siinnet lizerinde en kapsamli ¢alismay1 yapan oryantalist Ignaz
Goldziher (1850-1921) olmustur.2 Oryantalizmin "babas1” ve modern hadis
elestiriciliginin kurucusu kabul edilen Goldziher her ne kadar bazi sahabiler
tarafindan ilk asirda yazilan siirl sayidaki hadis mecmualarinin varhigini
kabul etse de hadislerin ekserisinin ilk iki asirdaki dini ve siyasi tartismalar
neticesinde liretildigini ve dUglincii asirda kayda alindigr gorisiini
benimsemistir.3 Islami ilimleri tenkit kiiltiiriinii devralan Joseph Schacht
(1902-1969) Goldziher’in teorilerini hukuk (fikith) alanina tasimistir.
Schacht The Origins of Muhammadan Jurisprudence adli eseriyle taninir.
Ismini “Islam Hukukunun Kaynaklar1” seklinde cevirebilecegimiz bu eserde
Schacht "Geriye Dogru Isnad" teorisini ortaya atmistir. Ona gére hukuk
normlart Once ortaya c¢ikmis, daha sonra bu normlara mesruiyet
kazandirmak icin sahte senetler uydurulmustur. Ayni diisiincenin
varislerinden G.H.A. Juynboll (1935-2010) Hadislerin teknik analizinde
"Miisterek Ravi" (Common Link) teorisini sistematize etmistir. Yani bir
hadisin tiim isnad zincirlerinin birlestigi bir miisterek ravi vardir. Ona gore
hadis, Hz. Peygamber’den degil, isnadin birlestigi miisterek ravi
pozisyonundaki tadbiln veya tebeiittabiln doneminde iiretilmis ve Hz.
Peygamber’e refedilmistir. Hadislerin siyasi, dinfi ve sosyolojik olaylara uygun
sekilde iiretildigini iddia eden oryantalistler hadislerin c¢ikis tarihini
belirlemede metindeki manayi, isnadin yapisim1 ve hadislerin bulundugu
kaynaklari esas alan ¢alismalar ytriitmiislerdir.

Oryantalistlerin ¢ogunlugu hadislerin Hz. Peygamber’in vefatindan
yaklasik iki asir sonra yaziya gecirilmis olmasini en biiyiik problem olarak
gortirler. Onlara gore bu uzun zaman dilimi, metinlerin bozulmasina,
unutulmasina veya kasten degistirilmesine neden olmustur.

Siinnete yonelik bu agir elestirilerin sahiplerinden oryantalist Italyan
Leone Caetani (6. 1935) yazdig1 “Islam Tarihi” isimli eserinde Kur’an-1 Kerim,
Hz. Peygamber, sahabe ve Hadisler konusunda ileri siirdiigii, islam ilim
kiltiirtine uygun olmayan diisiinceler Mustafa Asim Koéksal'in dikkatinden
kagmamistir. Koksal Caetani’'nin eserindeki gelenege aykir1 buldugu
gortsleri tek tek tespit etmis ve bu goriisleri tenkid eden bir reddiye
yazmistir. Ona gore Caetani'nin Islam Tarihi; dinimize, Peygamberimize ve
ashabina, Islam alimlerine hakaret ve tecaviizde emsalini geride
birakmistir.”>

2 Bilge Kilig, “Ignaz Goldziher’in Hadis Edebiyati ve Kavramlarina Yaklasimlar”, DEUIF LVI
(2022), 88.

3 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiir Arastirmalar1 2 (Ankara: Otto, 1919).14-27.

4 Yicel, Hadis Tarihi, 211; Ahmet Yiicel Yiicel, “Oryantalistlerin Hadis ve Siinnete
Yaklagimlar”, islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Stinnet (istanbul: Kuramer,
2020).561-566.

5 Mustafa Asim Koksal, Isnad ve iftiralara Reddiye (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1986), 5.

329



Asim Kéksal'm Oryantalist Caetani’ye Karsi Stinnet Miidafasi

2. Oryantalist Leone Caetani’nin Siinnet Konusundaki Goriisleri

Leone Caetani (6. 1935) hadis tenkidi konusunda silipheci ekoliin en
radikal temsilcilerinden biri olarak bilinmektedir. Caetani, Islam’in ilk
donemine ait sozlii gelenegin giivenilirligini temelden reddederek, diger
oryantalistler gibi hadislerin biiyiik bir kisminin Hz. Peygamber’in vefatindan
¢ok sonra, Emevi ve Abbasi donemlerinde ortaya c¢iktigini iddia eder.
Caetani'nin tenkit yontemindeki en dikkat ¢ekici yon, isnad sistemine
duydugu derin giivensizliktir. isnadin hadisin dogrulugunu kanitlamak
yerine, uydurulan metne otorite kazandirmak i¢in sonradan eklenen yapay
bir unsur oldugunu ileri siirer. Bu diisiinceler Miisliimanlarin ¢ok kiymet
verdigi Islam’in ikinci kaynag siinnete yonelik agir ithamlar, haksiz tenkidler
olarak algillanmaktadir. Zira Hadislerin kitabeti, tedvini, tasnifi, serhi,
anlasilmasi, sihhati ve siibutu gibi konular Miisliiman alimler tarafindan
6zenle arastirllmis her bir mesele detayll bir sekilde yazilip ¢izilmistir.
Boylece Garibu’l-hadis, ihtilafu’l-hadis, Tarihu’l-hadis, Nasih Mensuh, Cerh ve
Ta'dil, Esbabu viirudi’l-hadis gibi pek ¢ok alt dali olan Hadis ilmi tesekkiil
etmisti. Hadis [lminin kurucular1 ve miinekkid muhaddisler, hadisleri
arastirirken makbul ve merdud rivayetleri, sahih ve sakim haberleri ayirma
konusunda azami gayret sarf etmis, mevzu ve miinker hadislere karsi
Miisliimanlar1 uyarmislardir. Islam tarihinin hi¢bir déneminde higbir alim
oryantalistler gibi stinneti siradan bir haber gibi algilay1p, tamaminin ortaya
¢ikisini siyasi olaylar ve mezhep catismalarinin bir lirtinti olarak gérmemistir.

Hz. Osman’in 6liimiinden sonra baslayan ve asirlar boyu devam eden
siyasi kavgalar ve firkalasmalar neticesinde hadis uydurma faaliyetlerinin
basladigi bilinen bir husustur. Muhaddisler hadis uydurma girisimlerini
engellemek i¢in isnad metodunu gelistirmis, cerh ve ta'dil ilmini kurmus,
tedvin faaliyetlerini baslatmis ravilerin hayatini en ince ayrintisina kadar
arastirip tabakat kitaplarinin yazilmasini saglamislardir. Ayrica uydurulmus
mevzu hadisleri tespit edip miistakil kitaplarda toplamislardir. Sahih
hadislere karismis sahih olmayan hadisleri tespit ¢alismalar1 hala devam
etmektedir. Hadislerin énemini kavramis olan Islam alimleri hadislerin
sihhati ve siibutu konusunda giivensizlik telkin eden, siinneti hiiccet kabul
etmeyen art niyetli cevrelere karsi bir de siinneti savunma literatiirii
gelistirmislerdir. Tarih boyunca pek ¢ok alim siinneti savunmaya yonelik
eserler kaleme almistir.

ibn Kuteybe (6. 276) ile baslayan siinneti savunma edebiyati modern
donemlerde de devam etmistir Muhammed Eb( Sehbe, Mustafa Azami,
Muhammed Taki Osmani, Mustafa Sibai gibi pek ¢ok alim stinneti savunmaya
yonelik o6nemli eserler yazmislardir. Siinneti savunma (difaussiine)
kervanina katilanlardan biri de Mustafa Asim Koksal'din O dogrudan
oryantalist Caetani’yi hedef alan bir reddiye yazarak gliniimiiz toplumuna
slinnetin 6nemi ve sthhat durumunu hakkinda 6nemli bir hizmet sunmustur.
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3. M. Asim Kéksal'in Caetani’ye Karsi Siinneti Savunmasi

Mustafa Asim Koksal Caetani'nin 1920’lerde yazdigi, Hiiseyin Cahit
Yalgin'in 1924-1927 tarihleri arasinda italyancadan Osmanlicaya cevirdigi,
dénemin devlet erkani tarafindan dagitimi yapilan Islam Tarihi isimli meshur
eserini bes yil boyunca dikkatli bir sekilde incelemis, Hz. Peygamber, sahabe,
hadisin sihhati ve isnad metodu gibi 6nemli konularda Caetani'nin
yanlislarini, tutarsizliklarin fark edince dini bir sorumluluk addederek bir
reddiye yazmaya karar vermistir. M. Asim K6ksal miitevazi sartlarda bu zorlu
gorevi tek basina listlenmistir.® Asim Koksal't harekete geciren asil mesele ise
Caetani’'nin mezkiir eserinde slinnete karsi takindig1 negatif tavirdir. Zira
oryantalist bakisla Islam tarihini yazan ve bu eserde Islam’in ikinci kaynag
siinneti problemli gosteren bir yaklasim Kéksal’a gére dogrudan Islam’a dil
uzatmaktir. Islam dininin ve medeniyetinin ana kaynagini Kur’an-1 Kerim ile
teskil eden siinnetin varolus siirecini, kayit altina alinisin1 kusurlu gérmek,
hadislerin sihhati konusunda yersiz ithamlarda bulunmak aslinda tim
ulemay1 ve Miisliimanlari hafife almaktir. Zira stinnetin 6nemi, tarihi stireci
ve dindeki konumu Miisliman alimlerin ortak ¢alisma alanidir ve bu
hususlarda pek c¢ok eser yazilmistir. Oyle ise bir Miisliiman alimin ¢ikip
Caetani’ye cevap vermesi, siinnet konusunda dogrulari anlatmasi gerekirdi.
Bu hamiyeti gosteren Mustafa Asim Koksal olmustur. Kéksal 1955 tarihinde
basladig ¢alismasini 1960 yilinda tamamlamis, 1961 yilinda bu ¢alismasini
Miistesrik Caetani’nin Yazdigi Islam Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye
ismiyle yayinlayarak hadis ve stlinnetle ilgili meselelerde toplumu dogru
bilgilerle aydinlatmistir. Ancak Asim Koksal bununla yetinmemis, Islam
tarihini bir Misliimanin yazmasi gerektigi kanaatine varmis ve on sekiz
ciltlik bir Islam Tarihi yazmistir.

M. Asim Koksal 1964 yilinda Hz. Peygamber’in hayatini yazmak i¢in
Diyanet Isleri Bagkanhigi’'ndaki gorevinden ayrilir. Niyeti bir Mekke dénemi
digeri Medine donemi olmak iizere iki ciltlik bir eser yazmaktir Mekke
donemini tek cilt yazdiktan sonra Medine dénemini detayli yazmaya karar
verir. Hz. Peygamber’in Medine doneminin her bir yili i¢in bir cilt olacak
sekilde Medine donemini 11 cilt olarak yazar. Bu 12 ciltlik eser 1980 yilinda
Pakistan’da Siret Odiilii kazanir. Mekke dénemini anlattif1 tek cildin yetersiz
oldugunu goriince yeniden yazmaya baslar. Mekke donemini yedi cilt olarak

6 Anlatildigina gore Asim Koksal memleketi Develi’"de donemin iktidarda bulunan partisi

CHP’ye mensup Milletvekili Osman $ahin ile karsilagir. Osman Sahin Asim Koksal'a
Caetani’nin islam Tarihi'ni 6ver ve islam diinyasinda bu kitaba reddiye yazabilecek bir ilim
ehlinin olmadigini savunur. Bu durumdan ¢ok etkilenen Koéksal reddiye yazmaya karar
verir.
Diyanet Igleri Bagkani Ahmet Hamdi Akseki’'nin (6. 1951) Caetani’yer bir reddiye
yazilmasini istedigi ancak bunu yapacak kimse bulamadigl da anlatilmistir. Bir tarihg¢inin
verdigi bilgiye gore Akseki, Mehmet Akif Ersoy’'un da damadi olan Omer Riza Togrul’a bu
teklifi gotiirdiigiinde Dogrul; “Bana bir kiitiiphane, bir de ilmi heyet kurun, iasemizi de
karsilarsaniz bu reddiyeyi yazariz” dedigi anlatilmistir. https://www.youtube.com/results?
search_query=as%C4%B1m+k%C3%B6ksal+peygamberler+tarihi

331


https://www.youtube.com/results

Asim Kéksal'm Oryantalist Caetani’ye Karsi Stinnet Miidafasi

tamamlar. Toplami 18 cilt olan eseri vefatina kadar yeniden gézden gecirip
sekiz cilt olarak diizenler. Miiellif vefatindan ti¢ ay 6nce tamamlanan bu sekiz
cildin basildigin1 géremeden hakkin rahmetine kavusur.

M. Asim Koksal mezklr eserini akademik bir metotla yazmistir.
Neredeyse tiim Islam tarihi kaynaklarim kullanmistir. Ancak o tevil ve
yoruma gerek duymadan Kklasik tarih kaynaklarindaki bilgileri nakletmekle
yetinmistir. Bir konudaki tiim rivayetleri bir arada sundugu i¢in bilgiler
arasindaki bazi tutarsizliklari ve yanlhslari da tespit edebilmistir. Ornegin, M.
Asim Koéksal'in tespit ettigi yanlishklardan biri de Hz. Omer’in Islam’a girdigi
tarihler ile ilgilidir. Koksal'a gore Hz. Omer 40. Miisliiman degil Erkam’in
evine gelen sahabilerin kirkincisidir. Ona gére Hz. Omer niibiivvetin 6. yilinda
Islam’a girmistir. O Islam’a girenlerin 129’uncusudur.

Asim Koksal'in gelenege bagl olusu ve rivayetleri nakletmekle yetinmesi
sebebiyle onu Ehl-i hadis ekoliinden saymak miimkiindiir.

4, Asim Koksal’a Goére Siinnetin Onemi

M. Asim Koksal tasavvufl bir gelenege mensup oldugu icin slinneti
anlama ve amel etmede mutlak anlamda kabulcii bir yaklasim sergilemis,
hadislerin sithhatini sorgulama yoluna gitmemistir. Ona gore Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’e verdigi deger ve ona tabi olma tavsiyeleri zorunlu olarak
siinneti de degerli kilmaktadir. Sofi gelenege gore Yiice Allah tiim kainati
Muhammed’in (s.a.v.) yiizii suyu hiirmetine yaratmistir. Yani Yiice Allah yeri
gbgi, tiim lemi Resullullah i¢in yaratmistir. Oyle ise ondan geri kalan her sey,
ona nispet edilen her bilgi cok kiymetlidir. Onun biraktig1 en gilizel miras ise
Kur’an ve siinnettir. Asim Koksal bu yaklagimini her firsatta dile getirmis
deliller 1518inda stinnetin Kur'dn'dan ayrilamayacagini ifade etmistir. Bu
diisiincesini pek ¢ok ayet ve hadisle dile getirmistir. Ornegin Nisa Suresi 59.
ayeti ile Ahzab siiresi 21. Ayetini siklikla zikretmistir; a \y-da‘ ) gial u-'ﬂ‘ el &
Ay ¢ sia eJ-\S S shils 85308 eoh b gl I (A e ey 313 33 | salal 3
J-u\-' radls Al JAY‘ le/Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere
itaat edin, sizden olan iilii'l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz
-Allah’a ve dhirete gergekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere
gotirin. Bu, elde edilecek sonug¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en
guzelidir.” 18 d 855 Sl asdls a4 08 G da sl g sl RISy
Icinizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 cokca
ananlar igin hig¢ stiphe yok ki, Restlullah’ta gtizel bir érneklik vardir. Kur'an’la
birlikte stinnete sarilmay ifade eden hadisler ve selefin goriislerine de yer
vermistir. 7

Hz. Peygamber’in konumunu kendi dizeleri ile dile getirdigi 6rnekler de
vardir.

7 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 18.
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Miellif bir siirinde Hz. Peygamber’in konumunu su dizelerle ifade
etmistir.

Hosnut olsun hepimizden ulu el¢in Muhammed'in
Ki Onungtin kainati hi¢ yok yerden var eyledin.8
5. Asim Kdksal'in Caetani’'ye Yonelik Temel Tenkit Noktalari

Asim Koéksal'a gore Caetani Islam tarihini yazarken bir ilim adam
sifatiyla ve objektif bir bakis acisiyla eserini yazmamstir. O Islam’la ilgili
gorislerini belirtirken koyu bir Hiristiyan olarak her firsatta kendi dininin
propagandasim da yapmistir. M. Asim Koksal’a gére Caetani'nin Islami
anlayisla uyusmayan temel goriisleri sunlardir.

5.1. Hz. Peygamber’in Konumu

Caetani’'ye gore Hz. Peygamber baslangicta Allah’in elcisi olarak ortaya
¢ikmamis uzun ugraslar neticesinde fikirlerini olgunlastirip zamanla vahiy
diyerek peyderpey bu fikirleri yaymaya baslamistir. Siyasi iktidar1 ele
gecirmek icin de bu dini arglimanlar1 kullanmistir. Yani Hz. Peygamber
diinyay1 ele gecirme hirsiyla dolu bir maceraperesttir. Miisliimanlik bu is i¢cin
siyasi bir alet, Kur’an-1 Kerim de Muhammed'’in Allah’a isnad ettigi kendi
sozleridir.? Asim Koksal'in yazdig1 islam Tarihi yukaridaki goriislerin higbir
sekilde kabul edilemez oldugunu gostermektedir. Zira bu eserde Asim Kéksal
Hz. Peygamber’in hayatini Mekke dénemini 7 ciltte, Medine dénemini 11
ciltte anlatmistit Miellif bu eserini yazarken Islam tarihine dair ilk
kaynaklari kullanmistir.

5.2. islam Dini

Caetani’nin islam hakkinda “Ilk defa ortaya ¢ikiyor, biitiin Hiristiyanhk
ibadetlerini reddediyor 1slahat iddiasinda bulunuyordu.”10 “Yeni din ates ve
kiligla yayilmis ve bircok kurbanlara mal olmustur”, “ibtidai ve gayri
miikemmel bir din olarak kald. Ibtidai bir kavmin ihtiyaci igin kafi idi”11

seklindeki s6zleri tenkide muhtactir.

Miiellif Caetani'nin Islam Tarihi isimli eserini degerlendirirken;
“Caetani’nin Islam Tarihi dinimize, Peygamberimize, onun ashabina ve [slam
dlimlerine hakaret ve tecaviizde emsalini geride birakmistir” ifadelerini
kullanmistir.12

5.3. Bazi Sahabi Raviler

8 M. Asim Koksal, Peygamberimiz (Ankara: Ak¢ag Yay., t.y.), 6.

9 Leone Caetani, I[slam Tarihi (Istanbul: Tanin Matbasi, 1924), 61-76.
10 Leone Caetani, Islam Tarihi, 1:12.

11 Caetani, Islam Tarihi, 156.

12 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 5.
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Caetani Hz. Peygamber ile baslayan fetihleri anlatirken Miisliiman
toplumlar ve ordular hakkinda “Bu barbarlar birka¢ sene sonra hadsiz,
hesapsiz siiriilerle Istanbul surlar1 karsisina geliyorlardi.”13ifadelerini
kullanmistir.

Caetani Miisliimanlari saygi ile yad ettigi Kur’an ilimlerinde ve hadis
rivayetinde tistad kabul ettigi ibn Abbas’1 (6. 68) son derece gururly, kibirli,
séhret, para ve makama kars: haris biri olarak tanitmistir!4 Ibn Abbas’a
yonelik bu yaklasim ondan gelen rivayetlerin sihhatine zarar vermistir.

M. Asim Koksal 1660 hadis nakliyle miiksiriin arasinda yer alan ibn
Abbas'in ilmi kimligi konusunda genis malumat verdikten sonra “zamaninda
pek ziyade niifuz ve itibar1 haiz oldugu muasirlarinin hadis hususunda
kendisini en biiyliik merci taniyarak cevresinde toplandiklar1 kendisine
bugiine kadar biitiin islam aleminde miistesna bir sayg1 gésterildigi halde,
onun hicbir delile dayanmadan kétiiliigline hitkmetmek, tezat ve tenakuza
diismekten akil ve mantiga karsi gelmekten baska bir sey ifade etmez”
diyerek Caetani’ye cevap vermistir.!5 Asim Kéksal Caetani'nin ibn Abbas’tan
mervidir diyerek naklettigi baz1 hadislerin ibn Abbas’tan gelmedigini de
ortaya koymustur.

Ornegin; Caetani Buharf’de yer aliyor diyerek Ibn Abbas’tan Hz.
Peygamber’in ileride immetin altmis firkaya ayrilacagini haber verdigini
kaydetmis ve bdyle bir haberin Buhari’'nin Sahih’inde yer alsa bile mevzu
oldugunu ifade etmistir.16 Asim Kéksal bu malumati siddetle tenkid etmis, bu
bilginin kaynaklarda verilen malumata aykir1 oldugunu soylemistir.
Caetani’nin kaynak, senet ve metin yontiyle biiyiik bir hata ettigini bildirmis,
immetin firkalara ayrilacagim bildiren hadisin Buhar’de degil Tirmizi7, ibn
Mace!8 ve Ebli Daviid’dal® gectigini, ibn Abbas’tan degil Eb( Hiireyre, Safvan
ve Muaviye’den nakledildigini, bu rivayetlere gére immetin 60 firkaya degil,
73 firkaya ayrilacaginin haber verildigini bildirmistir.20

Caetani’'nin siddetle elestirdigi diger bir sahabi Ebli Hiireyre'dir (6. 59)
Ona gore Eb( Hiireyre kezzab bir ravidir ve ondan gelen tiim hadisler
siiphelidir. Islam {mmetinin kabulle karsiladigi, Hz. Peygamber’in
kendisinden 6vgii ile s6z ettigi, 5374 hadis naklederek miiksir(in arasinda ilk
sirada yer alan, Ebli Hiireyre'yi kiigclik gostermek Asim Koksal’1 fazlasiyla
incitmistir. Koksal, Reddiye’sinde, Ebl Hiireyre'nin fazileti ve ilm{ tistiinligi,

13 Caetani, Islam Tarihi, 8.

14 Leone Caetani, [slam Tarihi, 1:110-112.

15 Kéksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 201.

16 Caetani, Islam Tarihi, 90.

17 Tirmizi, Ebsi isA Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi Siinen, ts. “Iman” 18, No.2852

18 bn Mace, Ebii AbdillsAh Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinen, ts. “Fiten” 17, No:
4176

19 Eb{i David Stileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinen, ts. Stinne, 1, No:4598.

20 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 155.
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neden cok hadis rivayet ettigi, nasil Miisliman oldugu, Hz. Peygamber’e
yakinligi, sahabe ile olan iliskisi vb. konularda genis bir malumat
kaydetmistir.21

5.4. Hadis/Siinnet

Caetani oryantalizmin kurucularindan Goldziher’in hadis ile siret-i nebi
arasindaki baga isaret etmedigini, kendisinin bu isi yiiriitecegini bildirerek
soze baslamis ve akabinde hadislerin nasil liretildigini ve rivayet edildigini,
isnadin ne oldugunu ve ne zaman ortaya c¢iktigini kendi diisiinceleri
cercevesinde izaha girismistir. Ona gore Isnad sistemi yeni medeniyetin
ihtiyaglarin1 gidermek iizere sonradan lretilip uygun metinlere eklenmistir.
Zira isnadin oOzellikleri vahsi, cahil, herhangi bir usul ve kaide altina
girmekten uzak, her tiirlii medeni adetlere nefretle bakan terakki etmek
istemeyen ibtidai Arap toplumunun tabiatina aykir1 bir durumdur.22

Asim Koksal bu ifadeleri yerinde bulmamis isnad sisteminin ve hadis
rivayetinin nasil tesekkil ettigini uzun uzadiya anlatarak cevap vermistir.
Ona gore ilmen ve tarihen sabittir ki siinnet sonradan viicut bulmus degildir.
Siinnet Resulullah’in ilahi vahye mazhar oldugu giinden itibaren viicut
bulmaya baslamistir. Miisliimanlar nasil ki Kur’an’t 6grenmek ve onunla amel
etmekle miikellef iseler ayni sekilde siinneti 6grenmek ve onunla amel
etmekle de miikelleftirler. Bu miikellefiyet Kur’an’'in emir ve tavsiyelerinden
ileri gelmektedir. Nisa 59; Ahzab Suresinin 21. Ayetinde ve pek cok sahih
hadiste siinnete ittiba emredilmektedir. Bu acik emirler neticesinde sahabe
nesli ve sonraki nesiller stinneti koruma ve sonraki nesillere aktarma
konusunda azami gayret sarf etmislerdir. 23

M. Asim Koksal temel usul kaynaklarina istinaden genis bir sekilde
rivayet zinciri lizerinde durmustur. Klasik hadis usulii kitaplarindan
naklettigi bazi bilgilerle hadis ilminin ve isnadin énemini vurgulamigtir: ibn
Sirin hadisler i¢in, “Bu ilim dindir. Dininizi kimden aldiginiza dikkat ediniz.”,
Ziuhri'nin “bu hadisi isnadsiz rivayet et” diyen Siifyan b. Uyeyne’ye; “Sen dama
merdivensiz ¢ikabilir misin?” dedigi, Abdullah b. Miibarek; “Isnad dindendir.
Isnad olmasayd: dileyen diledigini séylerdi” demistir. 24 Hadise mahsus olan
isnad edebiyaty, fikih, tasavvuf ve tarih gibi neredeyse tiim ilimlere tatbik
edilmistir. Bu ilim sayesinde tiim alimlerin seceresine ulasma imkan elde
edilmistir. Bu ilim sadece Miislimanlarin tarihinde goriilen bir ilimdir.25

21 Kéksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 281-346.
22 Leone Caetani, Islam Tarihi, 1: 68-73.

23 Kéksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 18-21.

24 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 31.

25 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 34.
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Koksal'1 en fazla rahatsiz eden iddialardan biri Caetani’nin hadis ilminin
yarisinl teskil eden isnad sisteminin sonradan uyduruldugunu ve bilginin
sihhatini belirlemede bir 6nem arz etmedigini iddia etmesidir.

Asim Koksal bu iddianin gercege muhalif oldugunu pek cok delille
ciiriitmeye calismistir. isnadin énemi ve tarihcesi iizerinde durduktan sonra,
Hz. Peygamber’in immeti isnada tesvik ettigine dair érnekler vermistir. Yani
isnad ile hadisin ayn1 zaman diliminde vuku buldugunu, sahabe déneminde
isnad metodunun uygulandigini Tabiin ve sonrasinda daha da gelistigini
soylemistir. Ona gore sahabe hadis rivayetine azami itina gostermis, Hz.
Peygamber'den gelen bir bilgi ile karsilastiklarinda sayet daha once
duymadiklari bir bilgi ise kaynagini arastirma yoluna gitmislerdir. Bu bilgiyi
rivayet eden sahsa ya yemin ettirmis yahut sahit isteyerek bu bilgiyi kimden
duydugunu tespite ¢alismislardir.26 Bu durum isnad arastirmalarinin ne
zaman basladigini géstermektedir.

Caetani halife Abdiilmelik’e yazdig1 bazi mektuplara dayanarak ilk kez
hadisleri toplayan sahsin Urve b. Ziibeyr (6. 94) oldugunu sodylemistir.
Urve’nin her tarafa yayillmis olan sahih ve kazip hadisleri toplayarak bunlara
bir intizam vermeye calistigini, dolayisiyla ilk miidevvinin Urve oldugu
sonucuna ulasmistir. Ayrica Urve'nin bu yazilarinda isnada yer vermedigini
de eklemistir.2”

Koksal, bu iddiaya su sekilde cevap vermistir: “Hadis tarihi Urve’nin ne
hadisleri ilk defa olarak bir usul dairesinde topladigina ne de ehadisi
toplayarak bunlara bir intizam vermeye ¢alisanlardan bulunduguna dair
hicbir kayit ve isareti ihtiva etmez. Binaenaleyh Caetani’nin Urve'yi hadiste
ilk miidevvin gostermesi biiytik bir gaflet ve hatadir.”28

Koksal yukaridaki bilgileri verdikten sonra klasik hadis tarihinde Omer
b. Abdiilaziz'in (6. 101) emriyle tedvini ilk baslatan kisinin Urve degil ibn
Sihab ez-Zithri (6. 124) oldugunu tarihi bilgi ve belgelere dayanarak
anlatmistir. Ayrica Urve’'nin halife Abdiilmelik’e yazdig1 mektuplarda senet
kullanmamis olsa da isnadin Hz. Peygamber’le basladig1 goriisiinii deliller
15181inda dile getirmistir.2?

Sonug

ftalyan bir diplomat ve sarkiyatg1 Leone Caetani (1869-1935) islam
tarihine dair en kapsamh ve tartigmali eserlerden biri olan (Islam
Tarihi/Annali dell'Islam) adli 10 ciltlik devasa bir ¢alisma kaleme almistir. Bu
eserinde Caetani vahyin ilahl bir kaynaktan gelmedigini Kur’dn'in Hz.
Muhammed’in c¢evresi ve o donemdeki Yahudi/Hiristiyan Kkiiltiirtinden

26 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 29.

27 Leone Caetani, Islam Tarihi, 1:73.

28 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 37.

29 Koksal, Isnad ve Iftiralara Reddiye, 38.39, 43.
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etkilenerek ortaya koydugu bir eser oldugunu ifade etmistir. Caetani Islam'in
basarisini manevi ve dinl bir uyanistan ziyade, o donemdeki ekonomik
krizlere, kurakliga ve bedevi kabilelerin yagma arzularina baglayan
materyalist bir yaklasimla izah etmistir O, hadislerin tarihsel deger
tasimadigini, bunlarin sonraki yiizylllarda uyduruldugunu ve yapay
senetlerle Peygambere isnad edildigini savunmustur. Ona goére Hz.
Muhammed (s.a.v.) ilahi bir elci degil, siyasi bir deha ve kurnaz bir liderdir.

Mustafa Asim Koksal, Caetani'nin yukarida sayilan bazi iddialarina
sessiz kalmamis Klasik hadis usulii bilgileri, tarih ve rical kaynaklar
dogrultusunda, akademik bir calisma metoduyla tenkid etmistir. Koksal
"Miistesrik Caetani'nin Yazdigi Islam Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye"”
isimli eserinde Caetani'nin yanli ve yanlis iddialarinin dogrularini uzun
uzadiya anlatmistir. Kéksal, Caetani'nin Kur’an, slinnet, hadis, sahabe vb.
konularda serdettigi indi gorislerini, itham ve iftiralarim1 bilimsel ve
akademik bir tarafsizlik anlayisi icinde muteber kaynaklara dayanarak
cevaplandirmistir. Ozellikle "S6zlii gelenegin giivenilmezligi" iddiasina kars,
Miislimanlarin hadisleri koruma konusundaki titizligini ve ravi zincirlerini
denetleyen Rical ilminin diinyada esi benzeri olmayan bir elestiri sistemi
oldugunu vurgulamistir. Miiellif s6z konusu eserinde bizzat erken dénem
metinlerinden ve sahabe uygulamalarindan deliller getirerek, hadislerin Hz.
Peygamber déneminden itibaren kayit altina alinmaya baslandigini
belgelerle ortaya koymustur.

Asim Koksal mezklr reddiyesinde oryantalist diislinceye Kkarsi
Miisliiman bakis agisiyla Islam’1 ve hassaten siinneti savunmustur. Eserin
biiyiik bir gayret ve hamiyyetle yazildig1 aciktir. Ancak mezkiir eserde tenkide
acik hususlar da vardir.

Ornegin s6z konusu eserde ayni bilgilerin siklikla tekrarlandig), nesnel
bir mesafe koymak yerine duygusal disavurumlarin metne hakim oldugu
dikkat cekmektedir. Eserin temel problemini teskil eden metodolojik kisitlilik
ise, savunulan argiimanlarin ve verilen yanitlarin yalnizca islami referanslar
diizleminde tutulmasidir; nitekim Islam dairesi digindaki bir muhatap
kitlesine karsi rasyonel veya evrensel temellendirmeler yerine klasik usul ve
delillerin merkeze alinmasi, metnin ikna Kkabiliyetini ve farkli diisiince
iklimlerindeki karsihigini zayiflatmaktadir. Bu durum, eserin hitap ettigi
kitlenin evrenselligini sinirlamakla kalmayip, farkli inang¢ veya diisiince
sistemlerine sahip bireyler nezdinde entelektiiel bir gegerlilik kurmasini
engellemekte ve ¢alismay1 yalnizca belirli bir inan¢ grubuna hitap eden igsel
bir metin seviyesine indirgemektedir. Hadislerin sihhati ve siibutu
konusunda Islam alimlerinin de hemfikir olmadiklari unutulmamahdir.
Nitekim bir muhaddisin sahih dedigi bir hadise diger bir muhaddis zayif
diyebilmektedir. Kimi alime gore sika sayilan bir ravi bir baska alime gore
mecrih olabilmektedir. Hadis ve siinnetin sihhati ve siibutu konusunda
Miisliiman ilim adamlari bile ihtilaf icinde iken bu konuda miistesriklerden
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geleneksel hadis tarihi ve wusuliine uygun fikirler beyan etmeleri
beklenemezdi.
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MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN SIYER METODOLOJISINDE
“DELAILU’N-NUBUVVE” KAYNAKLARININ KULLANIMI VE
MUCIZE HABERLERINE YAKLASIMI

Kamuran KARAHAMZA*

Ozet

Bu calisma, modern dénem Islam tarihgiliginin énemli simalarindan
Mustafa Asim Koéksal''n siyer metodolojisini, 6zellikle Deldilii’n-Niibiivve
literatliriiniic  kullanim1 ve mucize haberlerine yaklasimi c¢ercevesinde
incelemeyi amaclamaktadir. 19. ve 20. yiizyillarda Leone Caetani gibi
miistesriklerin rasyonalist ve sekiiler tarih okumalarina karsi bir reddiye
refleksiyle sekillenen Kéksal'in tarihgiligi, klasik IslAm ulemasinin “bilgi
koleksiyonculugu” geleneginin ¢agdas bir ihyasi niteligindedir.

Calismada nitel arastirma yontemlerinden literatiir taramasi ve icerik
analizi teknikleri kullanilmigtir. Kéksal'in 18 ciltlik ve ardindan 8 ciltlik Isldm
Tarihi kiilliyati ile Isnad ve Iftiralara Reddiye merkezinde yapilan incelemede,
miiellifin mucize haberlerini; irhdsat, hissi mucizeler ve gaybi haberler
seklinde eserine dahil ettigi goriilmiistiir. Arastirmanin temel bulgusu,
Ko6ksal'in rivayet seciminde modern senet tenkidinden ziyade sistematik bir
“kelami/itikadi siizge¢” kullandigidir. Miiellifin, Hz. Eyy(b’un hastalig1 ve
Garanik hadisesi gibi meselelerde, peygamberlerin ismet ve teblig sifatlariyla
celisen anlatilar1 reddetmesi, onun segici bir nakilcilik yiiriittiigini
kanitlamaktadir. Sonug olarak Koksal’in metodolojik tercihlerinin, mucizeyi
efsanelestiren oryantalist yaklasimlara karsi bilingli bir niibiivvet savunmasi
oldugu ve klasik mirasi aslina sadik kalarak tasima amaci giittiigii tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Asim Koksal, Siyer Metodolojisi, Delilii'n-
Niibiivve, Mucize, Oryantalizm.

* Ogr. Gor, Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
kkarahamza@karabuk.edu.tr, ORCID: 0009-0008-2418-1762



mailto:kkarahamza@karabuk.edu.tr

Mustafa Asim Kéksal'in Siyer Metodolojisinde “Deldilti'n-Niibiivve” Kaynaklarinin Kullanimi
ve Mucize Haberlerine Yaklasimi
MUSTAFA ASIM KOKSAL'’S USE OF “DALA’IL AL-NUBUWWAH” SOURCES
AND HiS APPROACH TO MiRACLE REPORTS iN SIRAH METHODOLOGY

Kamuran KARAHAMZA*

Abstract: This study aims to examine the Seerah methodology of
Mustafa Asim Koksal, one of the prominent figures of modern Islamic
historiography, within the framework of his utilization of Dala’il al-
Nubuwwah literature and his approach to miracle reports. Shaped by a
refutative reflex against the rationalist and secular historical readings of 19th
and 20th-century orientalists such as Leone Caetani, Kéksal’s historiography
represents a contemporary revival of the “information collecting” tradition of
classical Islamic scholars.

The study employs literature review and content analysis techniques as
qualitative research methods. In the examination centered on Koksal's 18 vl.
and subsequent 8 vl. History of Islam corpora, along with his work Refutation
of Allegations and Slanders, it is observed that the author incorporated
miracle reports by classifying them as irhasat, physical miracles, and reports
of the unseen. The primary finding of the research is that Koksal utilized a
systematic “theological/creedal filter” rather than modern isnad criticism in
his selection of narrations. His rejection of narratives that contradict the
prophetic attributes of ismah and tabligh as seen in the cases of Prophet]ob’s
illness and the Garanik incident demonstrates that he practiced a selective
traditionalism. Consequently, it is determined that Koksal’s methodological
preferences constitute a conscious defense of prophethood against
orientalist approaches that mythologize miracles, aiming to preserve and
transmit the classical heritage by remaining faithful to its original essence.

Keywords: Mustafa Asim Koksal, Seerah Methodology, Dala'il al-
Nubuwwah, Miracle, Orientalism.

*  Lecturer, Faculty of Theology, Karabiik University,
kkarahamza@karabuk.edu.tr, ORCID: 0009-0008-2418-1762
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Giris

Modern dénem Islam tarihgiligi, 19. ve 20. yiizyillarda batih
miistesriklerin (oryantalistlerin) yogun elestiri ve saptirmalarina karsi bir
savunma refleksi gelistirmek zorunda kalmistir Bati aydinlanmasinin
rasyonalist ve sekiiler bakis acisiyla islam tarihini yeniden yazma ¢abasina
giren oryantalistler, Hz. Peygamber’i ilahi vahiy alan bir elci olarak degil, salt
diinyevi hirslari olan siyasi bir deha ve bir din kurucusu olarak gostermeye
calismiglardir. Nitekim Bati’daki bu oryantalist anlayisin, islam’1 bir adam
tarafindan kurulmus ve Tanri katinda hicbir deger ifade etmeyen bir din
olarak empoze ettigi bizzat batili bilim adamlar tarafindan da itiraf
edilmistir.! Bu akimin en belirgin temsilcilerinden biri olan italyan miistesrik
Caetani (1869-1935), kaleme aldig1 [sldm Tarihi adh eserinde Kur’an-1
Kerim’i, hadis killiyatin1 ve ashabi hedef almis, mucizeleri biitiiniiyle
reddederek IslAm1 sadece diinyevi/tarihsel bir hareket boyutuna
indirgemeyi amaclamistir. Oryantalistlerin bu yaklasimi, aslinda mucizeleri
birer efsane gibi sunarak vahyin kudsiyetini sarsma ve peygambersiz bir din
algis1 yaratma hedefine matuftur.2

Cumhuriyet dénemi Islam alimlerinden Mustafa Asim Koksal (1913-
1998), Caetani’'nin bu temelsiz iddialarinin Tirk aydinlari tizerinde yarattigi
tahribati engellemek amaciyla biiyiik bir ilahi sorumluluk hissederek Isnad
ve Iftiralara Reddiye adli eserini kaleme almistir.3 Koksal'in bu zorlu reddiye
slireci, onun siyer ve tarihgilik anlayisini derinden etkilemis ve hayatinin en
onemli projesini yazmasina vesile olmustur. Yazar, 23 senede tamamladig1 18
ciltlik devasa Isldm Tarihi kiilliyatini kendi ifadesiyle bir “kalfalik eseri”
olarak nitelendirmistir. Mimar Sinan'in Selimiye Camii'ne benzeterek “ustalik
eserim” seklinde niteledigi ¢alismasi ise, bu devasa kiilliyat1 7 yillik bir
¢abayla 6zetleyip yeniden kaleme aldig1 ve maalesef basildigini géremeden
vefat ettigi 8 ciltlik Isldm Tarihi - Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed
Aleyhisselam ve Islamiyet adl eseridir.4 Koksal'in siyer metodolojisi, modern
batili tarih yaziminin yoruma dayali ve salt akilci tarzindan ziyade, klasik
[slAam ulemasimin (Taberi, ibn Sa’d gibi) benimsedigi ve ana kaynaklar
okuyucuyla dogrudan bulusturmay:1 hedefleyen “bilgi koleksiyonculugu”
geleneginin gliniimiizdeki son ve en gii¢lii temsilcisi mahiyetindedir. Bu

1 Maurice Bucaille, Tevrat, Inciller, Kur’dn-1 Kerim ve Bilim, ¢ev. Suat Yildirim [istanbul: Isik
Yayinlari, 2005), 186-187.

2 Mustafa Asim Koksal, Caetani’ye Reddiye (Cagaloglu, istanbul: iz Yayincihk, 2015), 1/11-14;
A. Cliineyt Koksal, Mustafa Asim Kéksal, ed. Firdevs Basari (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007),
83-86; Zilleyha imamoglu Giindogdu, Mustafa Asim Kéksal'in Caetani’ye Yazdigi Reddiye’nin
Degerlendirilmesi (Rize Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 76.

3 Asim Ciineyd Koksal, “Kéksal, Mustafa Asim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002); Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/20; Koksal, Mustafa Asim
Kéksal, 113.

4 Koksal, Mustafa Asim Kéksal, 102,135; Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/14.
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metodolojik tercihini “Ana kaynaklarimizi konusturdum. Kendi sahsi
gortislerimi, yorumlarimi katmadim” diyerek agikca beyan etmistir.>

Klasik Islam tarihciligi geleneginde ravilerin aktardig haberler, modern
tarihciligin bekledigi kati senet tenkidi siizgecinden gecirilmekten ziyade,
kaybolmalarini 6nlemek ve biitiinselligi muhafaza etmek amaciyla esere
olduklar1 gibi yansitilmistir Bu baglamda, Hz. Peygamber’in olaganiisti
hallerini, fiziksel mucizelerini ve peygamberliginin delillerini anlatan
Deldilii’n-Niibiivve tiirii haberler, modern tarihciler tarafindan zayif veya
sonradan Uretilmis efsanevi metinler olarak goriiliip dislanirken; Kéksal, bu
mucize haberlerine eserlerinde ¢ok genis bir yer ayirmistir. Rasyonel aklin
mucizeleri idrakte yetersiz kalacagini savunmus ve bu tiir nakilleri, Caetani
gibi miistesriklerin peygamberligi siradanlastiran iftiralarina karsi niibiivvet
kurumunu koruyan ilahi bir savunma kalkani olarak gérmiistiir.6

Bu tebligin amaci, M. Asim Kéksal'in siyer metodolojisinde klasik
Deldilii’n-Niibiivve literatiiriiniin nasil konumlandirildigini analiz etmektir.
Calismada, Koksal'in eserlerinde yer alan mucize haberlerinin genel bir
dokiimii yapilarak, miellifin bu rivayetleri secerken senet tenkidi yerine
kelami/itikadi prensipleri nasil ve neden merkeze aldig1 tahlil edilecektir.
Beklenen sonug; Koksal'in deldil haberlerine yaklasiminin bir metodolojik
zafiyet veya korii koriine bir nakilcilik degil, modernizmin sekiilerlestirici
saldirillarina karsi klasik gelenege sadik kalinarak iiretilmis bilingli bir
“niibiivvet savunmas1” oldugunu ortaya koymaktir.

M. Asim Koksal’'in Siyer Metodolojisi ve Klasik Gelenege Baghlhgi

Mustafa Asim Koéksal, Osmanli’dan giiniimiize miras kalan ve nakli
ilimleri merkeze alan islami ilim geleneginin ¢agimizdaki son ve en énemli
temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir.”? Onun ilmi sahsiyeti ve
eserleri incelendiginde; siyer ¢alismalarinin icerik ve bicim olarak batili-
modern bir tarih yazim metodolojisinden ziyade, klasik siyer geleneginin
glinlimiiz ihtiyaglar1 gozetilerek bugiiniin diliyle yeniden ihyas1 mahiyetinde
oldugu gorilmektedir. Nitekim Koksal, siyer ilminin tarihsel gelisimini
aktarirken Urve b. Ziibeyr’den baslayarak ibn Ishak, Ibn Hisdm, Taberi ve ibn
Sa’d gibi klasik dénem miuelliflerinin ¢izgisini takip ettigini agikca
vurgulamis, modern tarzda yazilmis siyer kitaplarina eserinin girisindeki
silsilede kasten yer vermemistir.8

Mustafa Asim Koksal'in tarih yazicihigindaki temel yaklasimi, Semsettin
Giinaltay'in da énemle vurguladig klasik Islam tarihgiligi gelenegine siki

Koksal, Mustafa Asim Koksal, 139,142,146,297.

Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/169,241; Koksal, Mustafa Asim Kéksal, 142-143,304.
Koksal, Mustafa Asim Koksal, 14,139.

M. Asim Kéksal'in islam Tarihi eserinde faydalandigi klasik eserlerin listesi icin Bkz. Mustafa
Asim Kéksal, islam Tarihi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 1/9-22; Kéksal, Mustafa Asim
Koksal, 139-140.
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sikiya baglidir. Bu gelenek, modern okuyucu i¢in ilk bakista basit bir bilgi
koleksiyonculugu gibi goriinse de aslinda bilimsel diiriistliigiin en somut
halini temsil eder. Giinaltay’in ifadesiyle; pek ¢ok tarihgi, topladiklari bilgileri
kendi kisisel goriislerine uydurmak i¢in ayiklayip yeniden kurgularken,
klasik Islam tarihgileri bu siibjektif yola basvurmamuslar, ulastiklari
rivayetleri hicbir sahsi analiz veya yorum katmadan, oldugu gibi kaydetmeyi
asil gorevleri saymislardir. Koksal’'in bu metodolojiyi rehber edinerek tarihsel
veriyi en saf haliyle muhafaza edip oldugu gibi aktarma gayreti, eserlerini
kurgusal tarihlerinden ayirarak, modern bilimsel arastirmalar icin manipiile
edilmemis, diiriist ve gilivenilir birer temel kaynak haline getirmistir.
Dolayisiyla Koksal'in bilgi biriktirme tarzi, olaylar1 kisisel begenilere gore
secmekten ziyade; tarihsel hakikati gelecek nesillere ve geng arastirmacilara
en seffaf haliyle ulastirma ¢abasinin bir tirtintidiir.?

Koksal, genel bir tarih kitabinin miilkemmel olabilmesi i¢in
“kaynaklarinin saglam; nakillerinin vesikalarina mutabik, tahlil ve
muhakemelerinin ilmi usul ve kaidelere uygun ve isabetli olmasi; indi hiikiim ve
miitalaalardan, her tiirlii tarafgirlikten azade bulunmasi icap eder” diyerek
kendi cercevesini cizmistirl® Bu c¢ercevede olaylar1 aktarirken kendi
yorumlarint metne dahil etmekten titizlikle kacinmis; “Eserimizde, yalniz
kaynaklari, haberleri konusturmak istedik... Sahst gériis ve diisiintislerimizile
araya girmekten, vakalarin ari, duru havasini bulandirmaktan son derece
kagindik” diyerek objektif nakilciligi esas aldigini ilan etmistir.1?

Kaynak kullanimindaki bu hassasiyeti, italyan miistesrik Leone
Caetani’nin iddialarina kars1 hazirladigl Reddiye siirecinde ¢ok daha keskin
bir ilmi disipline déniigsmiistiir. Bu reddiyeyi hazirlarken Islami ilimlerin ana
kaynaklarini dylesine derinlemesine incelemistir ki, sahibi ne kadar giivenilir
olursa olsun, bir yerde gordiigi bir alintiyr ilk kaynagiyla bizzat
karsilastirmadan kabul etmez hale gelmistir.12 Bu baglamda, klasik donemde
kaleme alinan olaganiistii hadiseler ve Delailii'n-Niiblivve /mucize haberleri
de dahil olmak tizere hicbir rivayeti, modernizmin salt akilci elestirilerine
feda etmemistir Tipki sahabe neslinin yaptigi gibi, bu haberleri Islam
toplumunun kendine mahsus kimligini insa eden temel vesikalar olarak
degerlendirmis ve onlar1 ¢agdas sorgulamalara karsi biiyiik bir titizlikle
muhafaza etmistir.13

9 M. Semseddin Giinaltay, [slamda Tarih ve Miiverrihler (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasl,
1339), 8-9.

10 Mustafa Asim Koksal, islam Tarihi (Istanbul: Samil Yayinevi, 1987), 7/10; Koksal, Caetani’ye
Reddiye, 2015, 1/23.

11 Mustafa Asim Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve I'SIdmiyet Uzmir: Isik Yayinlari, 2008),
1-2/20.

12 Koksal, Mustafa Asim Kéksal, 102; Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/14; Mustafa Asim
Koksal, Imandan Thsana (istanbul: Semerkand, 2018), 85.

13 Koksal, Islam Tarihi, 1987, 1/8.
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islam Tarihi Eserinde Delailii’n-Niibiivve Literatiiriiniin Kullanimi

Mustafa Asim Kéksal'm siyer metodolojisinin en belirgin 6zelliklerinden
biri, eserlerini dogrudan ana kaynaklar iizerine bina etmesi ve olaylarin
bizzat kendilerinin konusmasini saglamasidir’* Bu baglamda, Hz.
Peygamber’in hayatindaki olaganiistii hadiseleri, irhasati (peygamberlik
oncesi olaganiistii haller) ve mucizeleri konu edinen Deldilii’n-Niibiivve
literatiirii, onun Isldm Tarihi Kiilliyatinda vazgecilmez bir temel kaynak islevi
gormektedir Modern doénemdeki bazi siyer yazarlarinin pozitivist
endiselerle disladigr bu rivayetleri Koksal, klasik bilgi koleksiyonculugu
gelenegine sadik kalarak eserine biiyiik bir titizlikle dahil etmistir.15 Ozellikle
Ebli Nuaym el-isfahdni ve Beyhaki'nin Deldilii'n-Niibiivve adli eserleri,
Koksal'in bir¢cok dipnotunda dogrudan miiracaat ettigi en temel basvuru
kaynaklar1 arasindadir.

Koksal'in deldil/mucize tirili rivayetlerin yer aldig1 eserlere ulasma
konusundaki hassasiyeti, bizzat anlattig1 su hadisede acgik¢a goriilmektedir;
Koksal, Hz. Peygamber’in annesi Amine’nin vefati esnasinda soyledigi bir
manzumenin EbG Nuaym’in Deldil'inde bulundugunun Suy(ti ve Kastalani
gibi Aalimler tarafindan nakledildigini goérmiis, ancak elindeki matbu
niishalarda bu kismi bulamamistir. Binlerce hadis ezberlemis olan bu alimleri
yanlis nakil yapmakla itham etmek yerine, metnin yazma niishalarda
unutulmus olabilecegi ihtimaliyle yola ¢ikmustir. Once Bursa Kiitiiphanesi’'ne
giderek binlerce kitap arasinda Eb(i Nuaym’in eserini aramis, bulamayinca
arastirmalarina devam etmis ve nihayetinde Sahaflar Carsisi’'nda buldugu bir
yazma niishada s6z konusu manzumeyi bizzat tespit ederek eserine dahil
etmistir.’¢ Bu ¢arpict hatira, onun delail haberlerini eserine alirken sadece
kolayci bir derlemecilik yapmadigini, ayni zamanda igne ile kuyu kazar gibi
birinci el kaynak tahkiki yaptigini kanitlamaktadir.

Nitekim Koksal, eserlerinde mucizelere ve deldil haberlerine batil
miistesriklerin siipheci ve rasyonalist yaklasimiyla degil, klasik gelenegin
benimsemis oldugu teslimiyetle yaklasmistir. Onun eserlerinin dipnotlari
incelendiginde; Hz. Peygamber’in fiziksel mucizeleri, gaybdan verdigi
haberler ve Bahira hadisesi gibi niibiivvet delillerinin tamaminda Beyhaki ve
Eb( Nuaym’in Deldil'lerine yogun atiflar yapildig1 goriliir. Koksal, Batili
miistesrik Leone Caetani’nin mucizeleri reddeden ve islam’1 sadece diinyevi
bir hareket olarak gosteren iftiralarina karsi, klasik Deldilii’n-Niibiivve

14 Koksal, Islam Tarihi, 1987, 1/21; Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve I'SIdmiyet, 2008, 1-
2/20; Koksal, Mustafa Asim Koksal, 111,146,

15 Koksal, Mustafa Asim Kéksal, 103,104,139,142,301.

16 Mustafa Asim Koksal, [slam Tarihi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 2/52; Koksal, Mustafa
Asim Kéksal, 104,300.
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eserlerindeki bu rivayetleri giiclii bir niibiivvet savunmasi olarak 6n plana
¢ikarmistir.”

Delail/Mucize Rivayetlerinin Tasnifi

Mustafa Asim Kéksalin Isldm Tarihi kiilliyatinda ana kaynaklardan
naklettigi delail/mucize haberleri incelendiginde, olaylarin tarihsel akisina
ve klasik kelam disiplininin niiblivvet anlayisina uygun olarak ili¢ temel
kategoride tasnife tabi tuttugu goriilmektedir. Bu tasnifin temelini, Hz.
Peygamber’in niiblivveti dncesinde meydana gelen olaganiistii hadiseleri
kapsayan “irhasat” rivayetleri olusturmaktadir. Koksal, kendi yasadig
donemde bu tiir haberleri efsane sayan ve niiblivvetin ilahi/askin boyutunu
dislayarak meseleyi yalnizca maddi bir gerceklige hapseden indirgemeci
yaklagimlarin aksine; Eb Nuaym ve Beyhaki gibi miielliflerin nakillerini
eserinde biliyiik bir titizlikle muhafaza etmistir.18

a) irhasat (Niibiivvet Oncesi Olaganiistii Haller): Klasik siyer
geleneginde niiblivvetle gorevlendirilmeden 6nce Hz. Peygamberden sadir
olan olaganiistii hadiseler “irhdsat” (niibtivvetin dncii isaretleri) olarak kabul
edilir. Yazarin Beyhaki ve Eb(i Nuaym gibi miielliflerin eserlerindeki bu tiir
nakilleri biiyiik bir teslimiyetle eserlerine tasidigi goriilmektedir. Ornegin;
Hz. Amine’nin dogumu sirasinda dogu ile bati arasini aydinlatan bir nurun
kendisinden ¢ikmasi ve Hz. Muhammed’in (s.a.s) dogarken ellerini yere
dayaylp basini semaya kaldirmis bir vaziyette diinyaya gelmesi en
bilinenlerindendir. Ayn1 gece gelenege gore bebegin lizerine kapatilan
¢anagin kendiliginden yarilarak bebegin gozlerini semaya dikmesi, seytanin
hayatinda koparacagi en biiyiik ¢ighklardan birini atmasi, Iran Bagkadisi
Mubezan'in riiyasinda serkes develerin Dicle irmagini gegip Iran topraklarina
yayildigin1 gérmesi, Kisra’'nin sarayindan on dort serefenin yikilmasi, Save
goliiniin kuruyup bin y1ldir sonmeyen Mecusi atesinin sonmesi gibi hadiseler
dogrudan Kklasik kaynaklara dayandirilarak aktarilmistir.1® Ayrica ¢ocukluk
yillarinda siitannesi Halime'nin yanindayken ak elbiseli iki melegin gégsiinii
yarmas1 (Sakk-1 Sadr)20, giinesin kavurucu sicagindan korumak iizere
meleklerin onu bulutla golgelemesi?! ve peygamberligin hemen 6ncesinde
Mekke vadilerindeki aga¢ ve taslarin kendisine “Selam olsun sana, ey Allah’in
Resulii!” diyerek selam vermesi gibi rivayetler de bu tasnifte 6nemli bir yer

17 Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/24,102-103 Ayrica Miisavere Kurulu Kararina bkz.
Mustafa Asim Koksal, Caetani’ye Reddiye (Cagaloglu, istanbul: iz Yayinalik, 2015), 2/154;
Koksal, Islam Tarihi, 1987, 1/21; Adnan Kara, “Tirkiye’'de Siyer Yaziciligi: Mustafa Asim
Koéksal Ornegi”, Mustafa Asim Koksal ve [Imf Kisiligi (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 119.

18 Koksal, Mustafa Asim Koksal, 292; Koksal, Caetani’ye Reddiye, 2015, 1/169.

19 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/32-35; Koksal, Islam Tarihi,
1987, 2/7-12.

20 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, 2008, 1-2/45.

21 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/108; Koksal, Islam Tarihi, 1987,
2/150.
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tutar.22 Bununla birlikte, genglik yillarinda amcasi Eb Talib ile ¢ciktigi Sam
ticareti yolculugunda Rahip Bahira’nin Hz. Muhammed’i (s.a.s) golgeleyen
bulutu ve tlizerine dogru egilen aga¢ dallarin1 goérerek onu teshis etmesi,
ardindan iki omuzu arasindaki peygamberlik miihriinii bizzat gorerek
dogrulamasi irhasatin en 6nemli halkalarindan birini olusturur.23

b) Hissi ve Fiziksel Mucizeler: Koksal, mucizeleri temellendirirken
donemin sosyolojik yapisina dikkat ¢ekerek cok orijinal bir keldmi savunma
yapar. O, Hz. Musa zamaninda sihrin, Hz. isa zamaninda tibbin yaygin olmasi
hasebiyle onlara bu alanlar1 asan fiziksel mucizeler verildigini; Hz.
Peygamber zamaninda ise fesahat ve belagatin zirvede olmasi sebebiyle O’'na
en blyiik ve devamli mucize olarak Kur’an-1 Kerim’in verildigini vurgular.24
Fiziksel mucizelere gelince; Ay'in yarilmasi (Sakk-1 Kamer) mucizesi
detaylariyla aktarilirken, bir gecede Burak adli binekle Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya ve oradan goklere yiikselisi anlatan Isra’ ve Mi'rac hadisesi,
Hz. Ebubekirin “O sdylediyse dogrudur” diyerek sergiledigi sarsilmaz
teslimiyet merkeze alinarak islenmektedir.25

Bununla birlikte Koksal, mucizelerin salt birer illizyon olmadigin
ispatlarcasina sahte peygamber Miiseylime'nin basarisiz denemelerini
eserine katar. Miiseylime’'nin kopan bir kus kanadin1 yapistirma tesebbiisii
veya bir geyigi sagma iddias1 gibi basarisiz girisimlerini eserinde nakleder.
Koksal'm aktardigi bu basarisiz denemeler, sahte mucizelerin feyiz ve
bereketten yoksun oldugunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir Bu
baglamda s6z konusu Ornekler, gercek niibiivvet mucizeleri ile sahteleri
arasindaki mahiyet farkini mukayeseli bir bicimde ortaya koymaktadir.26

c) Gaybdan (Ge¢misten ve Gelecekten) Haberler: Koksal'in tasnifinde
mucizelerin zamansal ve mekansal sinirlar1 asan yoniinii temsil eden gaybi
haberler; gegmis, gelecek ve evrensel bildirimler seklinde genis bir cercevede
ele alinir. Yazara gore ge¢cmise yonelik gaybl haberlerin en tipik drnegi, Hz.
Peygamber’in herhangi bir yazili kaynaga miiracaat etmeksizin Nh Tufani
ile Hz. Meryem, Isa, Yahya, Yusuf ve Musa gibi peygamberlerin hayatlarina
dair ayrintili bilgileri vahiy yoluyla aktarmasidir.2’? Gelecege dair haberler
kapsaminda ise Hendek (Ahzdb) Savasi esnasinda yasanan “kaya kirma”
hadisesi merkezi bir yer tutar. Hz. Peygamber’in bu olay sirasinda Sam, Fars
(Medain) ve Yemen'in fethedilecegine dair beyanlarin1 ve bu 6ngoriilerin

22 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/146.

23 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve stdmiyet, 2008, 1-2/81-83; Koksal, Islam Tarihi,
1987, 2/88-92.

24 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve fsldml:yet, 2008, 1-2/190-192.

25 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/448,451,452,539-565; Mustafa
Asim Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Isldmiyet (1zmir: Isik Yayinlari, 2008), 7-8/842.

26 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Isldmiyet, 2008, 7-8/707-711.

27 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isldmiyet, 2008, 1-2/303-307; Koksal, Caetani’ye
Reddiye, 2015, 1/244-246.
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tarihsel stirecteki gerceklesmelerini, niibiivvetin gaybi delilleri arasinda
zikreder.28

Koksal'lm bu tasnifteki en dikkat ¢ekici yaklasimlarindan biri,
Kur’an'daki evrensel gayb haberlerini bilimsel verilerle iliskilendirdigi
boliimdiir. Yazara gore Hz. Peygamber, kendisinden asirlar sonra kesfedilecek
olan ilmf{ ve fenni gercekleri vahiy yoluyla 6énceden bildirmistir. Bu baglamda;
gogilin baslangictaki gaz (duhan) hali, canliligin su ile olan temel bagj,
diinyanin hareketleri ve riizgarlarin asilayic1 6zelligi gibi modern bilimin
zamanla tasdik ettigi bulgularin Kur’an’da yer almasini, niibiivvetin zaman
Otesi en giiclii gaybfi delilleri olarak sundugu goriilmektedir.2°

Mucize ve Zayif Haberlere Yonelik “Kelami/itikadi” Siizgeci

M. Asim Koksal'in tarih yaziciiginda olaganiistii hadisleri ve zayif
rivayetleri eserine dahil etmesi modern arastirmacilar tarafindan zaman
zaman elestiri konusu yapilmistir. Ornegin Ziileyha Imamoglu Giindogdu,
Koksal'in orijinal metinleri kullanmasina ragmen kaynaklarina ¢ok giivendigi
icin aktardig bilgilerin tenkit ve tahkikini yapmadigini belirtirken;30 M. Asim
Koksal Sempozyumu’na sundugu teblig 6zetinde Mustafa Ozkan, Koksal'in
rivayetci metodu benimsemesinin kac¢inilmaz bir neticesi olarak hem rivayet
hem de metin agisindan sorunlu goriilebilecek bazi aktarimlari eserine dahil
ettigini belirtmektedir. Ozkan’a gore miiellif, klasik rivayet gelenegine olan
baghilig1 sebebiyle bu tiir problemli rivayetleri ayiklama yoluna gitmemistir.3!
Hatta klasik tarihgilige yoneltilen tenkit fikrinin eksik bulundugu ve bu
tarihgilerin sadece bilgi koleksiyonculari olduklar1 seklindeki genel
elestiriler, bu gelenegin giinlimiizdeki temsilcisi olan Koksal icin de dile
getirilmistir.32

Koksal’a yoneltilen elestiriler, onun eserlerindeki biitiinciil metodoloji
dikkate alindiginda farkl bir boyuta tasinmaktadir. Kéksal, modern tarih
yaziminin dncelik verdigi klasik senet tenkidini her zaman kat1 bir bigimde
uygulamamakla birlikte, metin tenkidi siirecinde sistematik bir
keldmi/itikadi slizge¢ kullanmistir Bu yaklasimin temel paradigmasini;
nakledilen haberin tevhid inanci ve peygamberlerin zorunlu vasiflari (sifat-1
selbiye ve siibitiye) ile olan uyumu teskil eder. Dolayisiyla yazar, tarihi
verileri veya mucize rivayetlerini degerlendirirken bilginin niibiivvet
kurumunun onuru ve Islam akaidinin temel ilkeleriyle tenakuz teskil edip

28 Mustafa Asim Kéksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet (1zmir: Isik Yayinlari, 2008),
5-6/44-47.

29 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/305-307.

30 imamoglu Giindogdu, Mustafa Asim Koksal'in Caetani’ye Yazdigi Reddiye’nin
Degerlendirilmesi, 40.

31 Mustafa Ozkan, “Mustafa Asim Kéksal'in islam Tarihgiligi Baglaminda Siyer Anlayis1”,
Mustafa Asim Kéksal Ve IImi Kisiligi, ed. Cafer Acar (Bursa: Emin Yayinlari, 2021).

32 Koksal, Mustafa Asim Kéksal, 142.
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etmedigini birincil filtreleme kriteri olarak benimsemistir.33 Bu
kelami/itikadl metin tenkidini onun su iki meghur yaklasiminda acikca
gormek miimkiindiir:

a) Hz. Eyyub’'un Hastahgi: Klasik tefsir, kisas-1 enbiyd ve tarih
kaynaklarinin bir¢ogunda Hz. Eyy(ib’'un hastaligi sirasinda yaralarina kurt
diistiigiine dair Israiliyat kaynakl rivayetler bulunmaktadir.34 Ancak Kéksal,
bir tarihgi olarak bu tiir nakilleri Peygamberler Tarihi adli eserine almay1
reddetmistir. Bu reddin sebebi, rivayetlerin senedindeki zayifliktan ziyade
dogrudan Niibiivvetin “teblig” (ilahi mesaji insanlara ulastirma) vasfinin
zedelenmesidir. Koksal’a gore; bir peygamberin viicuduna kurt diismesi onu
igreng gosterir ve insanlar fitraten bu durumdaki bir elgiden uzaklasir.
Insanlarin igrenerek uzaklastig1 bir peygamber ise Kitlelere hitap edemez ve
teblig vazifesini yerine getiremez. Dolayisiyla peygamberlik vasfini ve teblig
misyonunu engelleyecek boylesi bir rivayet, kaynagi ne kadar séhretli olursa
olsun aklen ve kelamfi acidan reddedilmelidir.3>

b) Garanik Hadisesi: Koksal'in, rivayetleri degerlendirirken “Tevhit”
inancini ve peygamberlerin “ismet” (giinahtan ve hatadan korunmusluk)
sifatin1 bir keldmi siizge¢ olarak en kat1 sekilde islettigi vakalarin basinda
“Garanik” hadisesi gelmektedir. Klasik siyer ve tefsir kaynaklarina sizan bu
rivayete gore; Hz. Peygamber, Necm siiresini okudugu esnada seytanin
telkiniyle Lat, Uzza ve Menat1 yiicelten (onlar1 ulu kugulara benzeten)
putperestifadeleri dyetlerin arasina karistirmis ve sonrasinda bu sézler Allah
tarafindan iptal edilmistir.3¢ Modern dénemde Reinhardt Dozy, William Muir,
Aloys Sprenger ve W. Montgomery Watt gibi miistesrikler, bu rivayeti islam’in
vahyine saldirmak ve Hz. Peygamber’in teblig vazifesinde Kureyslilerle

33 Asim Yapicl, “Tiirk-Islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Koksal: Hayati, Eserleri,
Sahsiyeti ve Diinya Goriisii”, II. Uluslararast Develi - Asik Seyrdnti ve Tiirk Kiiltiirii Kongresi /
Develi Bildirileri, ed. Recep Ozkan (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2021), 1/23; Rabia Kartal, Mustafa Asim Kéksal’in Din Algisi ve Dini Yagayisi (Ankara Sosyal
Bilimler Universitesi, 2024), 78.

3¢ Eb{'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski (6.774/1373) ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye
(Kahire: Daru Hicr, 1997), 1/222; Eb{’l-Fidd ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski
(6.774/1373) ibn Kesir, Kisasu’l-Enbiyd, ed. Mustafa Abdulvahid (Kahire: Daru’t-Te’lif,
1968), 363; Mevliit Erten - Yasemin Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz.
Eyylb”, Kalemname 7 /14 (31 Aralik 2022), 564-586.

35 Yapicl, “Tiirk-Islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Kéksal: Hayati, Eserleri,
Sahsiyeti ve Diinya Goriisii”, 1/24; Abdurrahman Altuntas, “Kur’an’da Tanitilan Model
Sahsiyet, Hz. Eyy(b”, Journal of Turkish Studies 11/Volume 11 Issue 5 (01 Ocak 2016), 38;
Erten - Kuyucu, “Kur’an-1 Kerim ve Kutsal Kitaplarda Hz. Eyy(b”, 583; Kartal, Mustafa Asim
Kéksal'in Din Algisi ve Dini Yasayisi, 78.

36 [smail Cerrahoglu, “Garanik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996); Yunus Emre Gordiik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik
Bir Analiz: Garanik Olay1 Ornegi”, Artuklu Akademi 5/1 (25 Haziran 2018), 3.
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uzlasmak adina siyasi gayelerle tevhit inancindan taviz verdigini iddia etmek
icin biiytlik bir istismar araci olarak kullanmislardir.37

Akademik arastirmalar, Gardnik rivayetlerinin hadis usulii ve tefsir
gelenegi acisindan ciddi problemler tasidigini ortaya koymaktadir. Nitekim
Buhari ve Miislim gibi sahih hadis musannefatinda, Hz. Peygamber’in Necm
sliresini okudugu ve sonundaki secde ayetiyle birlikte orada bulunan
misliman ve miisriklerin hep beraber secdeye kapandigi sabit olmakla
birlikte, bu makbul kaynaklarin hicbirinde “garanik” (putlar1 06ven)
ifadelerine kesinlikle yer verilmemistir. Konuyu inceleyen muhaddisler,
garanik lafizlarin1 barindiran haberlerin senet ve metin yoniinden zayif,
muzdarip ve kuvvetli rivayetlere ters diistiigli icin miinker/saz oldugunu
tespit etmislerdir.38

Tefsir geleneginde ise bu olaya yaklasimlar tarihsel siirecte farklilik
gostermistir. ilk donemlerde Mukatil b. Siileyman, Taberi ve ibn Ebi Hatim
gibi miifessirler rivayetleri sadece aktarmakla yetinirken; Ibn Teymiyye ve
Zemahseri gibi isimler bunu seytanin bir vesvesesi ve peygamberin hatasi
(zelle) olarak degerlendirmis; Begavi, ibn Kesir ve Ibn Hacer gibi alimler ise
s6z konusu ifadeleri Hz. Peygamber’in degil, onun sesini taklit eden seytanin
telaffuz ettigini savunmuslardir.3® Ancak Matiiridi ile baslayip bilhassa Kadi
Iyaz, Kurtubi ve Fahreddin er-Razl ile sistemlesen keldmi-rasyonalist ¢izgi,
peygamberlerin “ismet” sifatini ve Kur’an’in ildhi koruma altinda oldugunu
merkeze alarak bu rivayetleri kesin bir dille reddetmistir. Nitekim Razi, bu
tiir haberleri kabul etmenin akli ve nakli delillerle celistigini vurgulayarak bu
rivayetleri “zindiklarin uydurmasi” olarak nitelendirmistir4® 19. ve 20.
ylizylllarda Muhammed Abduh, Ismail Fenni Ertugrul ve Ahmed Hamdi
Akseki gibi sahsiyetler de mistesriklerin artan saldirilarina karsi bu inang
merkezli savunma modelini benimsemislerdir.4

M. Asim Koksal, bazi islam tarihgilerinin kopyalayp aktardigi bu
rivayetlere ve mistesriklerin yikici istismarlarina karsi Tevhit ilkesini

37 {smail Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin istismarcilar1”, Ankara Universitesi I'Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24/1-2 (01 Haziran 1981), 74-76; Hakan Ugur, “Oryantalist Dozy’'nin
Kur’an Hakkindaki iddialarina ismail Fenni Ertugrul'un Verdigi Cevaplar”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 /47 (25 Kasim 2019), 405.

38 Cerrahoglu, “Garanik’; {smail Hanoglu, “Garanik Meselesinde Fahruddin er-Razi’'nin
Rasyonalist Tutumu ve Literalizm Elestirisi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 11/2 (11
Temmuz 2013), 62; Ufuk Daghoglu, “Hadis Kaynaklar1 Baglaminda Garanik Rivayetleri”,
Diyanet IImi Dergi 61/3 (25 Eyliil 2025), 919.

39 Cerrahoglu, “Garanik”; Gordik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik Bir
Analiz”, 8,9,19.

40 Cerrahoglu, “Garanik”; Hanoglu, “Garanik Meselesinde Fahruddin er-Razi'nin Rasyonalist
Tutumu ve Literalizm Elestirisi”, 59,64.

41 Ali Riza Giil, “Garanik Kissasinin Reddi Uzerinden Kur’an Savunusu: Ahmed Hamdi Akseki
Ornegi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 14/2 (27 Kasim 2015), 18;
Ugur, “Oryantalist Dozy’nin Kur’an Hakkindaki iddialarina ismail Fenni Ertugrul’un Verdigi
Cevaplar”, 406-407,410.
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merkeze alarak sarsilmaz bir Niibiivvet savunmasi ortaya koyar. Kafirun
Suresi’'nde “Sizin dininiz size, benim dinim bana” diyerek miisriklerin
inancin1 en basindan beri siddetle reddeden bir peygamberin, onlara
yaranmak i¢in putlar1 6vmeye yonelik samimi bir temayiil gdsterebilecegi
iddiasini kesin bir dille red etmekte, Hz. Peygamber’in teblig siirecinde bdyle
bir zafiyet gosterdigini veya seytanin vahye miidahale ettigini kabul etmenin
Kur’an-1 Kerim’e ne 6niinden ne de ardindan hig¢bir batilin yanasamayacagi
hakkindaki sarih ve kesin nasslarla taban tabana zit diisecegini ortaya
koymaktadir#z Sadece kelamfi argiimanlarla yetinmeyen Kéksal, bu uydurma
rivayetlerin asilsizligin1 ortaya koymak icin Kadi lyaz, Fahreddin er-Razi,
Kurtubi ve Bedriiddin Ayni gibi biiyiik islam alimlerinin de bu hadiseyi
detayl bir ilim stizgecinden gecirdiklerini ve hi¢birinin delil olmaya elverisli
olmadigini ispatladiklarini eserinde bilhassa vurgulamakta ayrica ibn
Huzeyme’'nin ifadesiyle bu tiir haberlerin biitliniiyle zindiklarin uydurmasi
oldugunu naklederek, peygamberlerin “ismet” (glinahtan ve hatadan
korunmusluk) sifatin1 zedeleyen ve islam akaidine sizdirilmaya ¢alisilan bu
tlir haberleri eserlerine almadigi gériilmektedir.43

Mustafa Asim Koksal'in siyer yaziclhginda Deldilii'n-Niibiivve
kaynaklarini kullanma bicimi ve mucize haberlerine yaklasimi, ilk bakista
klasik bir “bilgi koleksiyonculugu” olarak degerlendirilse de bu tutumun arka
planinda modern dénemin sekiilerlesme ve tarihsellestirme saldirilarina
karsi gelistirilmis bilingli bir niibiivvet savunmasi yattig1 goriilmektedir.

Bu calisma neticesinde ulasilan temel sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

Miiellifin, oryantalistlerin Hz. Peygamber’i sadece bir siyasi lider veya
dahi bir beser olarak sunma c¢abalarina karsi, peygamberligin ilahl ve
olaganiistii boyutunu temsil eden deldil/mucize haberlerini siyerine almasi,
metodolojik bir zafiyet degil, aksine niiblivvet kurumunun biitiinligiini
korumaya matuf bir tercih oldugu anlasilmaktadir. Ayrica miiellif, rivayetleri
kabul ederken modern tarihciligin sadece senet odakli tenkidinden ziyade,
“kelami ve itikadl bir siizge¢” isletmistir. Hz. Eyyub’un hastaligi ve Garanik
hadisesinde goriildiigii lizere; peygamberlerin zorunlu sifatlariyla gelisen her
tiirli anlatiyl, kaynagi ne kadar sohretli olursa olsun reddetmistir. Ancak
diger taraftan bu sifatlarla ¢elismeyen tiim rivayetleri de eserine almis;
Beyhaki ve Eb( Nuaym gibi kadim literatiirii dogrudan konusturarak,
modern okuyucu ile klasik miras arasinda ari-duru bir képrii kurmaya
calismistir. Kisisel yorumlarini (Garanik hadisesi hari¢) metinden ¢ekmesi,
tarihi hakikatin manipiile edilmeden aktarilmasini saglamis; bu da eserini
kurgusal tarihlerden ayirarak diirtist bir referans kaynagi haline getirmistir.

42 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 4/175; Koksal, Mustafa
Asim Koksal, 174.
43 Koksal, Hz. Muhammed Aleyhisselam ve isIdmiyet, 2008, 1-2/370.
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Netice itibariyla M. Asim Koksal, islam tarihgiligini salt bir nakilcilik
olarak géormeyip hem i¢teki hurafelere hem de distaki miistesrik saldirilarina
kars1 kelami bir siizgegle ilmi bir kalkan insa etmis; boylelikle Miisliiman
aydinin modernizm karsisindaki akademik durusuna dair 6zgilin bir 6rnek
sunarak literatiirdeki yerini almistir.
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MUSTAFA ASIM KOKSAL'IN SiYER YAZICILIGINDA HZ.
PEYGAMBER’IN TAIF YOLCULUGU MESELESINE METODOLOJiK
BiR YAKLASIM

Mine Nur OZGEN*
Yilmaz CELIK**

Ozet

Bu bildiri, Mustafa Asim Koksal'in Taif Seferi'ni anlatirken nasil bir yol
izledigini, kaynaklari nasil kullandigini ve bilgileri nasil bir araya getirdigini
incelemek i¢in hazirlanmistir M. Asim Koksal, son yiizyilda tlkemizde
yetisen énemli islam tarihgilerindendir. [slam Tarihi isimli kapsaml eseriyle
bu alanda biiyiik bir boslugu doldurmustur. M. Asim Koksal, aslinda mezkiir
eserini, Italyan oryantalist Leone Caetan’nin yazdig1 “Annali dell'Islam” (1slam
Tarihi) adli kitabina cevap olarak kaleme almistir. Caetan’nin bu kitabinin Hz.
Peygamber’e yonelik yalan ve iftiralarla dolu oldugunu diisiinen M. Asim
Koksal, bu oryantalistin iddialarina eserinde tek tek ele alarak cevap
vermistir. Yaklasik otuz yil siiren calismasinda miellif Hz. Peygamber’in
hayatini klasik kaynaklardan yola ¢ikarak ayrintili bir sekilde ele almistir.
Bazi konular1 anlatirken detaya inmistir. Hz. Peygamber’in Taif yolculugu bu
konulardan biridir. Taif yolculugu siyer konulari igerisinde dnemli bir yere
sahiptir. Bu yolculugun meydana gelis nedeni, yolculugun amacinin himaye
arayis1t mi1 yoksa teblig mi oldugu, yolculugun merhaleleri, Hz. Peygamber’in
Taif'te kalis siiresi, kimlerle muhatap oldugu, kime misafir oldugu ve
yolculugun ne kadar siirdiigii gibi pek ¢ok konu aydinlatilmay:
beklemektedir. M. Asim Koksal'in Taif seferini anlatis yéntemi bu acilardan
dikkat cekicidir. Bu ¢ercevede, Hz. Peygamber’in Huneyn Savasi akabinde
Taif'e yaptig1 askeri sefere de kisaca deginilecektir. Yazarin bu zorlu siireci
hangi belgelerle anlattig1 ve temel islam kaynaklarimi nasil bir siizgecten
gecirdigi calismamizin ana problemini olusturmaktadir Arastirmamizin
temel amaci, Koksal'in Taif yolculugu 6zelinde ortaya koydugu bilimsel tavri
ve kaynak kullanma disiplinini sade bir dille aciklamaktir. Calismamizda,

Yiiksek Lisans 6grencisi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali, ozgenminenur@gmail.com https://orcid.org/
0009-0003-9234-5072.

* Dog. Dr., Nigde Omer Halisdemir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Ana Bilim Dali,
yilmazcelik70@gmail.com https://orcid.org/0000-0002-5038-575X
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yazarin olaylari tarih sirasina gore anlatirken hangi bilgileri neden sectigi ve
birbiriyle c¢elisen haberleri nasil ¢o6ziime kavusturdugu {izerinde
durulacaktir. Arastirmamiz, M. Asim Koksal'in islam Tarihi eserinde izledigi
yontem, modern siyer yaziminda eski kaynaklarin sadece birer bilgi deposu
olmadigini, bu bilgilerin akilci bir ydntemle nasil anlamli bir tarih metnine
déniistiiriildiigiinii gostermesi agisindan da énemlidir. Inceleme yapilirken
metin analizi ydntemi kullanilmis ve ¢alisma sadece yazarin Taif yolculuguna
ayirdigi kisimlarla simirlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, M. Asim Koksal,
Teblig, Himaye, Taif.

A METHODOLOGICAL APPROACH TO THE ISSUE OF THE PROPHET’S
JOURNEY TO TAIF iN THE SIRAH WRITINGS OF MUSTAFA ASiM KOKSAL

Mine Nur OZGEN*
Yilmaz CELIK **
Abstract

Asim Koksal is one of the most prominent Islamic historians to emerge
in our country over the past century. With his monumental work titled
History of Islam, he has filled a significant gap in this field. In fact, M. Asim
Koksal authored this work as a response to the book Annali dell'lslam
(History of Islam) written by the Italian Orientalist Leone Caetan. Caetan’s
book is filled with lies and slanders directed at the Prophet Muhammad. M.
Asim Koksal addressed this Orientalist’s claims one by one in his work and
provided his responses. In his research, which spanned approximately thirty
years, the author examined the life of the Prophet Muhammad in detail,
drawing on our classical sources. He delved into specifics while discussing
certain topics. The Prophet’s journey to Taif is one of these topics. The
journey to Taif actually holds an important place among the topics of the
Prophet’s biography. Many issues—such as the reason for this journey,
whether its purpose was to seek protection or to convey the message, the
stages of the journey, the duration of the Prophet’s stay in Taif, whom he
interacted with, how long it lasted, and with whom he stayed—await
clarification. M. Asim Koksal’s method of narrating the Taif expedition is
noteworthy from these perspectives. This paper has been prepared to
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examine the approach Koksal took in narrating the Taif Expedition, how he
utilized his sources, and how he synthesized the information. In this context,
the military campaign to Taif undertaken by the Prophet following the Battle
of Hunayn will also be briefly discussed. The primary focus of our study is to
examine which documents the author used to describe this challenging
period and how he interpreted the fundamental Islamic sources. The primary
objective of this research is to explain, in simple terms, the scientific
approach and the discipline of source usage demonstrated by Koksal
specifically regarding the journey to Taif. The study will focus on why the
author selected certain information while narrating events in chronological
order and how he resolved conflicting reports. The method M. Asim Koksal
employs in his work on Islamic History is significant in that it demonstrates
how, in modern sirah writing, ancient sources are not merely repositories of
information, but how this information is transformed into a meaningful
historical text through a rational method. Textual analysis was used in this
study, and the scope of the work is limited to the sections the author
dedicates to the journey to Taif.

Keywords: History of Islam, The Prophet Muhammad, M. Asim Koksal,
Propagation, Protection, Taif

Giris

Her zaman okuyan, 6grenen; o6grendiklerini okuyucusuna aktarma
gayretinde olan, azmi ile ¢ok sayida eserini okuyucusuna ulastiran Mustafa
Asim Koksal, 5 Eylill 1329/18 Eyliill 1913 yilinda Kayseri Develi ilgesinin
Abdiilbaki mahallesinde dogdu.'Babasi ¢esitli memuriyet kadrolarinda
¢alismis olan Yakup Oglu Hafiz Mehmet Edip Efendi, annesi; Develi ilcesinden
Ali Efendi'nin evladi Done Hanimdir. Egitim hayatina Develi'de baslayan
Mustafa Asim, Develi Erkek ilkokulunda, ilk tahsilini "Pekiyi"derecesi ile
bitirmis ayni yi1l Erzurum Askeri lisesi sinavini kazandig1 halde cesitli
sebeplerle devam edememistir. Asim Koksal, imkansizliklar sebebiyle orgiin
egitime ¢ok kisa devam etmesine ragmen okumaya asir1 digskunliigiyle
yasantisinin biiylik kismini ilmi ¢alismalara ayirmis, onun kaleme aldig1
eserleri temelde Tiirk insaninin dini ve manevi ihtiyaclarini karsilamaya
yonelik olmustur? ilkdégrenimini Develi Numune Mektebinde tamamlayan
Mustafa Asim Koksal, yurt icinde ve yurt disinda (6rn. Kayseri Lisesi,
Erzurum Askeri Lisesi, Kahire/ Ezher’de) saglam bir egitim almak istese de
maddi sikintilar, imkansizliklar ve ailevi nedenlerden dolay1 bu arzusunu
gerceklestirememistir. Dini anlamda ilk egitimini Kayseri Ulemasindan

1 Sahin Kamil. “Mustafa Asim Koksal(18 Eylil 1913-28 Kasim 1998) Hayati ve Eserleri
“Diyanet Dergi 35/2(1999),117-127.

2 Rabia Kartal,Mustafa Asim Kéksal'in Din Algisi ve Dini Yasayisi(Yiiksek Lisans Tezi,Ankara
Sosyal Bilimler Universitesi,2024),15.
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Develi Miiftiisii Izzet Efendi’den almistir. Bu siirecte O, medrese usuliine gore
“Mukaddimat-1 Ulim” derslerini talim etmistir. Bizzat kendi ifadesiyle bilgiye
ve okumaya a¢ ve susuz olan Mustafa Asim Koksal'in okuduk¢a agligi ve
susuzlugu daha da artmistir. Bu arayis onu Ankara’ya dogru gotiirmiistiir.
1933 yilinda Diyanet isleri Baskanligi'nin agtif1 kitabet sinavina girmis ve 35
kisi arasindan sinavi birincilikle kazanarak goreve baslamistir. Ankara’ya
yerlestigi zaman Kerkiik ulemasindan Muhammet Efendi'nin 6grencisi olup,
Iskilipli ibrahim Ethem’den de hem tasavvufi terbiye hem de icazet
almistir3.1933 yilinda Ankara’ya gelip, Diyanet isleri Baskanligi'nin cesitli
kademelerinde tam 31 yil ¢alismistir1964 yilinda buradan emekli olan
Koksal, 85 yillik hayati boyunca bir¢ok alanda eserler vermis 6zellikle siyer-
islam tarihinde ¢ok 6nemli eserler kaleme almis ve bizzat kendi ifadesiyle
“hayatinin en mutlu ve en mesut kismimi”4 teskil eden islam Tarihi-Hz.
Muhammed ve Islamiyet adli 18. ciltlik calismasiyla taninmustir. Eser, 20.
asrin ortalarinda, Islam Tarihi iizerine yazilmis genis ve hacimli bir eser
olmasi sebebiyle, Alemi Islamda genis bir yanki uyandirmistir. Milellifin
kaleme aldig1 islam Tarihi eseri esasen Caetani’'ye yazmis oldugu Reddiye
mahiyetindedir. Eserin nasil meydana geldigini bizzat kendisi soyle
anlatmaktadir: “Reddiyeyi yazmama, Italyan miistesriklerinden Caetani’nin
Islam Tarihi; Islam Tarihi'ni yazmama da Reddiye sebep oldu. Leone
Caetani’nin bu eserini; 1924 yilinda Islam Tarihi adiyla Hiiseyin Cahit (Yalgin)
dilimize ¢evirmigstir... Caetani’nin dinimiz, Peygamberimiz, Kitabimiz
hakkindaki telakkilerinde de maalesef tarafsizlikla bagdasacak bir cihet
bulunmamaktadir. Caetani’ye gére Peygamberimiz; hdsd diinyayi ele gecirmek
hirsiyla ortaya atilmis bir maceraperest. Islamiyet; bu is icin siyasi bir alet.
Kur’an-1 Kerim de; Onun (Peygamberimizin) Allah’a isnat etmek istedigi kendi
sozlerinden ibarettir. Olanca giictimii zorlayarak ve kaynak bulmadaki
glicliikleri de yenmeye calisarak Reddiye’yi yazmaya alti ay kadar devam ettim.
Ne istahim kaldi, ne uykum. Bunun lizerine; ¢alismayr birakmak zorunda
kaldigimi Hocam Iskilipli Ibrahim Ethem Gercekoglu’na bildirdim. O da: ‘Sen bu
ise manen memursun evladim. Sakin birakayim deme.’ diyerek beni ¢calismaya
tesvik etti. Caresiz kaldikca manen desteklendigim ve siikiir secdesine
kapandigim oldu. Bes y1l gibi bir siire icinde, geceyi giindiize katarak bu gérevi
yerine getirdim. Caetani’nin yazmis oldugu Islam Tarihi’ni yillarca inceleyip
yalan ve yanhglarini ortaya koydum. ‘> ifadelerini kullanan Koéksal bu eseri
olustururken bizzat ana kaynaklara basvurmaktadir. Bu ¢alismada eserde
oldukga fazla alan kaplayan Taif yolculugu ve kusatmasi merhale merhale ele
alinip anlatilmaktadir. Koksal'in titiz ¢alismasiyla giin yiiziine ¢ikan bu

3 Asim Yapicy, “Tiirk-Islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Koksal: Hayati, Eserleri,
Sahsiyeti ve Diinya Goriisi”, I Uluslararasi Develi - Asik Seyrani ve Tiirk Kiiltiirii Kongresi
/ 1. Cilt "Develi Bildirileri", ed. Recep Ozkan (Kayseri: Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2021), 21.

4 Mustafa Asim Koksal, islam Tarihi (istanbul: Samil Yaynevi, 1987), 1/8.

5 Yapicl, “Tiirk-islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Kéksal “,25.
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veriler 15181nda, Taif seferinin etkisi ve boyutlari kronolojik bir biitiinlitk
icerisinde ele alinmaktadir.

1. M. Asim Kéksal'in Anlatimiyla Taif Yolculugu
1.1. Hz. Peygamber’in Taif Yolculugunun Nedeni

Peygamberimiz Aleyhisselam; amcast Ebu Talib’in vefatindan sonra,
niibiivvetin onuncu yilinda, Saban ayinin bitmesine li¢ gece kala, yanina azadl
kélesi ve ogullugu Zeyd b. Hdrise'yi alip, yiiriiyerek Taife gitti. Taif sehrine
Mekke’den yaya yiirtiytisle bir giinde ¢ikilir, Taiften Mekke'ye de yarim giinde
inilir. Peygamberimiz Aleyhisselamin Taif’e gitmekten maksadi, Taif esrafiyla
goriisiip konusarak, onlara: Bir ve tek olan Allah’a imana, Islamiyet’e davet
etmek, Allah katindan getirip teblig etmis oldugu seyleri kabul etmelerini
istemek, Kavmi olan Kureys miisriklerine karst kendisini barindirmalarini,
korumalarini, kendisine yardimci olmalarini istemek idi. “6

1.2. Hz. Peygamber Taif te

Peygamberimiz Aleyhisselam Taif'e varinca, orada Sakif kabilesinin ulu
kisilerinden ve esrafindan bazi kimselerle bulustu ki, onlar: 1. Abdi Yalil b.
Amr b. Umeyr, 2. Mes’'ud b. Amr b. Umeyr, 3. Habib b. Amr b. Umeyr
adlarindaki ii¢ kardes idiler. Bunlardan birisi, Cumah ogullar1 ailesinden bir
kadinla evli bulunuyordu. Peygamberimiz Aleyhisselam onlarla oturup
konustu. Kendisinin Allah tarafindan génderilen bir peygamber oldugunu
bildirdi. Kureys misriklerinin ugrattiklar1 bela ve musibetlerden
sikayetlendi. Kendilerini Allah’a imana davet etti. islamiyeti yaymasina
yardimc1 olmalarini ve kavmi olan Kureys'ten muhalefet edenlere karsi
kendisiyle birlikte hareket etmelerini istemek {izere yanlarina gelmis
oldugunu sdyledi.Onlardan birisi:“Eger Allah seni peygamber gonderdi ise,
Kabe'nin oOrtiislinii lizerinden ¢ikartip atmis olayim!”Eger Allah seni
peygamber gonderdi ise, Kabe’'nin ortiisiini ¢almis, yirtip atmis olayim!”
dedi.Onlardan ikincisi de:“Allah, senden baska peygamber génderecek kimse
bulamadi mi1?! Allah senden baskasini peygamber gondermekten aciz midir?”
dedi.Uciinciisii ise:“Vallahi, ben seninle hicbir zaman konusmayacagim.
Ciinki, sen dedigin gibi Allah tarafindan gonderilmissen, elbette ki benim
sana cevap vermemden miistagnisin, ¢ok yiiksek bir mevkide bulunuyorsun
demektir. Eger sen Allah’a kars1 yalan sdyliiyorsan, zaten seninle konusmam
bana yarasmaz!” dedi.Taifliler:“Yurdunun halki, kavmin seni istememis,
kabul etmemisler! Sen de kalkmis, bize gelmissin!

6 Mustafa Asim Kéksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet-1,
ed. Omer Cetinkaya vd. (istanbul: Isik Yayinlari, 2008), 477-478.
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2. M. Asim Koéksal'in Taif Seferi Anlatisinda Kullandig1 Kaynak ve
Metodu

Koksal, eserini olustururken salt bir tarih anlaticis1 olmanin dtesinde,
bulgular1 ana kaynaklara birakmay1 oOncelemistic Onun Taif Seferi
anlatiminda da bu metodun yansimalarini; kendi yorumunu ve sahsi fikrini
geri planda tutarak rivayetleri kronolojik bir sekilde aktardig1 goriilmektedir.
Bizzat kendisinin ifadesinde soyle gecmektedir: Peygamberimiz’in (AS)
hayatina ve dinimize ait bilgileri Kur’an-1 Kerim ve Hadis gibi dogrudan
dogruya ana kaynaklardan derleyip yazmaya c¢alistim... Sadece kaynaklari
konusturmak istedim. Sahsi goriis ve diistincelerimle araya girmekten,
olaylarin ari-duru havasini  bulandirmaktan son derece kagindim.””
Yukarida belirtildigi gibi Koksal ‘in metodolojik titizligi ve kaynaklara olan
sadakati, Taif seferinin yolculuk siirecinde net bir sekilde goriilmektedir.
Koksal, bu béliimde olaylar1 sadece kronolojik aktarmamakta, Taif seferi
yolculugunun 6nemini ve cografi ayrintilar1 ana kaynaklarda anlatildig: gibi
okuyucusuna sunmaktadir. Bu durumun bir 6rnegi olarak Peygamber
Efendimizin Taif'e gidis siireci eserde su climleler ile aktarilmaktadir:
“Peygamberimiz Aleyhisselam; amcast Ebu Talib’in vefatindan sonra,
ntibiivvetin onuncu yilinda, Saban ayinin bitmesine li¢ gece kala yanina azadli
kélesi ve ogullugu Zeyd b. Hdrise'yi alip, ytiriiyerek Taife gitti8 Taif sehrine
Mekke’den yaya yiirtiyiisle bir giinde ¢ikilir, Taif'ten Mekke'ye de yarim giinde
inilir.? Peygamberimiz Aleyhisselamin Taif'e gitmekten maksadi, Taif esrafiyla
gortistip konusarak, onlara:

1. Bir ve tek olan Allah’a imana, Islamiyet’e davet etmek,1°

2. Allah katindan getirip teblig etmis oldugu seyleri kabul etmelerini
istemek,11

3. Kavmi olan Kureys miigriklerine karsi kendisini barindirmalarini,
korumalarini, kendisine yardimci olmalarini istemek idi. “12

Bu alintidan da anlasildigr lizere Koksal, tarihi verileri aktarirken
herhangi bir edebi siisleme veya kendi sahsi goriisiine ve duygu aktarimina
basvurmamistir. Taif yolculugunun yaya olarak yapilmasi ve Mekke Taif
arasindaki ulagim siiresi gibi bizzat teknik detaylari ifade etmesi, onun Islam
Tarihi anlatiminda kaynaklardaki somut verileri ve cografi gercekligi on
planda tuttugunu gostermektedir. Kdksal ¢cogu zaman, bir kaynakta konuya
dair farkli rivayetler aktarilmissa hepsini kitabina almistir. Boylelikle

7 Yapicy, “Tiirk-islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Koksal “,25.

8  M.Asim Kéksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet,(Isik
Yayinlari, istanbul 2008), 1: 478.

9 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, 1:478.

10 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, 1:478.

11 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve islamiyet, 1:478.

12 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve islamiyet, 1:478.
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okuyucu karsilastirmay1 kendi basina da yapabilir ve bir hitkme varabilir
oldugu goriilmektedir. Mustafa Asim, genel okuyucu kitlesine hitap ederek
bir seyler 6gretmeyi hedefledigi icin eserlerini yazarken her yastan insanin
anlayabilecegi bir lislup ve anlasilir bir dil kullanmaya ©0zen gostermistir.
Kur'an-1 Kerim'i ana kaynak olarak kullanmis; hadislerden, ilk donem
tarihcilerin ve muhaddislerin eserlerinden istifade etmistir. Mustafa Asim,
seleflerinden aldig1 zengin tarihi malzemeyi kronolojik olarak olaylarin gegis
sirasina gore Tiirkce'ye terciime ederek eserlerine aktarmistir. Neden-nasilci
tarih Uslubunu benimsemedigi icin de olaylardan hareket ederek genel
degerlendirmeler yapmamistir. Sadece d6nemli ve gerekli gordiigii hususlarda
kisa aciklamalarda bulunmustur?3. Eserin dipnot diizeyi tetkik edildiginde,
Koksal'ln temel islam Kkaynaklarindan yararlandigl goriillmektedir.
Dipnotunda olan s6z konusu listenin belli bash miiellif ve eserlerini siralar
isek: Urve b. Zibeyr b. Avvam, Eban b. Osman b. Affan, Sabi, Vehb b.
Miinebbih, Asim b. Omer b. Katade, Surahbil b. Sa’d, ibn Sihab ez-Ziihri, Musa
b. Ukbe, Vakidi {Megazi}, ibn ishak, ibn Hisam {Siretii’n-Nebi}, ibn Sa’d
{Tabakatii'l-Kiibra}, Ibn Kuteybe, Tirmizi, Belaziiri {Ensabii’l-Esraf}, Taberi
{Tarihi'l-Umem ve’l-Miildk}, Mes’di {Muricii'z-Zeheb}, ibn Hazm {Ceva
miu’s-Sire}, Kadi Iyaz {Sifa}, Sitheyli {Ravdir'l-Unuf}, ibnii’'l-Cevzi {el-Vefa},
[bnii’l-Esir {el-Kamil fi't-Tarih}, Halebi {insanii'l-UyGn}, ibn Seyyidi'n-Nas
{Uytnii'l-Eser}, Zehebi {Tarihu’l-islim ve el-Iber}, ibn Kayyim el-Cevziyye
{Zadii'l-Mead}, ibn Kesir {el-Bidaye ve’'n-Nihaye}, ibn Haldun {Kitabii'l-iber},
Makrizi {el-lt4'}, Semhidi {Vefau’l-vefa}, Kastalani {Mevahibii’l-Lediinniye},
Diyar-1 Bekri {Tarihu’l-Hamis}, Ahmed Zeyni Dahlan {Siretii'n-Nebi}, Sibli
Numani {Siretii’n-Nebi}!4.Bu listeyle M. Asim Koksal'in kendisini yetistirdigi
ilmi gelenek acik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Yiizeysel bakildigi zaman Mustafa
Asim Koéksal'in kaynaklardaki her rivayeti degerlendirmeden aldig
diistiniilebilir. Ancak bu diisiince isabetli degildir. Cliinkil O, kendi gelistirdigi
Islami bilgi, biling ve dini hassasiyet iistiine kurmus oldugu o6zgiin
yaklagimini sergiler?s. Koksal, tereddiit ettigi durumlarda, konu ile ilgili farkl
kaynaklarda yer alan bilgileri karsilastirma yoluna gitmektedir. Mesela 1878
tarihli Kitab-1 Mukaddes’e bakip, emin olamayinca 1949 terciimesine de
basvurdugu da goriilmektedirl® M. Asim Koksal, orijinal kaynaklari, asil
metinleri kullanmistir. Fakat kaynaklarina ¢ok glivendigi icin olsa gerek,
aktardig bilgilerin tenkid ve tahkikini yapmamistir. Giincel kaynaklar: ve
Tiirkge kaynaklar1 ise adeta kullanmamistir.!? Bu titizlik, sahsi fikir ve

13 Selma Polat, Mustafa Asim Koksal'n Hayati Eserleri ve Tarihgiligi (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2001), 92.

14 Asim Ciineyd Kéksal, “Bir islam Alimi Olarak Mustafa Asim Kéksal“,(Diisiinen Sehir-Portre
Dergisi), s.129-130.

15 Yapicy, “Tiirk-islam Medeniyeti Perspektifinden Mustafa Asim Kéksal,23.

16 Ziileyha Imamoglu Giindogdu, Mustafa Asim Koksal'n Caetani'ye Yazdigi Reddiye’'nin
Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Rize Universitesi, 2011),.

17 Polat, Mustafa Asim Koksal'in Hayat1 Eserleri ve Tarihciligi, 52.
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kurgusal bir anlatimdan ziyade duru bir tarihi anlatim sunmaktadir. Kdksal
zengin kaynak kullanimini su s6zleriyle ifade etmektedir:

“Vak’alarda, tek kaynak yerine bircok kaynaklar: siralamakla ve
kaynaklardan herhangi birinin —-varsa- tasidigi fazla bir bilgiye isaret etmeden
gecmemekle de, vak’alarin kaynaklara gecis sirasini belirtmek ve béylece
kitabima kaynaklik vasfi kazandirmak istedim18” Kendisinin de vurguladigi
gibi Koksal'in kaynaklik vasfi kazandirma gayesi, onun eserini diger eserler
gibi siyer kaynagi olmaktan ¢ikarip, adeta bir usul eserine dontistirmektedir.
Eserinde Kuran ve Hadisle es zamanli gitmesi ve hadislerdeki titizligide onun
bu alanda ilmi gelenegini zenginlestirmede katkida bulunmustur. Asim
Koksal'in, zikrettigi haberlerin senedini eserine almayarak anlatim
metodunu akic1 bir hale getirdigi anlasilmaktadir. Nitekim sahabe gibi Hz.
Peygamber'den dogrudan rivayette bulundugu, tabiin gibi sahabeden
dogrudan naklettigi, hadis mecmualar: ve tarih kaynaklarindan dogrudan
alintilar yaptigi goriilmektedir.1® Bu yontemi kullanmasindaki amacinin tim
okuyucu kitlesine hitap etmek olmas1 muhtemeldir. Bu sebeple her yas ve her
kitleden insanin anlayacag bir dil ve anlatim olusturmustur. Yine kisa bazi
aciklamalariny, tercihlerini ve yorumlarini hari¢ tutacak olursak neredeyse
hi¢ yorum yapmadan akici bir dil kullanarak tiim rivayet-leri bir araya
getirmis olmasi1 da onun baska bir tercihidir. Okuyucu ile eserini bas basa
birakip degerlendirmeyi okuyucuya biraktigi eserinde net bir sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Miistesrik iddialarina Bir Reddiye Olarak Taif Seferi

Mustafa Asim Koéksal'n tarihgilik vizyonu, klasik bir bilgi aktarimi
olmayip, ayni zamanda Islam tarihine ve siyer yazicihgina yonelik "disaridan”
gelen saldirilara karsi bir savunma karakteri tasimaktadir. Onun bu alandaki
en bilyiikk muhatabi, islam Tarihi (Annali dell'lslim) adl eseriyle Italyan
miistesrik Leone Caetani’dir?? Bir ihtiyaca daha dogrusu bir meydan
okumaya ce vap vermek amaciyla telif edilen Koksal'in bu eserinin, Leone
Caetani'nin sahsinda biitiin oryantalistlere bir cevap olarak yazildigini
soylemek yanlis olmasa gerektir. Simdi Caetani’'nin Taif yolculugu hakkindaki
iddialar1 ve Mustafa Asim Koksal’'in cevaplarini ele alalim.

Caetani Taif Seferini aktarirken su ifadeleri kullanmaktadir:“Sehri terk
ile vatandaglarinin tecaviizatina karsit Sakiflerden himaye talep etmek iizere
Taif'e gitti21“Bu sekilde ifade ederek sanki bu yolculugu siyasi bir korunma
¢abasi olarak gostermeye calismaktadir. Milellifimiz A.Koksal kendi eserinde
Taif’e gitmesinin sebeblerini siralamis en basta “Bir ve tek olan Allah’a imana,

18 Ciineyd Koksal, “Bir fslam Alimi Olarak Mustafa Asim Koksal“,132.

19 Cafer Acar-Aygiin Yilmaz (ed.), Mustafa Asim Kéksal ve IImi Kisiligi,(Ankara :Emin Yayinevi,
2021)

20 Adnan Kara, “Tiirkiye'de Siyer Yaziciligi “,(Ankara: i1ahiyat Yaynlari, 2017).,117.

21 Leone Caetani, Islam Tarihi, cev.Hiiseyin Cahit Yalcin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1,2020),1/503
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Islamiyet’e davet etmek “22 ciimlesini aktararak yolculugun amacinin sadece
siyasi bir korunma olmayip dini teblig oldugunu okuyucularina sunmustur.

Ceatani devam eden alatiminda “Ug¢ birader ihtimal ki Kureysliler'in
korkusuyla Muhammed'i pek fena kabul ettiler. Hichir himaye gdstermediler.
“23diyerek Reislerin reddedisini sadece kabile siyasetine ve korkuya
baglamakta iken Koksal bu durumu “Onlardan birisi: “Eger Allah seni
peygamber génderdi ise, Kdbe’nin értiistinii lizerinden ¢ikartip atmis olayim!
Onlardan ikincisi de: “Allah, senden baska peygamber génderecek kimse
bulamadi mi?! Allah senden baskasini peygamber géndermekten dciz midir?”
dedi. Ugtinciisii ise: “Vallahi, ben seninle hicbir zaman konusmayacagim. Ciinkii,
sen dedigin gibi Allah tarafindan génderilmissen, elbette ki benim sana cevap
vermemden miistagnisin, ¢ok ytiksek bir mevkide bulunuyorsun demektir. Eger
sen Allah’a karsi yalan séyliiyorsan, zaten seninle konusmam bana yarasmaz!”
dedi 2%+ “seklinde Kkabile reislerinin sahsi kibri ve putperestlikteki
bagnazliklariyla agiklar. Kdksal’a gére mesele Islamin getirdigi inanclarin
onlarin kurulu diizenine ters diismesidir.

Ceatani devam eden sdyleminde:

“Muhammed, Taif teki Saklifleri Islamiyet'e celb etmek iimidini kaybetti.
Kemal-i ye's ve izdirab ile Mekke yolunu tuttu. Namaz kildigi sirada
Mezopotamya'da Nusaybin'den gelmis olan yedi cin kendisini ziyaret etti.
Muhammed'in séyledigi sozler cinleri o kadar miiteessir etti ki Islamiyet'i kabul
eylediler. Sonra bu cinler arkadaslarinin nezdine avdetle yeni dini nesretmeye
basladilar “?5 seklinde ifade ederek umutsuzluk ve kasvetli bir hava
hissiyatini bizlere uyandirtmaktadir.

Koksal ise bu olumsuz havay1 ve umutsuzluk algisim1 su ctimleleri ile
clritir: “Peygamberimiz Aleyhisselam, biraz dinlenip stikiinet bulduktan ve iki
rekdt namaz kildiktan sonra, ellerini semaya kaldird, Yiice Allah’a halini séyle
arz etti: “Ey Allah! Giiciimiin zayifladigini, tedbirimin azligini, halk nazarinda
hakir gériildiigiimii, sana arz ve sikdyet ediyorum! Ey merhametlilerin en
merhametlisi! Sensin zayif diisenlerin Rabbi! Sensin benim Rabbim! Sen, beni
kime; senden uzak olan ve beni gdrdiikce suratini asan kimselere mi
birakiyorsun? Isimi eline verdigim diismana mi birakiyorsun? Eger Sende bana
karst bir azab yoksa, hic gam ¢ekmem! Senin af ve magfiretin, benim icin,
gazabindan daha genistir. Senin lizerime gazab indirmenden yahut gazabinin
lizerimde yerlesmesinden Senin karanliklar: aydinlatan, diinya ve dhiret islerini
diizenine koyan Yiiziintin (Zatinin) Nuruna siginiyorum! Hersey senin rizan
icindir ve biitiin gii¢, kuvvet de Sende, Senin Elindedir!”2¢ bu dua bir ¢aresizlik

22 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, 1:478.
23 Ceatani, [slam Tarihi,1/504

24 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, 1:479.
25 Ceatani, Islam Tarihi,1/504

26 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve islamiyet, 1:483.
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degil bilakis, Allah’a tam teslimiyet ve riza gostergesi oldugunu
gostermektedir. Gosterilen bu teslimiyet Ceatani’'nin tam bir umutsuzluk ve
kagis climlelerini ciiriitmektedir. Ceatani olay1 peygamberlikten kopuk bir
sekilde psikolojik bir ¢okiis olarak ifade ederken, Koksal, dua tizerinden bu
hiizlinli anin aslinda Allaha olan teslimiyetin zirvesi oldugunu ortaya koyar.
Caetani’'nin "soguk ve mesafeli" oryantalist dili karsisinda Koksal, detayli ve
tiim kaynaklara basvurarak biitiinciil bir sekilde olaylardaki ruhu ve hakikati
merkeze alan bir yaklasim sergilemektedir.

4. Taif ten Mekke’ye: Koksal'ln Kaleminden Manevi Bir insa Siireci

Mustafa Asim Koksal, Taif doniisii siirecini sadece fiziksel yolculuk
olarak gérmemis, oryantalistlerin siyasi basarisizlik iddialarina karsi, beseri
zorluklarin ilahi yardim ile dengelendigi ve Hz. Peygamber’in niiblivvet
misyonunun sabirla yeniden tahkim edildigi kapsamli bir manevi insa siireci
olarak goriilmektedir. Zorluklardan sonra Addas’in miisliman olusu
Caetani’'nin aktardigi gibi karamsar bir bakis acisinin olmadigini Hz.
Peygamberin her daim teblig gorevini i¢ huzur ile devam ettirdigine dair bir
orneklik teskil etmektedir. Koksal, bu olay1 eserinde soyle aktartmaktadir:
“Utbe ve Seybe b. Rebia; Peygamberimiz Aleyhisselam’t o halde gérdiikleri
zaman, aradaki akrabalik, kendilerini Peygamberimiz Aleyhisselama karsi
gayrete getirdi:Addas adindaki Hristiyan kélelerini yanlarina ¢agirdilar.
Ona:“Suradan birkag salkim tiziim al! Su tabagin igine koy! Sonra da onu su
adama gétiir! Kendisine, ondan yemesini séyle!” dediler.Addas da dyle yapti.
Uziimii tabakla gétiiriip 6niine koyduktan sonra, Peygamberimiz
Aleyhisselama: “Buyur ye!” dedi.Peygamberimiz Aleyhisselam:“Sen hangi
beldeler halkindansin? Dinin nedir?” diye sordu. Addas: “Hristiyanim ve Ninova
halkindan bir kimseyim!” dedi.

Peygamberimiz Aleyhisselam:“Demek, sen salih kisi Yunus b. Metta’'nin
kéyiindensin ha?” buyurdu. Addas: “Yunus b. Metta’nin kim oldugunu sana kim
bildirdi? Vallahi, o Ninova’'dan ¢ikip gitmistir. Ninova’da, Metta’nin ne
oldugunu bilen on kisi bile bulunmaz! Sen Metta’nin ne oldugunu nereden
biliyorsun?! Sen iimmisin ve iimmi iimmet icerisinde bulunuyorsun!”
dedi.Peygamberimiz Aleyhisselam:“Ben Allah’in Resuliiyiim! Allah bana
Yunus’un haberini haber verdi. O benim kardesimdir. Kendisi bir peygamberdi.
Ben de bir peygamberim!” buyurdu. Addas: “Ya Rastlallah! Bana Yunus b.
Metta’nin haberini ver!” dedi.Peygamberimiz Aleyhisselam ona Yunus b.
Metta’nin hal ve sani hakkinda Yiice Allah tarafindan kendisine vahyolunanlari
haber verince, Addas: “Ben sehadet ederim ki: Sen, Allah’'in kulu ve resiiliisiin!”
dedi, Miisliiman oldu. Yiice Allah ondan razi olsun!Addas; Peygamberimiz
Aleyhisselamin lizerine kapanip, basini, ellerini, ayaklarini 6ptii/Rebia’nin
ogullarindan biri o6biiriine:“0, sana karst koleni de bozdu, yoldan ¢ikardi!”
dedi.Yanlarina gelince, Addas’a:“Yaziklar olsun sana ey Addas! Sen ne igin o
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adamin baginy, ellerini ve ayaklarini 6ptiin?!” dediler. Addas: “Ey efendim! Biitiin
yeryiiziinde, Ondan daha hayirlist yoktur!” dedi. “*7

M. Asim Kéksal'in ilm{ anlayis1 bu anlatiminda tekrar goriilmektedir. O,
genel olarak rivayetleri uzlastirma ve birlestirme ile ugrasmamis, eserlerini
biiytlileyici bir bigime sokma yapmacikliginda bulunmamistir Addas’in
miisliiman olusu anlatiminda onun olaylar1 ve olgular1 tipki bir fotograf
makinesi gibi, asli durumlariyla tespit edip okuyucularina aktardigi
gorillmektedir. Koksal'in olay ve durumlari 6rneklerle agiklamaya calistigini
gorilmektedir.

5. Yoneltilen Elestiriler

Mustafa Asim Koksal'in Reddiye’sine bazi elestiriler yoneltilmistir. Bu
konuda yazilmis birka¢ muhtasar calismada kullandig1 tisliibun ¢ok fazla
elestirilmis oldugu goriilmektedir. “Koksal'in Elestirilerinin
Degerlendirilmesi ve Uslib Problemi” baghgi altinda Mehmet Azimli
tarafindan Asim Kéksal’in zaman zaman ilmi olmayan, hatta hakarete varan
ifadeler kullandigi, Caetani'ye bilimsel cevaplar vermekten daha ziyade,
polemik tiirii bir uslib benimseyerek konuyu sahsiyet problemine
doniistiirdiigii28, yazarin fikirleri yerine sahsiyetini konu edindigi, bir bilim
adaminin tepkisellikten ve ilmi olmayan bir ifade tarzindan uzak durmasi
gerektigi, bu tir ifadelerin Koksal'in degerli calismalarina goélge diistirdiigii
belirtilmistir. Kéksal’a, eserine ve {isliibuna yoneltilen bu elestiriler kismen
hakli bulunabilir. Nitekim Koksal, iddialara cevap verirken ilmi verileri
kullanmaya gayret etmekte, fakat bazi yerlerde tislupla ilgili sikintilar ortaya
¢ikmaktadir. Ancak Caetani'nin {islibunun miiellifi bu noktaya getirdigi de
soylenebilir. Ornegin Caetani, Hudeybiye’deki bir kuyunun suyunun
¢ogaltilmasi mucizesini anlatirken “Peygamberin tenasiil uzuvlarini bir kova
icerisinde yikayip o suyu kuyuya dokerek kuyunun suyunu ¢ogalttigi iftirasini
cilt ve sayfa vererek Sahth-i Buhari'ye dayandirmasi -ki ne Buhari’de ne de
baska bir eserde boyle bir kayit yoktur- Kéksal't benzer bir tislupla cevap
vermeye itmis olabilir. Zird “s6z, muktezay-1 hale gore séylenir.” Yine ayni
makalede Caetani'nin Halid b. Velid (6. 22/643) icin kullandig1 “kan dékiici”
elestirisi, cevaplamanin “savunmaci bir refleksle yanls bilgiler aktararak”
yapildig1 seklinde tenkit edilmistir. Yanlis bilgiler aktarmasina 6rnek olarak,
Halid’in Beni Cezimelilere karsi savastaki sert tutumu gosterilmistir. Halid b.
Velid bir savascidir ve elbette savasta insan dldiirmiistiir, fakat mesr{i bir
savagta diismani oldiirmek kan dokiiciiliik olarak degerlendirilemez. Bu
sebeple Koksal'in ¢abasi “savunmaci bir refleks” ve “yanlis bilgi aktarmak”
seklinde ele alinamaz??. Kendisine yoneltilen tiim elestirilere ragmen M.
Asim Kéksal Islam diinyasinda bir “zoru” basarmistir. Kendisinin higbir

27 Koksal, Hz Muhammed Aleyhisselam ve islamiyet, 1:483.

28 Mehmet Azimli, " Miisliiman Tarihgilerin Oryantalistlere Karst Tavirlari -Asim Kéksal Ornegi",
marife 2/3 (Kis 2002), 239.

29 Giindogdu, Mustafa Asim Kéksal'in Caetani’ye Yazdigi Reddiye’nin Degerlendirilmesi,72.

365



Mustafa Asim Kéksal'in Siyer Yaziciliginda Hz. Peygamber’in Taif Yolculugu Meselesine
Metodolojik Bir Yaklasim

akademik kariyeri ve iinvani olmamasina ragmen tek basina, orijinal
kaynaklar1 basarili bir sekilde kullanarak, Kilisenin destegi ve emrindeki
bircok arastirmacinin yardimiyla Caetani gibi diinyaca tinli birinin yazdigi
[slAm Tarihi’nin karsisina ¢ikmig, en etkin cevaplar1 vermeye calismistir.

Sonug

Mustafa Asim Koksal, son devrin yetistirdigi etkin alim ve ariflerden
biridir "Bir insanin kaleme aldif1 eser, onun aynasidir" gergeginden
hareketle; dmriinii dinine ve milletine adamus, islamiyet’i ve Hz. Peygamber’i
en dogru sekilde anlatmay1 gaye edinerek sayisi 35'i bulan kiymetli eserler
vermistir. Bu ¢alismada da miiellifin bas eseri olan Hz. Muhammed ve
Islamiyet dikkate alinarak; onun anlatim metodu ve arastirma yontemi
lizerine baz1 tespitler paylasilmistir. Yapilan incelemeler sonucunda
Koksal'in kendine has kaynak kullanma titizligi ve nesnel tarihcilik anlayisi
ortaya konmus; boylece miiellifin Islam tarihgiligi baglamindaki 6zgiin Siyer
anlayisi ile modern Tirkiye’deki Siyer yazim ¢alismalari igerisindeki se¢kin
yeri net bir sekilde ifade edilmistir. M. Asim Koksal'in eserleri, giiniimiiz
Tiirkiye’sinin Misliimanlar1 icin ¢esitli yonleriyle 6rnek alinabilecek
ozellikler tasimaya devam etmektedir.
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AHMET HADi MAKSUDI VE MiZANU’L-EFKAR ADLI ESERi*

Ahmet Kamil CTHAN**
Kamilia- NAZMETDINOVA***

XX. asir basinin en meshur ve taninmig Tatar alimleri arasinda yer alan
Ahmethadi Maks0di; hayati boyunca Sovyet rejimi tarafindan uygulanan
baski ve zulme maruz kalmis, defalarca sorgulanmis olsa da, zekas1 ve Tatar
halkini aydinlatma yolundaki faaliyetleri ile Tatar diinyasinda derin bir yanki
uyandirmistir.

Nizamuddin Molla’nin ailesinde, Kazan vilayetinin Tassu kdyilinde
diinyaya gelmistir. ilk egitimini babasindan ve dedesi Maksud oglu Gaynetdin
Molla’dan aldiktan sonra, egitimine devam etmek iizere Kazan’daki Gol Boyu
Mektebi'ne girmistir. Buradaki tahsilini tamamlayarak 1890-1893 yillan
arasinda ceditgi usulii benimseyen ‘Allam Hazret Medresesi’'nde muderrislik
yapmistir. Bu ii¢ yillik siirecte sadece egitim vermekle yetinmeyip, ceditgi bir
yaklasimla kaleme aldigi “Muallim-i Evvel” kitabini nesretmistir. Bu eser,
okuma-yazma Ogretiminin temeli olarak yalnizca Tatarlar arasinda degil;
Kirgiz, Ozbek, Kazak ve Kirim Tatarlari arasinda da genis bir kabul
gormustur.!

1894 yilinda Tiirkiye'ye yaptig ii¢ aylik ziyareti esnasinda yazar Ahmet
Mithat Efendi ve ikdam gazetesinin sahibi Ahmet Cevdet ile tanisarak fikir
alisverisinde bulunmustur. Kirim’'daki Zincirli Medrese’de muallimlik
yapmis, ardindan tekrar Kazan’a dénerek egitimine devam etmis ve girdigi
imtihanlar neticesinde “miiderris” unvanini almistir 1906-1918 yillan
arasinda Tatarca yayimlanan “Yildiz” gazetesinin kurucusu ve genel yayin
yonetmeni de yine kendisidir. Bu gazetenin yayin hayatina atilabilmesi i¢in
resmi makamlarla dort yil boyunca yazismis ve kararl israr1 sonucunda
amacina ulasmistir.

Bu cahgma TUBITAK 2209 A tarafindan desteklenen 1919B012426637 nolu projeden
tiretilmistir.

** Prof. Dr., Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi.

*** Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencisi.

1 National Library of the Republic of Tatarstan. (n.d.). Ahmethadi Maksudi. Erisim 7 Mayis
2026 kitaphane.tatarstan.ru/eng/history/maksudi.htm
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Filozof, gazeteci ve dil egitimi iizerine bircok eser veren bir miiellif olan
Maks(d{; cocuklar icin Ruscadan Tatarcaya ilk aciklamali s6zliigii hazirlamis,
alt1 dile hakimiyetiyle Kazan Tiirkcesini esas alan bir imla kilavuzu yazmis ve
alfabeye alt1 yeni harf eklemistir. Yaklasik 44 yilin1 6gretmenlige adayan bu
biiytik alim, zamanla Sovyet yonetimi i¢in bir engel olarak goriilmeye
baslanmistir. Sadece kademeli degisimleri desteklemesine, bariscil bir diinya
gorilisiine sahip olmasina ve devrimleri halk i¢in tahrip edici bulmasina
ragmen, Sovyetler Birligi'ne karsi silahli isyan diizenlemekle itham edilmistir.
i1k olarak 1933 yilinda tutuklanarak Vyatka (simdiki Kirov) sehrine ti¢ yillik
stirgiine gonderilmistir 1938’de dosyasi yeniden ag¢ilan 70 yasindaki
Ahmethadi Maks(di, kendisine ve meslektaslarina yonelik hazirlanan
diizmece davalar1 kabul etmek zorunda birakilmistir. Agir sorgu ve
iskencelerin ardindan yaklasik bir yilini psikiyatri hastanesinde gecirmis ve
1941 yilinda vefat etmistir.2

Kendisini dil bilimine adamis ve bu alanda diinya ¢apinda taninmis bir
otorite olan bu biiytik alimin, ayni zamanda ¢aginin 6nemli bir filozofu oldugu
gercegi cogu zaman goz ard1 edilmektedir. 1903 yilinda mantik ve felsefenin
esaslar1 lzerine kaleme aldigi “Mizanii’'l-Efkar”, medreselerin son smif
(aliyye) 6grencileri i¢in ders kitabi olarak telif edilmistir. Stirgiin yillarinda
bu eserini Ruscaya 6zetleyerek ceviren Maks(id], donemin sartlar1 geregi bu
dili tercih etmis; esere yeni bahisler ekleyerek muhtevasini glincellemistir.
Onun gerek genclere gerekse Idil-Ural halkina asilamak istedigi temel
diisiince sudur: Insanlik, diinyevi ilimlere ve felsefeye muhtactir; zira felsefe,
ferdi hem diinyada hem de ahirette saadete ulastiran ve Allah’in rizasina
vesile olan bir disiplindir. O dénemde felsefe ilminin aydinlar arasinda ragbet
gormesi, “Mizanii’'l-Efkar” kitabina ayr1 bir deger kazandirmistir. Nitekim akil
ylriitme yoluyla dini hiikiimlerin, ayet ve hadislerin mantiksal bir cercevede
aciklanmasi, o ddnem cami ve medrese cevrelerinde yaygin bir faaliyettir.

Ahmethadi Maksiidi, ddneminin ileri gelen miitefekkirlerinden biri ve
kendisinden sonraki nesilleri yetistiren bir Kkisidir. Sovyetler Birligi
cografyasinda yasayan Tirk halklari, onun paha bi¢ilmez emegini tanimay1
ve yasatmay1 bir borg¢ bilmelidir.3

Mizanii’l-Efkar

“Mizant’l-Efkar” adli eser, Ahmethadi Maksidi tarafindan Arap dilinde
yazilmis olup medrese son sinif 6grencilerine yoneliktir. Bu kitap, dnemli
mantik kurallarini 6zet bir sekilde aciklamayr amaglamistir. Dolayisiyla

2 “Maksudi (Maksudov) Ahmethadi Hadi Nizamutdinovich,” Tatarica: Tamapckas
SHYuKs0nedus, erisim 7 Mayis 2026,
tatarica.org/ru/razdely/obrazovanie/personalii/maksudi-maksudov-ahmethadi-hadi-
nizamutdinovich

3 Taddaposa Papuga HOnpameBHa Axmatxaau Makcyau // lacblpiap aBasbl - 9X0 BEKOB.
2000. Ne3-4. URL: https://cyberleninka.ru/article/n/ahmathadi-maksudi  (zaTa
ob6pamenus: 07.05.2026).
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Maks{d], bu eserinde mantig1, mantik kurallarini ve mantikla iliskili gérdiigii
konular1 muhtasar bir sekilde izah etmeyi hedeflemis; derinlemesine konu
anlatimlarina girmemistir. Bunun yani sira bazi felsefi meselelere yer vermis
ve mantik ile felsefe gibi ilimlerin insan hayatindaki 6nemini gozler 6niine
sermeye ¢alismistir.

Maksidi kitabina, mantik ilminin tarifini yapmak, insan nezdindeki
yerini belirlemek ve faydasini ortaya koymakla baslamistir. Mantik; bedahet,
duyu ve deliller araciligiyla ilimlerin meydana gelis sebeplerini, ayrica fikir
ve istidlal vasitasiyla ilim tahsil etme yollarini arastiran bir ilimdir. Mantigin
insan icin oldukca fazla faydasi olmakla birlikte, bu ilmin insan katinda
birincil yarary; tefekkiir siirecinde ve tefekkiir sonuglarinda hatadan
kurtulmaktir. Makstidi'ye gore insanlarin bunca ihtilafa diismesinin ve fikir
ayriliklar1 yagsamasinin sebepleri, mantik kurallarina riayet etmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Hakikat, asl itibariyla kisiden kisiye degismez ve tektir.
Bu hakikate ulasma siirecinde insanin, dogru distinceleri yanlis
diistincelerden ayirt edebilmesi gerekir. Diisiincelerin dogrulugunu ve
yanlishgini, ayrica istidlal yollarinin isabetliligini odlgebilen tek terazi de
mantiktir.

Makstdi’ye gore mantik ilmi fitridir; zira akl-1 selim sahibi insan,
herhangi bir mesele hakkinda ancak mantikh diisiinebilmektedir. insanlar
arasinda gozlemlenen batil goriislerin sahih kabul edilmesi, faydasiz fiillerin
faydali sayilmasi gibi yanlisliklar; mezhebi bagnazlik, inatlasma, anne ve
babanin taklit edilmesi ve karsilasilan fikirlerin delilsiz ve kanitsiz bir sekilde
kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bunlar boyle olmasaydi insanlar tek
bir sahih fikir {izerinde birlesir ve birbiriyle uyum icerisinde yasarlardi.
Bunun yani sira Maks{idi, mantik, mutluluk, kemal ve islam dini arasinda siki
bir bag kurmaktadir. Insanlari tefekkiir ve istidlalde bulunmaya sevk eden
Islam dini, kendi 6ziinde mantiki bir dindir. Miisliiman olmay1 kabul edenler
mantik kurallarina riayet ettikleri takdirde hem bu diinyada hem de ahirette
mutluluga kavusacaklardir. Bununla birlikte insan1 kemal seviyesine ¢ikaran
ilim de mantik ilmidir. Zira yukarida da deginildigi gibi mantik, insanin
dogruyu yanlistan ayirt etmesini saglamaktadir Bunun sayesinde hakikate
ulasan insan ise kendi kemalini gerceklestirmis olacaktir.#

Mantik ilmini sadece bir ara¢ olarak gdérmeyen Maksadi, ilimler
tasnifinde mantig1 psikoloji ile birlikte insani ilimler kategorisi kapsaminda
zikretmistir. Psikoloji insan ruhunun hallerini ve bu hallerin olusum ile
gelisimini incelerken, mantik; istidlal ve tefekkiir gibi ilim ve marifet tahsil
etme yollarini incelemektedir. Maks{idi’ye gore bu iki disiplin birbiriyle uyum
icerisindedir.> Bunlar hem birbirine muhtag¢ hem de i¢ icedir; zira her ikisi de
digerinde bulunan meseleleri kismen agiklamaktadir. Mantik ilmi ve

4 Ahmethadi Maksudi. Mizan el-Efkar. Kitab fi muhimmat al-kavanin el-mantikiyye. Kazan: B.
L. Dombrovskiy adini tasiyan Tipografi. 1903, 2-5.
5 Maksudi, Mizan el-Efkar, 218.
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faydalari hakkinda agiklamalarda bulunduktan sonra Maks{idi, Antik Cag,
Orta Cag ve modern donemde felsefe ve mantik konulariyla ilgilenen meshur
dlimleri ve eserlerini zikretmektedir. Bunun akabinde mukaddimeye yer
vermis ve mantik kurallarinin anlatimina gegmeden once ileride kullanilacak
kavramlarin tanimini yapmistir.6

Islam filozoflarindan ziyade miitekellimlerin varlik anlayisin
benimseyen Maks{idi, var olan ve olmayanlarin hepsini kapsayacak sekilde
“sey” terimini tercih etmis ve onu mevcut ve ma‘diim, vacip, miimteni ve
miimkiin varliklar ile cevher ve araz gibi kisimlar halinde ele alip, sirasiyla
aciklamistir. Dikkat cekilmesi gereken husus, Maks{idi'nin kategoriler
konusunda izledigi tasniftir. Maks{idi, kategoriler bolimiinii “Meklat” yerine
“Mekiilatii’l-A'raz”, yani arazlarin kategorileri olarak adlandirmistir Bu
yaklasimin dogal bir sonucu olarak klasik tasniflerin aksine Maks{di,
kategoriler arasinda toziin kendisine yer vermemistir. Viicudu bir araz olarak
nitelendirmesinden 6tiirii onun sisteminde ilk kategoriyi kevn, yani belirli bir
mekan ve zamanda yer tutma vasfi teskil etmektedir. Sonraki kategoriler ise
su sekildedir: cevherin formuna isaret eden sekil; nicelige tekabill eden
miktar; nitelikle esdeger olan keyfiyyet; bir cevherin diger varliklar etkileme
glciini ifade eden kuvvet; etkileme ve etkilenme kategorilerini biinyesinde
toplayan ve duruma isaret eden hal; gorelige tekabiil eden nispet. Kategoriler
boliimiinii tamamladiktan sonra Maksidi, cisimlerin en kiigiik pargalari olan
zerre ve zerre c¢esitleri konusundan canli ve cansiz cisimlere gecis yapmistir.
Goruldigi Uzere Maks(idi, konu anlatimlarinda genelden hususa gecis
yontemini izlemistir.”

Bu boéliimleri miiteakiben Maks{idi, mantik ilmini dogrudan ilgilendiren
konulara yonelmistir Tamiminda gectigi {izere mantik, bilgi elde etme
yollarini arastiran bir ilimdir. Insanda asil bilen unsur insanin nefsidir.
Bilginin hissiyattan nefse ulasmasi farkli asamalardan ge¢mektedir. Kisaca
nefiste bilgi olusumu su sekilde gerceklesmektedir: Bir seye
dokundugumuzda, bir seyi duydugumuzda veya gordiigiimiizde sinirlerimiz
sayesinde beynimizde bir etki meydana gelir ve bu etki aklimizda zihni surete
dontisii. Beyinde olusan bu degisikligin farkina varan ruh, zihni surete
yonelir ve bu suret aracilifiyla karsisindaki cismi niteler. Isitilmis tasi sicaklik
vasfiyla nitelemek buna oOrnektir Buna gore bilgi, bir seyi gerceklikte
kendisinde bulunan vasiflardan biriyle nitelemekten ibarettir.8

Bu sekilde insan zihninde bircok farkli suret olusmaktadir. Bir seyi,
tasidigl suretlerin tiimii aracilifiyla tanidigimizda zihnimizde o seyin hususi
sureti olusur. Hususi suretler oncelikle zaman ve mekandan tecrit edilir;
sonrasinda zihinde muhafaza edilen hususi suretler arasindaki benzerlikler

6 Maksudi, Mizan el-Efkar, 5-6.
Maksudi, Mizan el-Efkar, 7-11.
8 Maksudi, Mizan el-Efkar, 13.
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bir araya getirilerek umumi ve nev‘i suretler olusturulur.® Biitiin bu islemleri
nefis, kendisinde bulunan on kuvve sayesinde yerine getirmektedir. Bu
asamaya kadar yapilan islemlerde nefis; hissetme, tevecciith/yonelme ve
bilme kuvvetlerini kullanmistir. Bunlarin disinda zihinde suretlerin tekrar
tekrar canlandirilmasi1 nefis tarafindan tasavvur gilici sayesinde
gerceklestirilmektedir. Bu tasavvur giictinii miimkiin kilan ise hafiza giiciduir.
Nefis bunlar1 yapabilecek kabiliyette degilse onda zuhul ve unutma gii¢leri
baskin hale gelir. Edindigi bilgilerden yeni bilgiler iiretmek isteyen nefis ise
bu asamada tefekkiir ve istidlal kuvvelerini harekete gecirmektedir. Tezekkiir
giiciiyle bir seyin suretinin tasavvurundan baska bir seyin suretinin
tasavvuruna gecebilir; fehim sayesinde suretler arasinda baglanti kurar ve
son olarak birbirine benzeyen farz etme ve tahayyiil giicleri sayesinde
edindigi suretleri istedigi sekilde degistirebilir. Su ana kadar Maks{di, nefsin
kuvvetleri ve zihni hareketlerden s6z etmistir. Az dnce de zikredildigi gibi
Maks(di, mantik ilmini sadece hakikate ulasma yolunda yardimci olan ve
makul diisiinmenin Kkriterlerini belirleyen kurallar biitiinii olarak
gormemekte; ona insanfi ilimler icerisinde ayricalikli bir yer atfetmektedir. Bu
anlayisindan dolay1 zihni hareketleri agiklamay1 kitabinda 6nemli
gormiustir.10

Sonraki asamada Maks(di; dil bilgisi, lafzin hakiki ve mecazi olusu,
soyleyenin kasti, mana ve muhatabin anladig1 sey, yalan ve dogruluk gibi
konular1 ayrintilariyla ele aldiktan sonra kiilli ve ciiz'l suretler, am ve has
arasindaki baglantilar ile kavramlar arasi iliskilerden s6z etmektedir1! Bu
mevzulart bitiin incelikleriyle ve zengin oOrneklerle anlatan Maksidi,
okuyucuyu tanim, tanim yapmanin kriterleri, tanim ¢esitleri ve hitkiimleri,
bolme ve siniflandirma tiirleri, onerme, haber, yiiklem ve mahmul, 6nerme
cesitleri, dnermelerde dagiticilik, énermeler arasi iligkiler, dnermelerin
meseleleri, meseleleri bilmedeki kesinlik seviyeleri, his ve hissin hatalari gibi
konulara hazirlamaktadir. Bu konular, tafsilatlariyla birlikte kitabin yaklasik
yarisini teskil etmektedir.12

Delil, istidlal ve istidlal gesitleri hususunda da Maks{idi klasik istidlal
metotlarina bagh kalmamis; felsefe, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerinde
kullanilan yontemleri de bunlara eklemistir. Bu yontemler su sekildedir: ta‘lil,
tecriibe, imtihan, mukayese, istishab, istikra, istinbat, istintac, istihbar, taklit,
miikasefe ve miicazefe yahut delilin yoklugu. Makstidi, sayilan istidlal
yollarini; kurallar, sartlari, sekilleri ve ulasilan sonuglarin sthhat sartlariyla
birlikte ayrintih fakat sade bir sekilde ve pek c¢ok oOrnek vererek
aciklamistir.13

9 Maksudi, Mizan el-Efkar, 15-20.
10 Maksudi, Mizan el-Efkar, 20-28.
11 Maksudi, Mizan el-Efkar, 28-51.
12 Maksudi, Mizan el-Efkar, 51-131.
13 Maksudi, Mizan el-Efkar,131-185
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Istidlalin farkli yontemlerinin kullanilmasi neticesinde insan yeni
bilgiler elde etmektedir. “Onciiller ve Neticeler” boliimiinde Maks{idi, bilginin
degeri ile 6nciil ve netice gesitleri arasindaki iliskiye yer vermektedir. Islam
mantikeilar: tarafindan kabul edilen yedi onciil ¢esidi ve bes sanat yerine
Maks(di farkli bir tasnife bagvurmustur. Buna gore felsefe yakini; nass dini;
hitabi hiiccet taklidi; cedell hiiccet meshur; siir siiri; herhangi bir delilin
bulunmadigi durumda miicazif; safsata ise batil ve yalan Onciller
kullanmaktadir. Bunlarin yaninda istihbar ve taklit yontemleri haberi
onciilleri kullanmaktadir. istihbar ile taklit arasindaki fark ise kabaca, haber
veren kisinin kendi tecriibesine veya daha dnce bilinen haberlere dayanarak
aktarimda bulunmasi, yani rivayetten ibaret olmasidir. Haberi 6nciilleri kabul
ettigi icin Maks0di, haber cesitleri, isnad ve rivayet gibi boliimlere de
kitabinda yer vermistir. Kalan iki 6nciil ve sanat ¢esidi ise kalbi kesiflere
dayanan miikasefe ile delilin ortada bulunmamasindan hareketle olayin
gerceklikte de meydana gelmedigine dair istidlalde bulunmak anlamina
gelen nefyii’'l-miicazefedir. Bunun yani sira Maks{idi, delil ¢esitleri ve hataya
diisme durumlarina da yer vermektedir. Kitabinin sonlarina dogru ise
miinazara, miinazaranin adabi ve kurallari gibi bdliimleri kaleme almistir14

Maks{idi, mantik ilmi ve konularini tanitmakla yetinmemis; mantik
ilmini 6grenen insanin iizerine diisen sorumluluklari da dile getirmistir. Bu
ilme vakif olan insan, daha dnce edindigi bilgi, goriis ve inanglarin tamamini
mantik  terazisine  koyarak  dogruluk ve yanhishk acisindan
degerlendirmelidir. Bunun sayesinde insan batil olani terk eder ve hakikate
bir adim daha yaklasir. Yeni goriisleri kabul veya reddetmeden 6nce insanin
yeniden mantik terazisine basvurmasi, diisiinmesi ve kabul ya da ret
hususunda sihhat agisindan gerekli incelemeyi yapincaya kadar kararini
ertelemesi gerekmektedir.

Maks(idi’ye gore insan, akli zorunluluk sebebiyle hakikate ulasmay1 arzu
etmektedir. Hikmete, yani esyay1 iyi ve kotli yonleriyle tanimaya insani fitrati
sevk etmektedir. Bundan dolay1 da insan, hikmeti elde etme yolculugunda
giicii yettigi kadar emek sarf etmelidir. Boylelikle insan hem aklh hem de
Islam dini sayesinde diinya ve ahiret mutluluguna erisebilecektir. Son
asamada Maks{di, dort ana daldan olusan bir ilimler tasnifi yaparak ilimleri
arastirdiklart mevzular tUzerinden tanitmakta ve Kkitabim1 bu sekilde
bitirmektedir.1

Maks(di, eserinin ilk bolimlerinde de belirttigi gibi kitabini, mantik
ilmine yeni giris yapan medrese 6grencileri icin muhtasar bir tarzda kaleme
almistir Buna ragmen her konu, incelik ve ayrintilar1 géz Oniinde
bulundurularak agiklanmis; olduk¢a sade bir iislupla ve pek ¢ok drnekle
desteklenmistir. Ayrica mantik ilmine varlik konusundan giris yapmasi, bu

14 Maksudi, Mizan el-Efkar, 175-203.
15 Maksudi, Mizan el-Efkar, 203-308.
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ilmin insana kattign faydalar1 tek tek aciklamasi ve mantigin insan
hayatindaki 6nemini vurgulamasi, hatta insanin mutlulugunu bu ilmi
kullanip kullanmamasina baglamasi, Maks{idi'nin mantik ilmine yonelik
farkli yaklasimini yansitmaktadir.

Maksiidi kitabinda okuyucuyu yalnizca mantik ilmini 6grenmeye degil,
ayni zamanda onu uygulamaya da tesvik etmektedir. Zira ona gore ancak bu
sekilde yeni nesiller yetistirilebilir; mezhepcilik, taassup, taklit ve bunlarin
dogurdugu gereksiz ihtilaflar ortadan kalkar. insanlar tek ve hakiki goriis
lizerinde birlestiginde ise toplum 1slah edilmis olur.

Degerlendirme

Maks(di’'nin bazi goriislerinin felsefeden ziyade kelami anlayisa daha
yakin olmasi ve mantik kitabinda miikasefe, dini delil, isnad ve rivayet gibi
konulara yer vermesi, muhtemelen donemin sartlar1 ve dayatmalariyla
iliskilidir. Sovyetler Birligi'nin dini tamamen ortadan kaldirmayi amaglamasi
ve ateistik bir diizen iizerine devlet insa etmeye calismasi, Miisliimanlarin
Islam’a sahip ¢ikma arzularini artirmistir. Bundan dolay1 Maks{idji, tecriibeye
dayanan bilginin kesinliginin yaninda dinin, sezginin ve soyut diisiinmenin
sagladigi kesinligi de savunmaya ¢alismistir.

Zaman icerisinde Maksidi, bu kitabini kisaltarak yaklasik iki yiiz otuz
konu bashgindan yalnizca elli dort bagliga yer vermis ve “Sark-Miisliiman
Mantig1” adli eserini Rusca olarak telif etmistir. Kitab1 Tatarca yerine Rusca
yazmasinin sebebi ise donemin insanlarinin artik Tatar dilinde okuma ve
anlama kabiliyetlerinin zayiflamis olmasidir.16 Stiphesiz Ahmethadi Maksidyi,
yasadigl ¢agin problemlerini dikkate alan ve bunlara ¢dziim tretmeyi
amaclayan 6nemli bir Tatar alimidir.

16 TapunoB Pamusib MapaTtosud. "Tpyzas! Xagu Makcyau no jiorvke " @Uio0rus ¥ KyJIbTypa,
no. 1, 2013, pp. 182-184.
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LEONE CAETANI'NIiN iSLAM TARiHI ADLI KiTABINA MUSTAFA
ASIM KOKSAL'IN YAZDIGI REDDIYE KiTABININ DiNLER TARiHi
BAKIMINDAN DEGERLENDIRILMESi

Mustafa UNAL*

Ozet

Mustafa Asim Kéksal, Diyanet Isleri Baskanhgi'ndaki memurluk
déneminde Peygamberimiz, Armagan, Ezanlar, Genglere Din Kilavuzu (Islam
fimihali) gibi siir ve monografik arastirma kitaplar1 yayimlamisti. Emekli
olduktan sonra da baslica islam Tarihi ve Peygamberler Tarihi adl
kitaplarinin yaninda Diyanette goérevli iken hazirladigl Leone Katani'nin
dokuz ciltlik Islam Tarihi adli ¢alismasina yaptigi reddiye ¢alismasini
“Miistesrik Caetani’nin Yazdigi ‘islam Tarihi'ne Reddiye” adi ile
yayinlamistir.

Italyan sarkiyatci Leone Caetani (1869-1935)'nin Islam Tarihi adl
calismasini Hiiseyin Cahid Italyancadan Tiirkgeye cevirip 1924 yilinda dokuz
cilt olarak yayimmlamistir Mustafa Asim Koksal, Caetani’'nin bu kitabinin
Islam’in temel degerlerine zarar verdigi diisiincesi ile bu calismaya karsi, adi
gecen reddiye kitabini hazirlamistir.

Bu bildiride Dinler Tarihi alaninda savunma/apolojik ve
reddiye/polemik kavramlar1 dogrultusunda karsi dinler hakkinda yapilan
kisa bilgi verildikten sonra Mustafa Asim Koéksal'in reddiye ¢alismasi Dinler
Tarihi bakis acisindan ele alinip metodolojik bir degerlendirmesi
yapilacaktir.

Anahtar Sozciikler: Leone Caetani, Islam Tarihi, Dinler Tarihi,
savunma/apolojik, reddiye/polemik.
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Leone Caetani'nin Islam Tarihi Adli Kitabina Mustafa Astm Kéksal'in Yazdigi Reddiye
Kitabinin Dinler Tarihi Bakimindan Degerlendirilmesi
AN EVALUATION OF MUSTAFA ASIM KOKSAL’S POLEMICAL WORK
AGAINST LEONE CAETANI’S HISTORY OF ISLAM WITH REGARD TO
ASPECT OF HISTORY OF RELIGION

Mustafa UNAL*
Abstract

During his time as a civil servant at the Directorate of Religious Affairs,
Mustafa Asim Koksal published books of poetry and monographic research
such as "Our Prophet,” "Gift," "Adhans,” and "A Religious Guide for Young
People (Islamic Catechism). After his retirement, in addition to his main
books on History of Islam and the History of the Prophets, he published his
refutation of Leone Caetani's nine-volume work on Islamic History, which he
had prepared while working at the Directorate of Religious Affairs, under the
title "Refutation of the 'History of Islam' Written by Orientalist Caetani".

The work entitled "History of Islam” written by the Italian orientalist
Leone Caetani (1869-1935) was translated from Italian into Turkish by
Hiiseyin Cahid and published in nine volumes in 1924. Mustafa Asim Koksal,
believing that Caetani's book harmed the fundamental values of Islam,
prepared the aforementioned refutation book against this work.

This paper will provide a brief overview of counter-religions within the
field of History of Religions, based on the concepts of apology and polemics.
Following this, Mustafa Asim Koksal's work on the polemic will be examined
from the point of History of Religions wiev, and a methodological evaluation
will be conducted.

Key Words: Leone Caetani, History of Islam, History of Religion,
Apology, Polemic.

Giris
Mustafa Asim Koksal, 5 Eyliil 1913 tarihinde Develi’de dogmus; 28

Kasim 1998 tarihinde Ankara’da vefat etmistir. Bu tarih araligi tilkemizin
yasadigi cok ilging donemdir:

1. Onun ¢ocuklugunun ilk evresi, cihan devleti olmus olan Osmanlinin
hizli bir bicimde yok oldugu yillar.

2. Cocukluktan genclige evrildigi donem ise, Tlrklerin diinyaya yeni bir
devlet bicimiyle selam verdigi donemdir.

Prof. Dr., Erciyes University, Faculty of Theology, munal@erciyes.edu.tr; ORCID: 0000-
0002-4800-9122.
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3. Genglikten emekliligine kadar 31 yil calistigi diyanet isleri
baskanligindaki gérev donemi.

Onun c¢ocukluktan genclige gectigi donemde yeni kurulan Tiirkiye
Cumbhuriyeti ile ilgili olarak 6zellikle son yillarda bir takim sosyal medya
hesaplarinda kotii niyetli kimseler veya cahil kimseler tarafindan cesurca ve
hatta kiistahca bircok iftira ve hakaretler yapilmis ve yapilmaktadir.

Bu kimselerin amaci, ne yazik ki, her zaman oldugu gibi, devletimize ve
kurumlarimiza saldirip yipratmaktir. Bu tiir sosyal medya hesaplarinda
Mustafa Asim Koksal adina uydurulan hikayeler ile bir dénem ve bazi
kurumlar lekelenmeye calisiimaktadir.

Bunlardan birincisi soyledir: “1950 yilina kadar “Allah” demenin,
yazmanin yasak oldugu iftirasidir. Clinkii Mustafa Asim Kéksal'in egitim ve
¢alisma hayati 6rneginde bile bunun iftira oldugu ortaya cikar. Séyle ki, Asim
Koksal, 1920’li yillarda heniiz onlu yaslarindayken din egitimi almaya
bashyor ve 1933 yilina kadar bunu siirdiiriiyor ve 1931 yilinda DiB’'nda
calismaya bashyor. Bu arada iskilipli ibrahim Ethem Gergekoglu’'ndan ileri

diizeyde tasavvuf dersleri aliyor.3

Burada suna dikkatinizi ¢ekmek isterim: yasak hikayelerini anlatan
kisilerin dipkoklerine bakin, inceleyin mutlaka Osmanli déneminde saf,
inanmis halki istismar ederek onlarin niifuslarini niifuz olarak kullanan kotii
niyetli kimseler oldugunu goreceksiniz. M. Asim Koksal'in da gercekten
samimi bir din ve bilim adami oldugu, baska kimseleri kullanmadigi, tam
tersine herkese Islam’1 6gretme gayretinde bir din ve bilim adami oldugu,
dolayisiyla yeni kurulan cumhuriyet yonetiminin din adamlarina baski
yaptigl, dini yasakladi gibi tarih ve bilgi disi1 iftiralar;, Asim Koksal'in dini
egitim ve calisma hayati, giizel bir bicimde cliriitmektedir Tam tersine,
devletin boyle saf, temiz, samimi olan ve istismarci olmayan sahsiyetleri
korudugu, islam’1 6grenme ve dgretmede tesvik ettigi goriilmektedir.

Ikincisi ise, yine onun iizerinden DIB'n1 yipratmak amagh hikayeler
uydurulmasi. Ornegin, miistesrik Katani’nin Islam Tarihine yazdig: reddiye
kitabini giiya Diyanet ondan c¢almis, kendi adina yayimlatmak istemis gibi
uydurulan hikaye. Halbuki, DIB Miisavere ve Dini Eserler Inceleme
Kurulu’nun Omer Nasuhi Bilmen baskanliginda 5 iiyenin 10. 08.1960 tarih ve
357 sayil karariyla baskanlik yayinlar1 arasinda yayimlanmasina uygun
gorildiigi kitabin basinda gosterilmektedir.

3 Omer Yilmaz, “Mustafa Asim Kéksal'in Sufi Kisiligi ve Tasavvuf Anlayist”, ed. Cafer Acar,
Aygiin Yilmaz, Mustafa Astm Kéksal ve IImi Kisiligi, Bursa 2021, s. 251-277.
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Hiiseyin Cahid (Yalgin) (1875-1957) Italyan sarkiyatci Leone Katani
(1869-1935)’nin Islam Tarihi adh calismasini Italyancadan dokuz cilt olarak
Tiirkceye ¢evirip 1924 yilinda yayimlamistir.

Mustafa Asim Kéksal, Katani'nin bu kitabinin islam’in temel degerlerine
zarar verdigi distncesi ile bu calismaya kars1 “Miistesrik Caetani'nin Yazdig
‘Islam Tarihi’'ne Reddiye” adi ile bir ¢alisma yapmistir.

1961 Ankara basimi kitap, DIB Miisavere ve Dini Eserler inceleme
Kurulunun 5 iiye ve baskan Omer Nasuhi Bilmen’in incelemesi
sonucunda 10. 08.1960 tarih ve 357 sayili karariyla baskanlik yayinlari
arasinda yayimlanmasi uygun gorilmiigtiir.

Dinler Tarihinde bir dinin kabul edilemez oldugu yo6niinde yapilan
elestirel calismalar reddiye tarzi olup polemik adiyla, birisinin gortslerine
kars1 kendi inanciin istiinliigiini, dogrulugunu, mutlak gercekligini iddia
ederek o dine inananlarin maneviyatini yiikseltmeyi amaclayan savunma
tarzindakilere de apolojetik Kitaplar denir. Bu tiir kitaplar genelde karsi
tarafi ikna etmekten daha ¢ok, kendi inananlarin1 mevcut dinine daha siki
baglamaya hizmet eder. Reddiye ve Savunma tiirii calismalarin en ortak yani,
elestirdikleri din hangisi olursa olsun, karsi tarafin inan¢ ve uygulamalarini
kendi inang Olgiileri temelinde tutarsiz, mantiksiz, gercek disi, akil dist gibi
ithamlarla diisiik gostermeye calisir. Halbuki hi¢bir din baska bir dinin inang
ve ibadet mantig1 ile yanlislanamaz veya dogrulanamaz. Ciinkii her dinin,
ozellikle yiliksek kiiltiirlii dinlerin, biitlin kurumlari ile giiclii bir mantik
orglisii bulunur. Hi¢bir dinin mantik 6rgiisii de birbirine uymaz. Dolayisiyla
herhangi bir dinin dogrulari ile baska bir inan¢ sistemi yanlislanamaz. Her
din, insan1 kurtulusa erdirecek yegane sistemin kendisi oldugunu ileri siirer.
[slam tarihinde de Islam dis1 veya Islam i¢inde ortaya ¢ikan “sapik” goriisleri
“cliritmek” anlaminda Nakz tiirii kitap yazma gelenegi de bulunmakla
birlikte biz bu tiir kitap tiirlerine Savunma Kitaplari diyoruz.

Buna gore Mustafa Asim Koéksal'in “Reddiye” kitabi, Katani’'nin
calismasina yonelik yaptig1 itirazlar dikkate alindiginda aslinda bir savunma-
apolojik dzelligi tasiyan bir kitapti; Namik Kemal’'in Renan Savunmasi gibi.
Ancak bu kitap Katani’'nin bilgilerine karsi savunma yaparken, Katani’den
¢ok Hiiseyin Cahit’e reddiye yaptigini goriiriiz.

Asim Koksal, Reddiyesinin giris béliimiinde Katani’nin islam Tarihi’ni
genel olarak tanittiktan sonra kendine gore yanlis olduguna inandigi
anlatimlar Islam bakis1 agisindan dogrulamaya ve savunmaya, diizeltmeye
calismistir.

Kitabin énsoziinde Kéksal, bu reddiyenin Islam dergisinin degisik
sayllarinda yayinlanan bdliimlerine Hiiseyin Cahit'in itiraz etmemis
olmasindan dolayr onun “bozulmus akidelerini” diizeltmis oldugunu
ummustur.
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Bu “umuttan” sonra Koksal, Hiiseyin Cahit’e yiliklenmeyi siirdiriir.
Hiiseyin Cahit'in kitapta bir takim elestirilmesi gereken veya tarafimizdan
kabul edilmeyecek ifadelerin oldugunu itiraf etmesini de Koksal
elestirmektedir: “Miitercim Hiiseyin Cahid terclimesini iizerine aldig1
Tarih’de red ve cerh edilecek yerler bulundugunu ve fakat kendisinde bu
kudreti bulamadigini acikga itiraf etmis” dedikten sonra onun “Avrupa’da
yazilmis en miilkemmel, miimkiin oldugu kadar bi tarafane”, “biiyiik kiymeti
ilmiyeyi haiz”, “miithim eseri ilmi” olduguna dair kanaatini de elestirmektedir.
Halbuki Hiiseyin Cahit, kitapta islam’in bir takim degerleri ile ilgili ifadelerin
kabul edilemez oldugunu kendisi de belirtmektedir ama bunlara cevap
verecek kisinin kendisi olamayacagini séyle anlatmaktadir: “Eserin aslinda
bizim hiirmet ettigimiz isimlerden sonra isti’'mali mu’tad olan elfaz-1 ihtiramiye
bi’t-tabi yoktur. Ben de kendiligimden ilave etmedim. (linkii bu, bir terctimedir.
I¢ine kendiligimden ilave yapmaga kalkacak olursam eserin sima-yi hususiyesi
kaybolur, mahiyeti tahrif edilir. Karilerimden benim burada bir nevi elgi
vaziyetinde oldugumu géz éniinde tutmalarini ve “elciye zeval yoktur” séziiyle,
eskiden beri yasatilan miisadekarlik hissinden ayrilmamalarini rica ederim.”

Hiiseyin Cahit burada gevirisindeki teknigi ¢ok acik ve olmasi gerektigi
gibi aciklamistir. Diizeltme ve elestiri yapmis olsa, ¢alismasi ¢eviriden daha
¢ok monografik bir calismaya dénmiis olur.

Asim Koksal, Hiiseyin Cahit'in Katani'nin bizim gelenek ve inanglarimiza
uymayan bir takim agiklamalarini elestirmeyi arzu etmesine ragmen ceviri
teknigi cercevesinde kendinde bu gilici bulamadigini ifade etmesini de
elestirmektedir. Halbuki Hiiseyin Cahit, yukaridaki anlayis1 dogrultusunda
yazarin bir takim saygisiz ifadelerine bile dokunmadan oldugu gibi terciime
etmek suretiyle, elestiri gorevini “ilim erbabina” birakarak biiyiik bir gorevi
yerine getirdigini soylemektedir.

Asim Koksal'in genel anlamda Hiiseyin Cahit'i elestirdigi noktalari
aslinda H. Cahit’in de her ciltin basinda “Miitercimin Sézleri” boliimiinde
samimi bir bicimde ima ettigi goriiliir. Daha o basinda “Islam Tarihini béyle
Avrupa lisanlarindan terciimeye mecbur olmak pek aci bir sey! Ihtimal ki, bu
elim ihtisaslar bizi calismaga sevk edecek birer amil hizmetini géreceklerdir.”*
seklinde yazarak iilkemizde olumlu, olumsuz ydnleriyle yazilmis bir islam
Tarihi olmamasi nedeniyle Katani'nin kitabini ¢evirdigini, gelenek ve dini
bakis agimiza ters noktalarinin da oldugunu ama bunun Avrupa’da bilimsel
bir yer edindigine isaret etmektedir.

Katani’'nin Bazi Bilgi ve Anlatim Tarzina Asim Kéksal'in Yaptig:
Savunmasi

Katani, kitabinin 406 sayfalik birinci cildini Giris olarak hazirlamis olup
kitabin ilk sayfalarinda genel [slam, Miuslimanlar ve islam devletleri,

4 Leone Katani, [slam Tarihi, ter. Hiiseyin Cahid, c. L. s. 5.
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ozellikle de Osmanl Tiirkleri hakkinda c¢oklukla o6nyargili ifadelerle
gorislerini aciklamistir. Cildin ilerleyen sayfalarinda ayrintili bir kaynak
degerlendirmesi yapmistir.

Bu ciltte Katani'nin Osmanlinin son doéneminde Balkanlardaki
Hiristiyanlarin hala ayrilip devlet kuramamis olmasini hayiflanarak
anlatmasini Asim Koksal, degerlendirmesini séyle yapar: “Hiristiyan aleminin
Miisliiman memleketlerini istilada agir davranmalart bilhassa Yunanlilarin
maglubiyeti, Katani’yi ¢ok iizmiise ve telaslandirmisa benziyor.. Avrupa
diplomasisine ve Sarkta yasayan Hiristiyanlara: “ne duruyorsunuz elinizi gabuk
tutun, su Tiirkiye’nin isini bitiriverin” der gibi olusundan bu iiziintiisii ve telasi
sezilmektedir.”(s.14).

Osmanlinin son yillarinda o kadar yenilmesine ragmen heniiz
yikilmamis olmasini Katani, “hasta adam denilen hiikiimetin heniiz ne kadar
cok bir kuvvet -i hayatiyeye malik oldugu” s6zlerini Asim Koksal, “Hiristiyan
tassup ve heyecani, tarafgirligi peskes cekilen zavalli bi-taraflik ve hayirhahlik
kelimelerinin ifade ettikleri hangi mana ile telif edilebilir?” sozleri ile elestirir.

Katani’'nin Islam kaynaklari hakkinda bilgi verirken uzun uzun
aciklamaya c¢alistigit  “isnad” kavramini, Peygamberin c¢agdaslarindan
baslayarak zaman sirasina gore Kisilerin anilip Peygamberin sozlerinin
hikaye edilmis oldugu, Isnadin hadis ile eszamanh olmadigi, dolayisiyla da
hadislere ilavelerin yapildig1 yoniindeki goriislerine Asim Kéksal, Islam’in en
onemli ikinci kaynagl hakkinda Katani’'nin bu soézleri sodylemesini
Mislimanhgl sarsmak amacina yonelik oldugunu vurguladiktan sonra,
Siinnetin degerini Kur’an’dan ayet delili ile (Nisa, 59), Kur’an ve Siinnet ile
Islam’in ayakta durabilecegini, hadis rivayet geleneginin ¢ok giiclii bir meslek
olarak slinnetin olusmasina katki sagladigin, ravilerin hafizasinin sayesinde
hadislerin tedvin edilmesini uzun uzun anlatarak Islam’in kaynaklarinin
dogrulugunu savunmaya calisir. Asim Koksal ayni zamanda Katani'nin yeri
geldiginde hadislerden retorik olusturmasini 6rneklendirerek Onun ¢eliskiye
diistiigiinii, dolayisiyla da hadis ve siinnetlerin dogrulugunu savunur. (s. 17-
43).

» o«

Katani’'nin Hz. Ayse hakkinda “geveze”, “makam, mevki diiskiinii, hirsh
bir kisi” diye nitelemesini Asim Kéksal Hz. Ayse’nin Miisliimanlar tarafindan
anne olarak sayg1 gosterilen bir kimse oldugu, onun ilim sahibi birisi oldugu,
biiytik bir egitimci oldugu, Hz. Peygamber ile evlenmesiyle dramatik bir
fakirlik derecesinde miitevazi bir hayat yasadigl, gelen ganimetleri bile son
kurusuna kadar dagitacak 6lciide comert davrandigl, onun sahsinda kocasi
Hz. Peygamber’i ve babasi Hz. Ebubekir’i, dolayisiyla da Islam’1 yipratmak
isteyenlerin iftira ve dedikodularina karsi ¢ok dayanikli oldugu, dini ve ahlaki
bakimdan saglam oldugu, peygamberin hanimi ve Miisliimanlarin annnesi
sifatiyla Miislimanlar arasinda olusan kanl kavga ve diismanliklar1 ortadan
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kaldiracak kadar dirayetli bir hanim oldugu yoniiyle Hz. Ayse’yi savunur (s.
43-54).

Katani, ikinci halife Hz. Omer hakkinda verdigi elestirel bilgiler de M.
Asim Koksal tarafindan kabul edilmez ve Islam inanci dogrultusunda Hz.
Omer’i savunur. Katani Omer ile ilgili olarak Onun Islam Peygamberini bir
takim konularda karar almasini, bu kararlarin da Kur’an ayetine dayanmasini
telkin ettigini, bunun ardindan da ayetlerin inmis olmasini islam’in vahye
dayanan bir din olmadigini iddia eder. Ornek olarak da Omer’in bir giin
Kabe’deki Makam-1 ibrahim’in namazgah olarak edinilmesini diledikten
sonra “.. Siz de Ibrahim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer
edinin..” anlamindaki Bakara 125. Ayetin inmesini, yine hz. Omer’in Hz.
Peygambere bir giin “emretsen de kadinlar ortiinse” dedikten sonra Ahzab
suresi 59. Ayetinin indigini, bir baska sefer de sarap igmeyi yasaklamasini
isteyince asamali olarak i¢kinin yasaklanmasina dair ayetlerin inmesini
aktarmistir.

Katani Hz. Omer’in Peygambere telkin ettigi goriis ve diisiincelerden
sonra ilgili konular hakkinda ayetlerin inmis olmasini, Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’i yonlendirmesiyle Islam’in sekillendigini iddia etmesine kargilik
Asim Koksal, Hz. Omer’in islam tarihinde en kahraman, en adil ve en samimi
kisilerden biri oldugu, dolayisiyla onun faziletli olmasina baglh olarak Allah’in
vahiyler génderdigini belirterek Onu ve islam’in vahye dayandigim savunur
(s. 174-178).

Katani'nin Hz. Hasan’a dair Muaviye’'nin Hz. Hasan’i halifelikten
indirdikten sonra ibni Abbas’in onu Muaviye'ye sattigini ileri stirdiigii olayla
ilgili olarak onun “miitereddi” (soysuz, manevi degerlerini yitirmis, duskiin,
perisan) sifatlarini kullanmasini da Asim Koksal agir bir bicimde elestirir.
[slam kaynaklarinda Hz. Hasan'in ehl-i Beytten olusuna dair évgii dolu sozleri
ve olaylar1 anlatarak Hz. Hasan’in, Katani'nin anlattig1 sifatlarin tersine bir
sahsiyet oldugunu ortaya koymaya calisir (s. 193-196).

Asim Koksal, Katani'nin eserinde agirlikli bir bigimde elestirdigi konu ve
kisileri, 6zellikle de hadis rivayet eden kisileri Islam inan¢ merkezli bakis
acisiyla savunur. Ciinkii bu raviler, inanca gore, herhangi bir hadis rivayet
etmis olsa bile Miislimanlar tarafindan saygi duyulmasi gereken Kkisiler
olmuslardir. Onlarin rivayetlerindeki terslikler veya yanlishklar bilimsel
bakiga gore degerlendirilmesine gerek duyulmaz. Ornegin Hz. Peygamberin
amcasinin oglu Abdullah ibn Abbas hakkinda ¢ok iyi ve giizel konustugu,
peygambere yakin oldugu, aktardigi hadislerin Miisliimanlar tarafindan
kesinlikle dogru olarak kabul edildigi, Kur’an tefsirinin mucidi ve kelamcisi
oldugu ama miithis gurur ve kibir abidesi oldugu, séhret, para, niifuz ve
kudret hirs1 ve zafiyeti oldugu, nefsine diiskiin, oldugu; zaten kendisinin
bdyle bir ortamda biiylidiigii, babasi Abbas’in yalanci birisi oldugu biciminde
kaynaklardan bilgi aktaran Katani’ye Asim Koksal, ibni Abbas’in dogdugunda

383



Leone Caetani'nin Islam Tarihi Adli Kitabina Mustafa Astm Kéksal'in Yazdigi Reddiye
Kitabinin Dinler Tarihi Bakimindan Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber onu kucagina aldigini, agzindaki hurmay1 ¢ikarip agzina
slirdiiglinii, gencliginde ¢ok merakli sorular soran zeki bir kisi oldugunu,
hafizasimin giiglii oldugunu, Hz. Omer, yagsi kiigiik olmasina ragmen ibn
Abbas’a saygi gosterdigini, fikih bilgisinin derin oldugunu ifade ederek karsi
¢ikmaya ¢alisir (185-192).

Ozetleyecek olursak, Katani islam kaynaklarina dayanarak yazdig: islam
Tarihi'nde zaman zaman bilim insanina yakismayan reddiye tarzinda
nitelemeler yapmis olsa da bilgi bakimindan kisi veya olaylarla ilgili olumlu
veya olumsuz anlatimlari kullanarak bir retorik olusturmustur. Bunlara
karsilik da Asim Koksal, yine islam kaynaklarinda bulunan olumlu bilgiler
cercevesinde bicimlenmis Islam inan¢ ve uygulamalar1 merkezinde bir
savunmaya yapmaya ¢alistig1 gériilmektedir.
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ONTOLOJIK VE YAPISALCI YAKLASIM PERSPEKTIFINDEN
TURK YARATILIS DESTANLARININ KURUCU IMGESI “SU”YA
FARKLI BiR BAKIS

Hakan ALBAYRAK *

Ozet

Yaratilistan gliniimiize kadar insanoglunun gerek merak, gerek
anlamlandirma, gerekse anlasilma giidiileri dinamiktir Bu bakimdan
insanoglunun tarih boyunca ilgilendigi temel meselelerin basinda yaratilis
vardir. insanin nerede ve nasil yaratildig), yapisindaki temel maddeleri,
yaratma eyleminin gerekcesi gibi meseleleri her daim tartisma konusu
olmustur. Sorgulama neticesinde mit ve mitoloji ile kaos ve kozmos birlikte
kavramsal olarak incelenmeye ve aciklanmaya baslanmistir. Bu kavramlarla
ilgili yapilan tanimlamalarda arastirmacilar genel olarak ortak gorisler
bildirilmektedir. Mit kavrami s6z ve anlati, mitoloji ise bu kavramalar: ve
icerigini sistematik olarak inceleyen bir bilim dali olarak tanimlanmaktadir.
Arastirmalara gore mitler; felsefesinin, psikolojisinin ve yasam tarzinin
olusumunun temel kaynagidir. Mit; kutsiyet barindirir. Ayni zamanda diinyay1
anlamlandirma, bicimlendirme ve simgelestirmektedir. Diislincelerde var
olan imgelerin s6z ile icra edilmesi, imgelerin simgelere dénlismesi ve s6ziin
metinle birlesmesi olarak da degerlendirilir. Mitler genellikle yaratilis1 ve
kutsal anlatilar1 konu edinir. Arastirmacilarin birgogu yaratilisin kaos ile
baslayip kaos-kozmos iligkisi ile devam ettigi goriisiinii kabul eder. Kaos,
diizensizligi; kozmos ise diizeni isaret eder. Kaos ve kozmos zithik veyahut
denge iliskisi icindedir. Mitler de zithk ve denge lizerine kurulu kaos ve
kozmos kavramlariyla tarif edilir Turklerin yaratihs destanlarinda
baslangicta “su” imgesi dikkat ¢eker. Arastirmacilar tarafindan “su” imgesi
kaos olarak nitelendirilir. Tiirk yaratilis mitleriyle sinirlandirilmis olan bu
calisma; varligin 6ziinii ve niteligini bitiincil bakis acisiyla inceleyen
ontolojik yaklasim ve yapiy1 temel alan ve bu yapiy1 olusturan unsurlarin
birbiriyle iliskisini her yoniiyle biitiinciil olarak inceleyen yapisalci yaklasim
perspektifinde “su”yun kaos degil kozmosun ana unsuru oldugunu ortaya
koymay1 amac¢lamaktadir. “Su” imgesi tiim yaratilisin kaynagi kabul edilir. Bu
nedenle calismada “su” imgesi belirsizlik veyahut karmasa seklinde tarif
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edilmez, bunun yerine diizen kurucu olarak tanimlanir. “Su” imgesi; saf,
temiz, ari, canllik, dirilik ve dinginlik gibi kozmosu olusturan olgulari
tanimlar. Ancak insan, zitliklar tizerinden anlam kazanan; akil ile arzu, diizen
ile diizensizlik arasinda salinan bir varlik olarak, kaos ile kozmos arasindaki
gerilimi biinyesinde tasir. Calisma yaratilis kronolojisinin par¢adan biitiine
degil biitlinden parcaya dogru giden siirecin s6z konusu oldugunu ve
biitlinliigl temsil eden kurucu “su” imgesinin kozmosun kaynaklarindan biri
oldugunu ileri siirer. Calisma Ttiirk yaratilis destanlariyla sinirli kalarak metin
merkezli inceleme yontemiyle kiiltlirel kodlar tizerinde ontolojik ve yapisalci
yaklasimla disiplinler arasi bir analiz ve degerlendirme yapilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Halk Edebiyati, Yaratilis, Su, Kaos, Kozmos,
Ontolojik Yaklasim, Yapisalci Yaklasim

A DIFFERENT PERSPECTIVE ON “WATER” THE FOUNDING IMAGE OF
TURKIiSH CREATION EPICS, FROM AN ONTOLOGICAL AND
STRUCTURALIST APPROACH

Hakan ALBAYRAK *
Abstract

From creation to the present day, humankind’s drives for curiosity,
understanding, and comprehension have been dynamic. In this respect,
creation has been one of the fundamental issues that humanity has been
interested in throughout history. Questions such as where and how humans
were created, the basic elements of their structure, and the justification for
the act of creation have always been subjects of debate. As a result of this
questioning, myth and mythology, along with chaos and cosmos, have begun
to be conceptually examined and explained together. Researchers generally
share common views in their definitions of these concepts. The concept of
myth is defined as speech and narrative, while mythology is defined as a
branch of science that systematically examines these concepts and their
content. According to research, myths are the fundamental source of the
formation of philosophy, psychology, and lifestyle. Myth contains sacredness.
It also gives meaning to, shapes, and symbolizes the world. It is also
considered as the performance of images existing in thoughts through
speech, the transformation of images into symbols, and the merging of
speech with text. Therefore, myths generally deal with creation and sacred
narratives. In this context, many researchers accept the view that creation
begins with chaos and continues with the chaos-cosmos relationship. Chaos
signifies disorder, while cosmos signifies order. Chaos and cosmos are in a
relationship of opposition or balance. Myths are also described with concepts
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386


mailto:hakan.16.05@hotmail.com

Ontolojik ve Yapisalct Yaklasim Perspektifinden Tiirk Yaratilis Destanlarinin Kurucu Imgesi
“Su”Ya Farkh Bir Bakis

of chaos and cosmos based on opposition and balance. In Turkish creation
epics, the image of “water” initially stands out. Researchers characterize the
image of “water” as chaos. This study, limited to Turkish creation myths, aims
to demonstrate that “water” is not chaos but the main element of cosmos,
from an ontological approach that examines the essence and quality of
existence from a holistic perspective, and from a structuralist approach that
examines the relationship between the elements that constitute this
structure holistically in all aspects. The image of “water” is considered the
source of all creation. Therefore, in this study, the image of “water” is not
described as uncertainty or confusion, but rather as an order-creating
element. The image of “water”; Water describes the phenomena that
constitute the cosmos, such as purity, cleanliness, vitality, liveliness, and
tranquility. However, humanity, as a being that gains meaning through
contradictions, oscillating between reason and desire, order and disorder,
carries within itself the tension between chaos and cosmos. This study argues
that the chronology of creation involves a process that moves from the whole
to the part, not from the part to the whole, and that the founding image of
“water,” representing wholeness, is one of the sources of the cosmos. The
study, limited to Turkish creation epics, employs a text-centered analysis
method, conducting an interdisciplinary analysis and evaluation of cultural
codes using ontological and structuralist approaches.

Keywords: Folk Literature, Creation, Water, Chaos, Cosmos, Ontological
Approach, Structuralist Approach

Giris

Yaratilistan giiniimiize kadar insanoglunun merak, anlamlandirma ve
anlagilma giidiileri dinamik olmustur. Insanoglu kendi yaratilisini, zamany,
hayati ve doganin varligini her donem sorgulamistir (Ozkan, 2002, s. 13-14).
Sorgulama neticesinde mit ve mitoloji ile kaos ve kozmos birlikte kavramsal
olarak incelenmeye ve agiklanmaya baslanmistir. Bu kavramlarla ilgili
yapilan tanimlamalarda genel olarak ortak gorusler bildirilmistir Mit
kavrami s6z ve anlati, mitoloji ise bu kavramalar: ve igerigini sistematik
olarak inceleyen bir bilim dali olarak tanimlanmaktadir. Arastirmalara gore
mitler; felsefesinin, psikolojisinin ve yasam tarzinin olusumunun temel
kaynagidir. Mit ayrica adet, gelenek, gorenek, inang¢ ve kutsiyet barindirir.
Diinyay1  anlamlandirma, bigimlendirme ve  simgelestirmektedir.
Diisiincelerde var olan imgelerin s6z ile icra edilmesi ve s6ziin metinle
birlesmesi olarak da degerlendirilir (Eliade, 2017, s. 16-35).

Mit genellikle yaratilisi ve kutsal anlatilar1 konu edinir (Eliade, 2017, s.
11). Yaratilis anlatilarinin da kaos ile baslayip kaos-kozmos iliskisi ile devam
ettiginden soz edilir. Kaos, diizensizligi kozmos ise diizeni isaret eder. Kaosun
terim anlami: Evrenin diizene girmeden dnceki bicimden yoksun, uyumsuz ve
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karisitk durumu. Karisik, karmasa (Tiirkce S6zlik, s. 1992), kozmosun terim
anlami: Evren (Tiirkge S6zlik, s. 1374) olarak tanimlanir. Kaos, ilk diizensizlik;
kozmos ise diizensizlige karsi ilk diizen olarak da tanimlanir. Kaosu daha a¢ik
sekilde degerlendirirsek; siradan olmayan eylem, dinamizm, sistem disi,
kutsal olmayan, diizensizlik vb. olagan dis1 olgu ve olaylar1 duyumsama ve
kurgulamadir. Kozmos ise kaosun aksine siradan olan eylem, dinamizm,
sistem dahilinde, kutsal, diizenlilik vb. olagan olan olgu ve olaylar
duyumsama ve kurgulamadir (Kose, 2019, s. 71-72). Dolayisiyla mitlerdeki
“yokluk” kaos ve “varlik” ise kozmos olarak aciklanir Eliade kaosu;
kesfedilmemis, yerlesim yerleri disinda bulunan, korkutucu bir bosluk, kotii
ruhlarin ya da cinlerin bulundugu 6te diinya olarak tarif eder. Kozmosu ise
insanlarin yasadig, sinirlari belli olan, diizenli ve yasanabilir diinya olarak
tamimlar (Eliade, 2017, s. 29).

Kaos ve kozmos zithik veyahut denge iliskisidir. Mitler zithk ve denge
lizerine kurulu kaos ve kozmos olarak tarif edilir Ozellikle yaratils
mitlerinde 6nce kaos, sonrasinda kozmosun gerceklesmesi s6z konusudur.
Diizensizlik ve kargasa ilahi gii¢ ile diizene girer. Bir nevi kaos karanlik,
kozmos ise aydinlik olarak anlatilir. Yaratilis anlatilarinda da durum bu
sekilde tasvir edilmektedir (Bratton, 1995, s. 28).

Tirklerinin yaratilis destanlarinda diger medeniyetlerin mitlerinde
oldugu gibi baslangicta “su” imgesi dikkat ¢eker (Sakaoglu ve Duymaz, 2010,
s. 167-178). S6z konusu “su” imgesi kaos olarak diisiiniilmektedir (Sayar,
2022, s. 189). Yaratilistaki “su” imgesi bu ¢alismada kurucu imge olarak
tanimlanmaktadir. Tiirk yaratilis destanlariyla sinirli kalarak metin merkezli
inceleme yontemiyle kiiltiirel kodlar tizerinden incelenen bu ¢alisma; varligin
0zlinli ve niteligini biitiinciil bakis agisiyla inceleyen ontolojik yaklasim ve
yapiy1 temel alan ve bu yapiy1 olusturan unsurlarin birbiriyle iliskisini her
yoniiyle biitiinciil olarak inceleyen yapisalci yaklasim perspektifinde “su”
imgesinin kaos degil kozmosu olusturan kurucu imge oldugunu ortaya
koymay1 amag¢lamaktadir. Kurucu “su” imgesi yaratilisin kaynagi kabul edilir.
Bu nedenle calismada “su” imgesi belirsizlik veyahut karmasa seklinde tarif
edilmemektedir. Bunun aksine diizen kurucu ana unsur olarak tanimlanir.

Tirk yaratilis anlatilarinda yer alan “su” kaos mu yoksa kozmosu
olusturan temel unsur mu? Iste bu sorunun cevabi aranirken ézellikle ilk
doga filozofu Thales’in her seyin su oldugunu ya da sudan olusarak degisim
gecirdigi diisiincesinden yola cikilmaktadir (Aktok, 2021, s, 374). Kurucu “su”
imgesi; saf, temiz, ar1, canllik, dirilik ve dinginlik gibi siire¢ icinde kozmosu
olusturan olgular icerir. Calisma yaratilis kronolojisinin parcadan biitiine
degil biitlinden parc¢aya dogru giden siirecin s6z konusu oldugunu, biitiinliigi
temsil eden kurucu “su” imgesinin kozmosun olusumunda temel yap1
oldugunu ileri siirer.
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1. Tiirk Yaratihs Destanlarinda Kurucu “Su” Imgesi

Destanlar, tarihi bir vesikadan ziyade ait oldugu millete ait degerleri
tasvir eden ve yasatan onemli anlatilardir. Igeriginde kiiltir kodlarim
barindirir. Bu bakimdan Tiirk yaratilis destanlari da Tiirk milletinin inancina
ve yasamina dair énemli ipuglarin icinde yasatir. Ozellikle W. Radloff ve V. I.
Verbitski tarafindan derlenen ve incelenen destanlardan (Sakaoglu ve
Duymaz, 2010, s. 167-176) yola ¢ikilarak Tiirkler i¢in doganin kutsal ve canl
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun en 6nemli sebebi ise Tiirklerin
bozkir yasamiyla iligkili olmasidir. Bu anlatilarda o6ne ¢ikan Tiirk
kozmosunun olusumundaki kiiltiir kodlar1 arasinda su, toprak, agac¢ ve insan
yer alir. Bunlar arasindan da su kurucu imge roltindedir. Ciinkii su; yasami ve
yaratilani canli kilan/tutan bir deger olarak karsimiza g¢ikar. Biitiinden
pargaya dogru bir seyir s6z konusudur. Anlatilarda su; tek ve homojen bir
varliktir. Sonra ayrisma meydana gelir: Yer-gok, 1s1k-karanlik, erkek-kadin ...
gibi. Kurucu “su” imgesi ilk biitiinliigli isaret eder. Yaratici irade tarafindan bu
biittinliik ayristirilir.

Kaos mutlak yokluk ya da karmasa olarak aciklamaktadir. Su bi¢imsiz
kabul edilir, ancak imkanlar biitiinii olarak tanimlanmaktadir (Kose, 2021, s.
71). Bu nedenle giiniimiizdeki kaos kavraminin tanim anlayisina uygun
degildir. Clinkii kozmosu olusturan ana imgelerden ilki “su”dur. Biitlin var
olanlar sudan tiiremez ve bunu ileri siirmek de dogru bir yaklasim degildir.
Ancak “su”, diger yaratilanlarin ortaya ¢ikmasinda etkin ilk zemindir. Bu
nedenle kaos olarak tarif edilen “su” aslinda biitiin varolusun ayrismadan
onceki ilk birligini temsil eder. Bu dogrultuda “su”, kozmosu kuran kurucu
imge olarak tarif edilebilir. Yani su imgesini kaos olarak tarif etmek yerine
kurucu kozmos olarak tanimlamak daha uygun olacagi diisiiniilmektedir.

Tiirk yaratilis destanlarinda kiiltiir kodlarindan biri olan su imgesinin
[slamiyet’ten 6nce Tiirk inanglarinda koruyucu iyesi oldugunu inanilirdi. Bu
ylzden su Kirletilmez ve bos yere kullanilmazdi. Ayni zamanda ruhsal
temizligin de simgesiydi. Halk arasinda kullanilan “Su gibi aziz ol” atas6zii de
buraya dayandirilabilir. Akan suyun kenarinda adak adamak da ayr1 bir
ritiieldir (Coruhlu, 2017, s. 37-42). islamiyet’le birlikte su arinmay1 ve
temizligi simgelemistir. Ku’an-1 Kerim’de “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik
iken onlar1 ayirdigimizi ve her canly1 sudan yaratigimizi gérmezler mi? Hala
inanmayacaklar mi?” (Enbiya, 30) seklinde ayet vardir. Islamiyet’in
benimsenmesiyle birlikte Tiirkler arasinda eski inanclarla birlikte suya
yliklenen anlamsal degerler yasatilmaya devam etmistir. Glintimiizde Tiirkler
arasinda su; hayatin kaynagi, arinma, temizlik, kutsallik, stireklilik ve bereket
anlamlarinda kullanilmaktadir.

Tirk yaratilis destanlarinda kurucu “su” imgesiyle ilgili anlatilar su
sekildedir:
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Saha Tiirklerinin yaratihs anlatisinda; “Biiyiik Ak yaratial Uriing-ayig-
toyon, ta baslangiclarda, biliyiik denizin {izerinde, ylikseklerde durup
dururken, su tistlinde ...” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 167).

W. Radloff tarafindan derlenen Altay yaratilis anlatisi; “Evvelce ancak su
vardi; yer, gok, ay ve glines yoktu. Tanri (Kuday) ile bir “kisi” vardi. Bunlar
kara kaz sekline girip su tizerinde uguyorlard1” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010,
s. 168).

W. Radloff tarafindan derlenen diger Altay yaratilis anlatisi; “Yer ve gok
yaratilmadan 6nce her sey sudan ibaretti, yer yoktu, giines ile ay da heniiz
yoktular.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 173)

V.I. Verbitski tarafindan derlenen Altay yaratilis anlatisy; “ Gok ve yer
yoktu. Ugsuz bucaksiz deniz vardi, Tanr Ulgen (yahut Akay, Kurbustan) bu
deniz lizerinde uguyor,...” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 174).

W. Radloff tarafindan derlenen Lebed Tatarlarinin yaratilis anlatisy;
“Once her taraf su idi ve higbir tarafta toprak yoktu.” (Sakaoglu ve Duymaz,
2010,s.175)

Misirhi Tarihgi Devadari'nin Tiirklerin ilk atalarinin yaratilisiyla ilgili
anlatis;; “Ilk ¢agda yagmurdan hasil olan seller Karadagci...” (Sakaoglu ve
Duymaz, 2010, s. 176)

Manisa’da derlenmis diinyanin yaratilisiyla ilgili anlat;; “Diinya
yaratilmadan her taraf sonsuz bir denizdi...” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s.
177).

Tirk yaratilis destanlarinda kiiltiir kodlarindan “toprak” imgesi
Tiirklerin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Toprak; kutsaldir, disil enerjiye
sahiptir, bereketi simgeler ve aidiyet duygusu yiikler. Tiirk mitolojisinde
dogayr korumakla yiikiimli olduguna inanilan mitolojik ana yer-su iyesi
olarak tanimlanir (Bayat, 2016, s. 20-21). Bu bakimdan eski Tiirkler inang¢lari
geri topraga kutsiyet yiikler Ayni zamanda anne kavramiyla iliskilidir.
Canlilar besler, liretim saglar ve yeniden dogusu simgeler. Bu nedenle disil
enerjiyi ve bereketi temsil eder. Yer ve yurt kavramiyla da biitiinlesir.
Insanlarin yasam alanlarini belirler. Boylece insanlar iizerinde aidiyet
duygusu asilar. Tiirk yaratilis destanlarinda da durum anlatildig1 gibidir.
Ancak toprak kavramina bu anlamlari tek basina yiiklemek dogru degildir.
Topraga bu canliligl, dogurganligi ve bereketi veren kaynak sudur. Tiirk
yaratills destanlarinda gecen toprak ile ilgili boliimler ana hatlariyla su
sekildedir:

Saha Tirklerinin yaratilis destani; “Tanri dondi seytana: “Gergek mi
bilmem séziin! Var m1 su altinda yer? Oyleyse getir bana yerden bir parca
toprak!”
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W. Radloff tarafindan derlenen Altay yaratilis destani; “Kayra Kan,
Kisi'ye derinlikten kalkmasi icin emir verdi, sonra kisinin, tizerinde oturarak
suya kars1 korunabilmesi i¢in Kayra Kan yeri yaratmak istedi, bunun i¢in
kisiye, suya dalarak derinliklerden toprak ¢cikarmasini séyledi ve bu topragi
suyun Uzerine serpti.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 168).

W. Radloff tarafindan derlenen baska bir Altay yaratilis destani; “Kayra
Kan, Kisi'ye derinlikten kalkmasi i¢cin emir verdi, sonra Kkisinin, iizerinde
oturarak suya karsi korunabilmesi i¢cin Kayra Kan yeri yaratmak istedi, bunun
icin kisiye, suya dalarak derinliklerden toprak c¢ikarmasini séyledi ve bu
topragl suyun iizerine serpti” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 173).

Lebed Tatarlarinin yaratilis destaninda; “Once her taraf su idi ve hicbir
tarafta toprak yoktu. O zaman Tanri suya ak bir kugu kusu gondererek bir
gaga dolusu su getirmesini emretti. Fakat suya daldiginda kugunun gagasina
bir parg¢a toprak yapismis oldugundan...” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s. 175-
176)

Bircok medeniyetin yaratilis anlatisinda oldugu gibi Tirk yaratilis
destanlarinda da insanin yaratilisinda toprak ve su ana unsurdur. Bununla
birlikte Radloff'un derledigi Altay yaratilis destanlarin birinde insanin
agactan yaratildigi da anlatilir. Tiirk mitolojisinde toprak imgesi gibi agac
imgesi de yaratilisi, dogurganligy, bereketi ve yasam dongiisiini temsil eder.
Tirkler ayrica ¢adirin direkleri, ok, yay, atlarin semer ve eyerlerinin
yapiminda ve yemek kaplari da agactan yapmistir. Bunula birlikte bir¢ok
Tiirk anlatinda agacgtan tiireme yer alir. Bazi hastaliklarn iyilestirici ve sifa
verici 6zelliklerinin de oldugu anlatilir. Tiirk yaratilis destanlarinda bu agag
“Hayat Agac1” ya da “Yasam Agac1” olarak adlandirilir. Bu agacin ti¢ kozmik
dlemde bag kurduguna inanilir. Tanri’'nin 6gretilerini bilen Samanlarin agac
araciligiyla Gokyiiziine ¢ikip Tanri ile iletisime gectigi ve ayrica yer altinda
yasayan ruhlarla da iletisim kurdugu anlatilir (Aga¢ ve Sakarya, 2015, s. 11).
Agac1 besleyen ve gelisimini saglayan ana unsur da sudur. Tiirk yaratilis
destanlarinda aga¢ imgesi ana hatlariyla su sekilde yer alir:

“Dalsiz budaksiz bir aga¢ bitmisti. Bu agacit Tanr1 gordii ve ‘Dallari
olmayan agaca bakmak hos bir sey degil; buna dokuz tane dal bitsin!" dedi.
Agacta dokuz dal bitti. Tanr1 yine séyle dedi: ‘Dokuz dalin kdkiinden dokuz
kisi tiiresin ve bunlardan dokuz ulus olsun!"”” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s.
168-169).

Misirh tarihgi Devadari’'nin Tirklerin ilk atalarinin yaratilisiyla ilgili
kaydettigi anlati su sekildedir: “Efsaneye gore ilk cagda yagmurdan hasil olan
seller Karadagci denilen bir dagdaki magaraya ¢amur siiriikleyip getirdi ve
bu ¢amurlari insan kalibina benzeyen yariklara doktii. Su ile toprak bir
miiddet bu yariklarda kaldi. Glines; su ve toprak dokiintilerini kizdirdi,
pisirdi. Mezkiir magara kadinin karni (batni) vazifesini gérdii. Su, toprak ve
glinesin harareti (ates) unsurlarindan ibaret olan bu y18in tizerinden dokuz
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ay mutedil riizgar esti. Boylece dért unsur birlesmis oldu. Dokuz ay sonra bu
yaratiktan insan seklinde bir mahlik ¢ikt1.” (Sakaoglu ve Duymaz, 2010, s.
176-177).

Bahaddin Ogel agactan tiiremeyle baglantis1 olan Er Sogotoh
efsanesinden soyle bahseder: “Doguda ise Aga¢c Hakan bulunuyordu. Agag
Hakanin, kokleri yeri kapliyor, dallar1 ise gokleri deliyordu. Kékiinden hayat
suyu kayniyor ve herkese can veriyordu. Bu ilk insana, “Yalniz insan” adi
verilmis idi. Babasi, Gok Tanrisi ve annesi ise Kiibey Hatun idi... (Ogel, 2014,
s. 613).

Hudaykov'un derlemelerinde ise su sekilde bahseder: “Diinya sekiz
koseli imis ve ortasinda da sar1 bir gobek varmis. Biiyiik bir aga¢ gogiin tg
katin1 delip goklere cikarirmis. Agag¢, Tanridan stsliiymiis, kabuklar
glimisliymiis, budaklari dokuz kollu bir samdanmis, yapraklarinin her birisi
ise bir at derisi kadarmis. Agactan sar1 bir su ¢ikarmis. Ondan i¢en kutlu olur
ve mutluluk bulurmus. insanin ilk atasi da bu sudan i¢cmis ve hemen hayat
bulmus... (Ogel, 2014 s. 613-614).

Tiirk yaratilis destanlarina bakildiginda ilk t6z sudur. Toprak suyun
icinden ¢ikarilmis ve suyun iizerine konmustur. Diger yaratilan unsurlarda da
suyun 6nemli bir rolii vardir.

YER ve GOK
(Kozmik biitiinliik)

TOPRAK AGAC

< y | »

(Madde) (Yasam) (Oz)

4 5

INSAN 3

3 Sekil 1: Tiirk yaratilis destanlarinda yer alan temel kiiltiirel kodlarin etkilesim semasi
merkezinse kurucu “su” imgesi (Mikrokozmos / biitiiniin yansimasi).
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1.1. Ontolojik  Yaklasim Perspektifinden Tiirk Yaratilis
Destanlarimin Kurucu imgesi “Su”

Ilkcag doga filozoflarimin doga anlayislarinin kaynagini olusturan iki
temel soru etrafinda diisiincelerini gelistirdikleri ileri stiriiliir. Bu sorulardan
ilki kozmogonik, ikincisi ise ontolojik niteliktedir. Giiniimiizde ¢agdas bilimin
de dayandigi “Her seyin bir nedeni vardir” ilkesi, evrenin kékenine
uygulandiginda “Evrenin ortaya cikisinin nedeni nedir?” biciminde
kozmogonik bir soruya dontistir. Doga filozoflarinin farkli arkhe 6gretilerinin
bu soruyla birlikte en az onun kadar énemli olan ontolojik bir soruya da
dayandig1 diisiiniiliir. Nedensellik ilkesi bu kez evrenin kokenine degil,
varligin1  slrdiirmesine yonelik olarak ele alindiginda, “Evren
deneyimledigimiz bigimiyle nasil varhigin1 devam ettirmektedir?” sorusu
ortaya ¢cikmaktadir. Kozmogonik ve ontolojik sorular her ne kadar birbiriyle
iliskili, tamamlayici ve birlikte ele alindiklarinda anlam kazanan sorular olsa
da kavramsal diizeyde birbirinden ayristirilmalar1 gerektigi diistiniiliir.
Ontolojik sorunun kaynagi evrenin kdkenine dair bir agiklama yapmanin tek
basina yetersiz olmasindan kaynakli oldugu da ileri stiriiliir. Clinkii evrenin
varliginin ortaya c¢ikisi nedensiz olamayacag gibi, varligini nasil siirdiirdiigi
de agiklanmasi gereken bir problem olarak goriiliir. Evrenin varliginin ortaya
¢ikisi, onun siirekliliginin zorunlu olmadig1 anlamina da gelebilir. O halde
denilebilir ki evren ortaya ¢iktig1 gibi evrenin yok olmasi da miimkiindiir.
Ancak evren yok olmamissa ve devam ediyorsa evrenin siirekliligini saglayan
ilkenin ne oldugu sorusu, ontolojik bir aciklama arar. Bu bilgiler
dogrultusunda “arkhe” kavraminin ¢ift anlaml yapisi 6ne ¢ikarilir.* Arkhe,
bir yandan kozmogonik anlamda evrenin baslangi¢ nedeni (ilk neden) olarak
islev goriirken, diger yandan ontolojik anlamda evrenin diizenini, yasalligini
ve slrekliligini saglayan yonetici ilke olarak anlam kazanir. Boylece arkhe,
hem evrenin ortaya ¢ikisini agiklayan hem de varligini siirdiiren bir ilke
olarak ¢ift yonlii bir isleve sahip oldugu diisiiniilebilir (Aktok, 2021, s. 369-
370).

Gozlemlenen evrenin yapisinda 6zdeslik ve degisim s6z konusudur.
Ortaya ¢ikan 6zdeslik ve degisim ile ilgili farkli goriisler s6z konusudur. Doga
filozofu Thales, her seyin su ya da suyun etkisiyle olustugunu 6ne siirer.
Evrendeki tikellerin degistigini ve farkli bicimlere biiriindiigiinii, ancak
evrenin kendi kendisiyle 6zdes kaldigin1 savunur. Bunun sebebi ise suyun
evrendeki diger ii¢ elementin (hava, toprak ve ates) seklini alabilmesi olarak
aciklar (Aktok, 2021, s. 374). Bu agidan bakildiginda evren hem degisim
yasamakta hem de 6zdes kalan bir yap1 sergilemektedir. Aslinda degisimin
arkasinda degismeyen bir ilke s6z konudur. Bu veriler dogrultusunda su
kaotik bir baslangi¢ olarak yorumlamak yerine diizenin kurucu imgelerinden

4 Grekcede ‘arkhe’ arkhein fiilinden gelen bir isimdir ve arkhein bir yandan baslamak
anlamina, diger yandan yonetmek anlamina gelir (Aktok, 2021, s, 370).
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biri olarak nitelendirmek daha uygun olur. Su, siire¢ icerisinde verili bir
diizenin olusumunu saglayan temel arkhedir.

Tiirk yaratilis destanlar incelendiginde yaratilis ve zaman igerisinde
“su” siireklilik saglar, doniisebilir ve dongiisellik olustur. Bu ne demektir? Su,
destanlarin baslangicinda ve yaratilan unsurlarin 6ziinde var olandir.
Evrenin ve yasamin devamliligini saglayan ana unsurdur. Baslangi¢ ve bitis
seklinde degildir. Baslangicta var olan ancak bitmeyen kurucu arkhedir. Yani
su siireklidir.

Destanlarda “su” iginden toprak ¢ikmasi, suyun insanin yaratilisinda,
insanin ve agacin varliginin devam etmesinde ana etkendir. Bu durumun
devamlilig1 da ayrica suyun doniisebilme isleviyle iliskilidir. Yani suyun sivi,
gaz ve kat1 halindeki doniisiimii evrenin ve icindekilerin de devam etmesine
etkendir. Bu bakimdan su sistemin devamlilifini saglar.

Kurucu “su” imgesinde dongiisel bir hareket vardir. Siire¢ bir cember
seklinde devam eder. Su; buharlasir, yogunlasir, yagar, akar ve tekrar
buharlasma olur. Evren ve yasam stirekli yenilenir. Destanlardaki veriler
ontolojik baglamda kurucu “su” imgesiyle degerlendirildiginde varlik sudan
dogar, sekil degistirir ve siirekli yeniden var olur seklinde yorumlanabilir.

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda su, varliklar arasinda iliski kuran,
siirdiiren ve doniistiiren akiskan bir yapiya sahiptir. Suyun duragan bir
yapist yoktur. Dinamik bir yapiya sahiptir. Kaos ve kozmos kendi
ozelliklerine gore dinamik o6zellikleri icinde barindirir. Kaosun dinamik
yapist belirsizlik, bicimsizlik ve yikicilik iizerine kuruludur. Kozmosun
dinamik yapisi ise belli diizen, isleyis, bicimsellik ve yasam halidir.
Destanlarda yer alan kurucu su imgesi diizenin belirlenmesinde, evrenin
bicim almasinda ve yasamin ana kaynagi olma siirecinde aktif rol oynar. Bu
bakimda su kozmos olusumunu saglayan siirecte ana unsurlardan biridir.

Felsefenin en tartismali bilim dallarindan biri olan ontoloji; varligin ne
oldugu, nasil kavrandigi ve hangi kategorilere ayrilmasi gerektigini
epistemolojiye dayandiran gelenekte varlik; 6z niteliklere sahip degismez ve
bagimsiz siniflar i¢inde incelenirken, “yeni ontolojiciler” olarak adlandirilan
disiince akimi varligin iliskili ve dinamik bir siire¢ i¢inde sekillendigini
savunur. Bu yaklasim varlig1 sabit ve kapali sistem icinde degerlendirilmesi
gerektigini kabul etmez. Onun yerine diger varliklarla kurdugu iliskiler ag:
icinde anlam kazandigini ileri stirer (Feslioglu, 2026, 1). Bu yaklasimi
benimseyenler gercekligin sadece insanla iligkili olmadig: fikrinde birlesir.
Insan1 merkeze almaz. Insan-doga, zihin-beden gibi ayrimlar yerine hepsini
biitiin icinde ele alir. Maddeyi dinamik, etken ve iiretken kabul eder. insan
disindaki varliklar1 siire¢ odakli olarak disiiniir (Feslioglu, 2026, 15).
Yaratilis destanlarindaki “su” imgesi her ne kadar bicimsiz olarak tarif edilse
de “yeni ontolojiciler”in (Feslioglu, 2026) bu yaklasimi dogrultusunda
diistiniildiigiinde, “su” madde baglaminda pasif degil aktif olarak kabul
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goriir. Ayni zamanda akiskan bir yapiya sahip olan su, siire¢ icinde dogurgan
ve donistiiriicii bir giictiir. Yani su varliktir ve diizenin kurulmasinda ana
etkendir. Bu bakimdan suyu ilk diizen arkhesi olarak kabul gérmek ya da
kozmosun kaynagi olarak tarif etmek daha uygundur. Ciinkii su; siirec¢ icinde
dinamik, déntlisiim ve farklilasma sergilemektedir. Yaratilan bir¢ok varligin
sudan ya da suyla iliskili oldugu diisiiniiliirse ayn1 zamanda su ickin bir
yapiya sahiptir denilebilir. Bu nedenle de siire¢ icerisinde kozmosun kaynagi
oldugu diistiniilen “su”yun ickin a¢ilimindan biri de kaos kabul edilebilir.

1.2. Yapisalaa  Yaklasim  Perspektifinden Tiirk  Yaratihis
Destanlarinin Kurucu imgesi “Su”

Yapisalct yaklasimin temeli Ferdinand de Saussure’in dilbilim
calismalarina dayanir (Nar, 2014, s. 30). Bu yaklasimin kurucularindan
Claude Levi Strauss, yapisalcilifli antropolojiye uyarlayarak Kkiltiirel
degerlerin goriinmeyen yapilarini ve sistemli isleyisini anlamlandirmay1
amaglar.

Yapisalcl yaklasim, yapiyr temel alir ve bu yapiy1r olusturan tiim
unsurlarin birbiriyle iliskilerini inceler. Yapiy1 anlaml kilan ise kendi i¢inde
bulunan parga, deger ve unsurlara baghdir. Ornegin bir toplum yapisalci
yaklasima gore incelenirken o toplumu olusturan birey, kurum, sosyal, siyasi,
ekonomik, kiiltiir ve tarihi gibi bir¢ok unsur, deger ya da pargalar: arastirir.
S6z konusu bu unsur, deger ya da pargalarin bir araya gelerek olusturdugu
biitiinii, kendi aralarindaki iliskileri, ikili karsitliklar1 ve 6zde-diizenleme
ilkeleriyle ¢cozlimleme yapar (Nar, 2014).

Yapisalct kuram ¢ercevesinde Claude Levi Strauss’a gore mitler,
ylzeydeki anlati iceriginden ziyade derin yapida yer alan ikili karsithiklar
araciigiyla anlam {retir Bu metinlerde yaratilis miti; kaos ve kozmos
arasindaki temel Kkarsitlik tlizerine kurulmus bir anlam sistemi olarak
yapilandirilmaktadir. Kaos diizensizligi ve belirsizligi temsil ederken kozmos
diizeni ve bicimlenmis varolusu ifade eder. Bu iki karsithk arasinda
konumlanan “su” imgesi, yapisalci ag¢idan bir araci unsur olarak
tanimlanabilir. Bu diisiinceye goére su, kaostan tiireyen bir karmasa olarak
degil, kozmosu miimkiin kilan kurucu ve diizenleyici ilke olarak
konumlandirmak daha dogru olacaktir. Boylece su, karsitliklar1 ortadan
kaldirmak yerine onlar1 sistem iginde iligkilendirerek anlamin olusmasini
saglar. insan ise akil ile arzu, diizen ile diizensizlik arasinda salinan yapisal
bir konuma yerlestirilir ve mitin gerilim kaos-kozmos alanini olusturur. Bu
baglamda yaratilis anlatis1 kronolojik bir hikdye olmaktan ziyade, biitiinden
parcaya dogru isleyen bir yapisal sistem olarak degerlendirilmektedir.
Anlam, tekil unsurlardan dogmamaktadir. Anlam, unsurlar arasindaki iliskili
agdan dogmaktadir (Nar, 2014, s. 38).

Yapisalci yaklasima gore “biitiin”, parcalarin bir araya gelmesiyle olusur.
Kozmos da bu “biitiin”lin kendisidir (Nar, 2014, s. 29-32). “Su” imgesi ise bu
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biitlinii anlamh kilan alt sistemlerden biridir. Su imgesi ayrica ileride
olusacak olan gok, yer, insan ve agacin tiim genetik kodlarin1 kendi icinde
barindiran bir biitiin olarak da diisiintilebilir.

Tiirk yaratilis destanini yapisalci yaklasim baglaminda bir yap1 olarak
tanimlandiginda; destanlarda yer alan su, toprak, gok, insan, agac, iyilik ve
kotiiliik gibi alt sistemler rastgele olusan bir y181in degildir. Belli bir sistem ve
yasalar dahilinde birleserek olusan bitiindiir. Su, bu yap1 icinde kozmosun
kurucu bir pargasi olarak diisiiniilebilir.

Yapisalciligin temel yontemlerinden biri de doniisim ve 06zde
diizenlemedir (Nar, 2014, s. 31-32). Destanlarda gecen su imgesi siirekli
dontisiim i¢indedir. Bazen her seyi i¢ine alan bir kaos, bazen Ak Ana
formunda bir yaratici ilham, bazen hayat veren bir nehir, bazen canlilig
saglayan unsur, bazen de yasamin kendisi olur. Su, evrenin geri kalaniyla
anlamli birlikteligi olan bir dizimdir. Bu durum doénilisim gecirme ve
stirekliligi muhafaza etme ilkesiyle bagdasir.

SONUC

Destanlarda evrenin yaratilisinda “su”yun farklilasmasi, katmanlasmasi,
varliklara dogrudan ve dolayli olarak diri tutmasi agisindan bakildiginda ana
arkhedir. Bu 6zelliklerinden dolay1 da ilk birligin sahibi ve ¢oklugun kaynagi
olarak agiklanabilir.

Islam felsefesinin 6nemli diisiincelerinden biri vahdet-i viicud
anlayisidir. Bu anlayisi gore biitiin varlik birdir. Cokluk ise bu birligin farkli
goriinimiidiir. Burada isaret edilen yaratic1 kudret Allah’tir. Bu diisiinceyi
Tirk yaratilis destanlar1 perspektifinden degerlendirdigimizde evrenin
olusumunda heniliz ayrismamis bir yapida bulunan su; birligi ve slireg¢
icerisinde birlikten dogan coklugu temsil eder. Elbette yaraticinin ilahi
kudretiyle bu islemler yapilmaktadir. Evrendeki tikellerin degistigini ve
farkli bigimlere biiriindiiglinii ama evrenin kendi kendisiyle 6zdes kaldigini
savunan Thales, her seyin su ya da suyun etkisiyle olustugunu ileri
sirmektedir. Bu diislinceye istinaden Tiirk destanlarinda anlatilan
baslangicta her yerin “su” ve yaratilista etken varlik olmasi “su” imgesinin
kaos degil kozmos olusumunu saglayan temel kaynak olarak
degerlendirilebilir. Suyun birligi ve bu birlikten ¢oklugu temsil ettigi de ileri
strtlebilir. Bu durum tiimden gelim teorisini de karsilar.

Yeni ontolojiciler yani modern ontoloji diislincesinin ileri siirdiigi
diistinciilere istinaden “su” varliklar arasinda iliski kuran, bu iliskiyi
stirdiiren ve dontistiiren dinamik bir 6zellige sahiptir. Su varliklar1/unsurlari
birbirine baglayan bir ag gorevindedir. Bu yaklasimin aktor-ag teorisinde
vurgulandigi gibi varliklar, bagimsiz 6zler yerine iligkiler icinde konumlanan
aktorlerdir. Bu dogrultuda su, unsurlarin iliskileri arasinda aglarin
kurulmasinda etkindir. Diizenin dis unsuru degildir. Diizenin dogrudan
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kurucu birlesenidir. Kozmosun iliski ve siire¢ agini olusturur. Su, kozmosun
isleyis mantig1 olarak diisiiniilebilir.

Tiirk yaratilis destanlarinda suyun merkezi bir kurucu unsur olarak ele
alinmasi, yapisalci acidan degerlendirildiginde, mitolojik anlatilarin kaos-
kozmos ikili karsithgl etrafinda orgiitlendigini gosterir. Su, yalmizca bir
baslangic maddesi degil, varligin anlam kazandig tézel yapidir. Bu nedenle
mitlerde yer alan diger unsurlar, sudan “tiireyen” nesneler olmaktan ziyade,
suyun temsil ettigi biitiinciil yapinin i¢ iliskileri icinde anlam kazanan
pargalar olarak yorumlanabilir. Su, yaratilisin kok hiicresi olarak kabul
edilirse, kozmosun ilk arkhesi olarak da degerlendirilebilir.
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ALEVILIK INANC ILKELERI VE KOULTURUNUN CEM EVI
MIMARISINE ETKILERI: KAYSERI ORNEGI

Neslihan BABACAN*

Ozet

Alevilik inang ilkeleri ve kiltiirtintin Kayseri’deki cemevi mimarisine
yansimalarini ortaya koymak bu bildirinin konusunu olusturmaktadir.
Arastirmada Kayseri'deki cem evlerinin mimari, mekansal ve islevsel
o6zelliklerini bu inang ve kiiltiir baglaminda incelenmesi ve bu unsurlardaki
simgesel anlamlarin tespit edilmesi amaglanmaktadir. Arastirmanin
kapsamini Kayseri il smirlar1 icinde faaliyet gostermis cem evleri
olusturmaktadir. Bu arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir; veri
toplama teknikleri olarak dokiiman incelemesi, gériisme ve gozlem/alan
arastirilmasindan  yararlanilmistir. ~ Arsiv  belgeleri, seyahatnameler,
makaleler, kitaplar, bildiriler ve tezlerin incelenmesi ile dokiimanlar
incelenmis; Hac1 Bektas-i Veli Cemevi ziyaret edilmis ve Kayseri Cemevi Alevi
Akademisi derslerine katilim saglanmistir. Ayrica Kayseri Haci1 Bektas-i Veli
Dernegi ve Vakfi Baskani1 Abbas TAN ile kisisel goriismeler yapilmis ve onun
aracigiyla bazi yapilarin planlarina ulasimisti. Toplanan veriler betimsel
analiz ve tematik analiz teknikleriyle ¢6zlimlenmistir. Arastirmaya Alevilik
inang ilkeleri ve kiiltliriiniin temel unsurlarinin agiklanarak baslanmis; sonra
cem evlerinin tarihsel gelisimi anlatilmistir Kayseri’deki cem evlerinin
mimari kurgulari aciklanmis, daha sonra Alevilik inang ilkeleri ve kiiltiiriiniin
bu kurgular1 sekillendirmesi ile ilgili 6rnekler verilmistir. Gliniimiizde
yapilan cemevleri hem striiktiirel hem de malzeme kullanimiyla cagdas
mimari 6zellikler tasimaktadir. Cemevlerinin mimari kurgularinda ortak bir
dil olmayip sembolik unsurlar genellikle i¢ dekorasyonla sinirl kalmistir.

Anahtar Kelimeler: Sanat Tarihi, Tiirk-islam Sanati, Cemevi Mimarisi,
Kayseri, Alevilik.

*

Ogr. Gor. Dr., Kayseri Universitesi, Tomarza Mustafa Akincioglu MYO, Mimarlik ve Sehir
Planlama Béliimi, Mimari Restorasyon Programi, nbabacan@kayseri.edu.tr, ORCID: 0000-
0001-8151-0739.



Alevilik Inang Ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Cem Evi Mimarisine Etkileri: Kayseri Ornegi

THE INFLUENCE OF ALEVI BELIEF PRINCIPLES AND CULTURE ON
CEMEVI ARCHITECTURE: THE CASE OF KAYSERI

Neslihan BABACAN*

Abstract

The subject of this paper is to reveal the reflections of Alevi belief
principles and culture on the architecture of cemevis in Kayseri. The study
aims to examine the architectural, spatial, and functional characteristics of
cemevis in Kayseri within the context of this belief system and culture, and to
identify the symbolic meanings embedded in these elements. The scope of
the research consists of cemevis that have operated within the provincial
borders of Kayseri.

A qualitative research method was employed in this study; document
analysis, interviews, and observation/field research were used as data
collection techniques. Documents were examined through the review of
archival records, travel books, articles, books, conference papers, and theses.
The Haci Bektas-1 Veli Cemevi was visited, and participation was made in the
courses of the Kayseri Cemevi Alevi Academy. In addition, personal
interviews were conducted with Abbas TAN, President of the Kayseri Haci
Bektas-1 Veli Association and Foundation, and through him, access was
obtained to the plans of certain buildings. The collected data were analyzed
using descriptive and thematic analysis techniques.

The study begins with an explanation of the fundamental principles and
cultural elements of the Alevi faith, followed by a discussion of the historical
development of cemevis. The architectural configurations of cemevis in
Kayseri are then described, and examples are provided regarding how Alevi
belief principles and culture have shaped these configurations.
Contemporary cemevis exhibit modern architectural characteristics in terms
of both structural systems and material usage. There is no common
architectural language in the design of cemevis, and symbolic elements are
generally limited to interior decoration.

Keywords: Art History, Turkish-Islamic Art, Cem House Architecture,
Kayseri, Alevism.

*
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1. Giris

Alevilik; inang, ahlak, kiiltiir ve toplumsal yasami biitiinctl bicimde ele
alan 6zgiin bir diisiince sistemidir. Cem ibadeti, semah, musahiplik, sézlii
kiiltiir ve insan merkezli yaklasim gibi temel unsurlar, Alevi toplumunun
sosyal yapisini sekillendirdigi gibi cem evi mimarisinin olusumunu da
dogrudan etkilemektedir. Bu nedenle Alevilikteki inang ilkeleri ve kiiltiirel
degerler, yalnizca dini pratikler acgisindan degil; mekansal organizasyon ve
mimari bicimlenis acisindan da 6nemli bir inceleme alani olusturmaktadir.
Alevilik inang ilkeleri ve Kkiiltiirlinlin Kayseri’deki cemevi mimarisine
yansimalarini ortaya koymak bu bildirinin konusunu olusturmaktadir.

Arastirma Aleviligin somut olmayan kiiltiirel mirasinin mimari mekan
araciligiyla nasil yasatildigini goéstermesi bakimindan énem tasimaktadir.

Cemevlerinin akademik olarak yeterince incelenmemesi nedeniyle
mimari kimlik belirsizligi yasanmasi, modern sehirlesmeyle birlikte
geleneksel Alevi ibadet ve sosyal yasam mekanlarinin kaybolmasi ile
Kayseri'deki cem evlerinin yerel kiiltiir ve inanc ilkeleriyle iliskisini ortaya
koyan yeterli arastirmanin olmamasi sebebiyle bu arastirmanin yapilmistir.

1.1. Calismanin Amaci

Arastirmada konum, islev, yonlenme, mekan kurgusu, tasiyici sistem,
malzeme kullanimi, cephe tasarimi, i¢ mekan tasarimi vb. tasarim
unsurlarinin incelenmesi ve bu unsurlardaki simgesel anlamlarin tespit
edilmesi amag¢lanmaktadir.

1.2. Cahismanin Onemi

Kayseri, farkli inang¢ ve kiltiirlerin tarih boyunca bir arada yasadigi
onemli Anadolu kentlerinden biridir. Kentte bulunan cem evleri, Alevi
toplumunun inang¢ sistemi ile yerel mimari geleneklerin Kkesisimini
gostermesi bakimindan dikkat cekicidir Bu nedenle Kayseri ornegi
tizerinden yapilacak bir inceleme, hem yerel mimari kimligin hem de Alevi
inan¢ Kkiiltiiriinlin mekana yansima bi¢cimlerinin anlasilmasina Kkatki
saglamaktadir. Alevilik inang¢ sisteminin mekansal gereksinimlerini ortaya
koyarak cem evi mimarisinin sekillenme siire¢lerini aciklamasi; cem, semabh,
musahiplik, meydan diizeni gibi ritiiellerin mimari planlama tizerindeki
etkilerini degerlendirmesi, Kayseri’deki cem evlerinin kiiltiirel kimlik ve
toplumsal aidiyet agisindan tasidig1 degeri ortaya koymasi, somut olmayan
kiltiirel mirasin mimari mekan araciligiyla nasil yasatildigini gostermesi ve
Tiirkiye’de sinirli sayida bulunan cem evi mimarisi ¢alismalarina bolgesel bir
ornek tizerinden akademik katki sunmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

1.3. Calismanin Sinirhiliklar

Arastirma Kayseri il sinirlan iginde faaliyet gdstermis, gosteren ve
gostermesi planlanan cem evleri ile sinirlandirilmistir. Arastirmada kentin
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farkli sosyo-kiiltiirel dokularina sahip merkez ve gevre ilcelerden 6rneklem
alinarak cesitlilik saglanmistir. Calismanin katilimcilar1 amagh 6rnekleme
yontemi ile belirlenmistir. Amach o6rnekleme, bilgi acisindan zengin
durumlar1 segmeyi saglayarak arastirmanin derinligini artirir. Aragtirmada
dini aktorler ve cem evi dernek yoneticileri olmak iizere iki farkli katilimci
grubu yer almaktadir. Arastirmada iki temel nitel veri toplama teknigi
kullanilmistir. Arastirmada Hac1 Bektas-i Veli Cemevi ziyaret edilerek dogal
ortamda yapilandirilmamis goézlemler yapilmis; cem salonu, hizmet
boliimleri, sosyal alanlar ve ritiiel alanlar1 ayrintili bigimde incelenmistir.
Gozlemler sirasinda plan semasi, mekanlarin islevleri ve sembolik mimari
ogeler vb. unsurlar kayit altina alinmistir. Hac1 Bektas-i Veli Cemevi'nde
diizenlenen Kayseri Cemevi Alevi Akademisi dersleri dinlenilmistir Bunun
yani sira cem torenine katilinarak ibadet ile mekan iliskisi incelenmistir.
Dokiiman incelenmesi sirasinda konu ile ilgili T.C. Cumhurbaskanlig1 Devlet
Arsivleri belgeleri ve glinlimiiz yayinlarindan Alevilik ve cemevleri ile ilgili
yazilmis makaleler, kitaplar, bildiriler ve tezler incelenmistir. Ayrica Kayseri
Haci Bektas-i Veli Dernegi ve Vakfi Baskani Abbas TAN ile kisisel gortiismeler
yapilmis ve Sayin Abbas TAN aracilifiyla Kayseri’deki bazi cem evlerinin
¢izimlerine ulasilmistir. Toplanan veriler betimsel analiz ve tematik analiz
teknikleriyle coziimlenmistir.

2. BULGULAR

Arastirmaya Alevilik inang ilkeleri ve kiltiliriiniin temel unsurlarinin
aciklanarak baslanmis; sonra cem evlerinin tarihsel gelisimi anlatilmistir.
Kayseri'deki cem evlerinin mimari kurgulari agiklanmis, daha sonra Alevilik
inanc ilkeleri ve kiiltiiriiniin bu kurgular1 sekillendirmesi ile ilgili 6rnekler
verilmistir. Bu dogrultuda cem ibadeti, semah, meydan diizeni, dede-talip
iliskisi, musahiplik ve toplumsal paylasim gibi unsurlarin cem evi
mekanlarinin olusumundaki etkileri ele alinmistir. Incelenen cem evlerinin
ortak bir mimariye sahip olup olmadigi tespit edildikten sonra calisma
sonlandirilmistir.

2.1. Alevilik inang ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Temel Unsurlari

» o«

Alevilik; Arapca bir kelime olup, “Ali'ye mensup”, “Ali’ye ait anlamina
gelmektedir. islam ile ilgileri Hz. Ali sevgisi ile baglayan Anadolu insaninin,
Islam i¢i farkh bir inang sistemidir (Ipek, 2022, s.156-157).

Alevilik, Anadolu cografyasinda tarihsel siire¢ icerisinde sekillenmis,
inangsal ve kiiltiirel yonleriyle kendine 6zgii bir yapiya sahip olan énemli bir
inan¢ sistemidir. insan sevgisi, hosgorii, esitlik, paylasim ve toplumsal
dayanisma gibi degerleri merkeze alan Alevilik; yalnizca dini bir anlayis degil,
ayni zamanda sosyal ve Kkiiltirel bir yasam bicimi olarak
degerlendirilmektedir. Alevi inang sistemi; ritiielleri, ibadet anlayisi, s6zli
kiltlri ve ahlaki 6gretisiyle Anadolu kiiltiiriiniin 6nemli bilesenlerinden
biridir (Ekinci, 2004).
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Aleviligin temel inan¢ yapisin1i “Hak-Muhammed-Ali” anlayisi
olusturmaktadir. Bu ligleme birbirinden bagimsiz degil; ayn1 hakikatin farklh
tezahiirleri olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle Ali ibn Abi Talib, Alevilikte
adaletin, ilmin ve manevi rehberligin sembolii olarak énemli bir konuma
sahiptir. Alevi 6gretisinde Ehlibeyt sevgisi de temel inan¢ unsurlarindan
biridir (Ekinci, 2004).

Alevilikte temel ibadet bicimi “cem”dir. Cem “toplanma, bir araya gelme”
anlaminda kullanilan Arapc¢a kékenli bir kelimedir. Alevilikte cem, topluca
yapilan ibadet/erdem muhasebesi ve toplumsal bir araya gelis torenidir
(Uger, 2005).

Cem toreni Alevi ibadet bicimi olarak cemde zakirlerin baglama ile
deyisler okudugu, semahlarin déntldiigi, on iki imam vb. hatirlamalarinin
yapildig1 toren bitiinlidir. Cem toéreninde farkli gorevleri iistlenen “on iki
hizmet” uygulamasi vardir Bu uygulamada her hizmetin adi ve islevi
gelenekte belirgindir. Cem sonrasi ortak yemek, lokma paylasimi gibi
ritiieller cem uygulamalarinin ayrilmaz parcasidir.

Semah, Alevilikte 6nemli bir ibadet ve ritliel unsurudur. Kadin ve
erkeklerin birlikte icra ettigi semah, evrendeki doniisli, insanin manevi
yolculugunu ve Hak ile biitiinlesmesini simgelemektedir. Semah, dairesel
hareketlerden olusan, miizik esliginde icra edilen, kadin ve erkek
birlikteligine dayanan bir ritiieldir. Bu ritiiel, Alevi inang sisteminin esitlikci
ve kolektif yapisini yansitmaktadir (Uger, 2005).

Dede-talip iliskisi, Alevi toplumsal diizeninin temel unsurlarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Alevi toplum yapisinda “dede”, dini ve toplumsal
rehber konumundadir. Dedeler cem ibadetini yonetir, toplumsal
anlasmazliklarda hakemlik yapar ve inanc¢ rehberligi saglar. Talip ise yolun
takipcisi olan bireyi ifade etmektedir

Musahiplik, Alevilikte iki aile arasinda kurulan manevi kardeslik bagidir.
Bu kurum dayanismay1 giiclendirmekte, toplumsal birlik saglamakta ve
ahlaki sorumluluk bilinci olusturmaktadir. Musahiplik sistemi, Alevi
toplumunda sosyal diizenin korunmasina katki saglayan 6nemli geleneksel
yapilardan biridir (Giil, 2018).

Alevilikte kadin ve erkek birlikte ibadet etmektedir. Kadinlarin cem
ibadetine aktif katilim gostermesi, semah dénmesi ve toplumsal yasamda
etkin rol iistlenmesi Aleviligin toplumsal esitlik anlayisini, insan merkezli
yaklasimi ve ortak yasam kiiltiiriinii ifade etmektedir (Uger, 2005).

Alevi 0Ogretisinin temel ahlaki sistemi “Dort Kapi Kirk Makam”
anlayisidir. Bu 6greti Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat olmak tlizere dort
temel asamadan olusmaktadir. Insanin manevi olgunluga ulasmasini
hedefleyen bu sistem, ahlaki gelisimi ve toplumsal sorumlulugu esas
almaktadir.
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Alevi kiiltlirtinde sozlii gelenek 6nemli bir yere sahiptir. Deyisler,
nefesler ve halk ozanlarinin eserleri inang aktariminda temel araglardan biri
olmustur. Baglama ise kutsal kabul edilen énemli bir miizik aracidir. Ozellikle
Pir Sultan Abdal ve Haci Bektas Veli gibi isimler Alevi kiiltiiriiniin 6nemli
temsilcileri arasinda yer almaktadir (Giil, 2018).

Alevilikte insan-1 kamil anlayisi dogrultusunda bireyin kendini
gelistirmesi, topluma faydali olmasi ve ahlaki olgunluga ulasmasi
amaglanmaktadir. Bu yaklasim hosgorii, adalet ve toplumsal baris anlayisini
giiclendirmektedir. “Incinsen de incitme” anlayis1 temel ahlaki ilke olarak
benimsenmektedir.

Alevi inang sisteminde paylasma ve dayanisma 6nemli yer tutmaktadir.
Lokma gelenegi, birlik sofralar1 ve toplumsal yardimlasma uygulamalari bu
anlayisin temel 6rnekleridir. Bu kiltiir toplumsal aidiyeti giiclendirmekte ve
ortak yasam bilincini artirmaktadir (Ekinci, 2004).

2.2. Cem Evlerinin Tarihsel Gelisimi

Alevilerin ibadet ettikleri ve toplumsal bir araya gelis toreni yaptiklari
mekana cem evi denir. Cemevleri yalnizca ibadet mekani degil; as evi, egitim
ve kiiltiir alani, toplanti yeri gibi sosyo-Kkiiltiirel fonksiyonlar da tasir.
Cemevleri ve cem ritiielleri Alevilikte esitlik, paylasim, toplumsal baris ve
hosgorii gibi degerleri 6ne ¢ikarir. Cemevi ayn1 zamanda toplumsal denetim,
hak ve sorumluluklarin sorgulandigi bir mekandir.

Cem ayinlerinin tarihsel olarak mekansal sabit “evler” ya da 6zel ibadet
yapilarindan 6nce, toplumsal ya da sosyal toplanti baglaminda a¢ik alanlarda
ya da topluluklarin ortak alanlarinda icra edildigi diistintilmektedir.

Alevi topluluklarinin marjinal konumlari, kamusal alanda ibadet
mekanlari insa etmeyi zorlastirmistir. Bunun i¢in cem ayinlerinin “mekansiz”
ritiieller olarak ortaya cikip zamanla mekan temelli yapilar etrafinda
bicimlendigi kabul edilmektedir (ibrahimoglu, 2025).

Klasik bir cemevi mimarisinden s6z etmek miimkiin olmasa da Bektasi
tekke ve zaviyelerinin varlig1 bilinmektedir (Glingér, 2010). Haci Bektas-1 Veli
tarafindan kurulan ve Balim Sultan tarafindan kurumsallastirilan Bektasi
tarikat1 ile Anadolu’da Tiirk kiiltiirii ve Islam dini yayilmistir. Bektasiler
tekkelerde egitim alip ibadet etmislerdir. Tekkeler cem yapilacak yer, tiirbe,
cilehane, sohbet odalari, dervis odalari, misafirhaneler, kiler ve mutfaktan
olusmaktaydi. Tekkeler 7-8 ya da 12 koéseli olarak yapilirlardi (Bahadiry
2018).

17. ylzyilda yasamis Unlii seyyah Evliya Celebi seyahatnamesinde
Kayseri’de bulunan tekkeleri anlatmistir. Bu tekkeler arasinda Seyyid (...) ve
Seyyid Battal Cafer Gazi Tekkesi, Koyun Baba Tekkesi ve Kalenderler Tekkesi
olmak lizere Kayseri'de li¢ tane Bektasi tekkesinin varligindan s6z etmistir.
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Evliya Celebi, Seyyid (..) ve Seyyid Battal Cafer Gazi Tekkesi'ni
anlatirken Kirk Nisalar’'in (kirk kizlar) gémiilii oldugu yer oldugu icin biiyiik
bir ziyaret yeri oldugundan bahsetmistir (Celebi, Evliya Celebi
Seyahatnamesi 3. Kitap 1. Cilt, 2012). Giiniimiizde Kirk Kizlar Tirbesi Seyyid
Battal Gazi Camii'nin haziresinde yer almaktadir. Buna gére Seyyid Battal
Gazi Camii ise Seyyid Battal Cafer Gazi Tekkesi olmalidir. Seyyid Battal Gazi
Cami’'nin kimin tarafindan, ne zaman yapildig1 net olarak bilinmemekle
beraber, Arap yazarlar 12. yy’da Kayseri'de Battal Gazi adina bir cami
oldugundan bahsetmislerdir (Yurdakul & Cayirdag, 2007). Bu bilgiler
1s5181inda Seyyid Battal Gazi Camii'nin (o donemde Seyyid Battal Cafer Gazi
Tekkesi) Bektasiler i¢cin yapilmadigy, Evliya Celebi'nin Kayseri'ye geldigi 1649
yilinda yapinin Bektasi tekkesi olarak kullanildig1 sonucuna ulasilabilir.

Evliya Celebi'nin bahsettigi ikinci tekke Koyun Baba Tekkesi’dir. Yilanl
Dagi'nda her yeri goren bir konumda bulunan (Celebi, Evliya Celebi
Seyahatnamesi 3. Kitap 1. Cilt, 2012) Koyun Baba Tekkesi, glinlimiize
ulasamamis, sonradan tekkenin yerine tiirbe insa edilmistir. Koyun Baba
adiyla bilinen bir yatir i¢in insa edilen tiirbe, giinlimtizde tekke mimarisinin
ozelliklerini tasimamaktadir (Ipek, Kayseri'de Koyunbaba, 2016).

Evliya Celebi’'nin bahsettigi liglincii tekke ise Kalenderhane Tekkesi'dir.
Evliya Celebi bu tekkeden bahsederken Bektasilerin ara sira sehre gelip bir
seyler topladigin1 anlatmaktadir (Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi 3.
Kitap 1. Cilt, 2012). Osmanl 16.yiizy1l tahrirlerinde Kalenderhane Mahallesi
(gliniimiizde Sahabiye Mahallesi civar1) ismi gegmektedir. “Vakf-1 Zaviye-i
Kalenderhane” baglig1 altinda Kayseri’'nin merkezinde bir tekke oldugundan
bahsedilmektedir. 1972 tarihinde 6zel miilkiyete ge¢mis olan tekke, daha
sonra konut olarak kullanilmistir Kalenderhane Tekkesi 1974 yilinda,
etrafindaki yapilarla birlikte, Belediye tarafindan yiktirilmistir (Cayirdag,
2013).
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Riza Yildirim, Alevi tarihini ti¢ déneme ayirmistir. Bunlar:
“1. Olusum Dénemi (11. ylzyil -15. yiizy1l)
2. Safevi (Kizilbas) Dénemi (16. ylizy1l -19. ytlizyil)

3. Modern Alevilik Dénemi (20. yiizy1l ortalarindan itibaren devam eden
stirec)” (Yildirim, 2012)

i1k iki dénem Aleviligin sekillendigi dénemdir. Aleviligin (Kizilbaslik)
inanc esaslary, ritiielleri (ibadet) ve dini-sosyal yapilanmasi sekillenmesi bu
donemlerde olmustur. Safevi seyhleri/sahlar1 liderliginde bigimlenen bu
yapi, kokli bir degisime ugramadan 20. yiizyilin sonlarina kadar gelmistir
(Yildirim, 2012).

Aleviligin ilk iki doéneminde cem tdrenleri kirsal bolgede
gerceklestirilmistir Mahir Polat Kayseri'nin Sariz ilgesinin li¢ kdytlinde, li¢
adet yapr tespit etmistir Bunlar Sariz Kiigliksobecimen Koyii
Kiiciiksobecimen Ocak Evi, Kayseri Sariz Kiigiik Ortiilii Koyii Baba Mansur
Ocak Evi ve Sariz Oglakkaya Koyii Mehmet Ali Dede Dami’dir.

Baba Mansur Ocagi'nin bir alt kolu olan Araboglu Ocag, 19. yiizyilin
ikinci yarisinda Sariz Kiiciiksobe¢imen Kdyii'ne go¢ etmistir. Bu donemde
Sariz Kigiiksobecimen Koyl Kiicliksobecimen Ocak Evi'nin insa edildigi
disiiniilmektedir. Araboglu’'nun 1880’lerde bir dénem kaldig1 ev, ocak evi
olarak kabul edilmektedir. Ahsap direkli ve kirisli olan yapi, mimari kurgusu
anlasilamayacak derecede bozulmustur. Ahsap direkler iizerinde bulunan H.
1319 (M.1901) ve H. 1321 (M. 1903) yillarinda yap1 onarilmistir (Polat,
2023).

Sekil 2: Sarz Kiigiiks6begimen Araboglu Ocak Evi (Polat, 2023)
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Sekil 3: Sanz Kiigliksobegimen Araboglu Ocak Evi Tarihinin Yazildig1 Yer

Sariz Ilgesi’nin Kiiciik Ortiilii kdyiinde Baba Mansur Ocag dedelerinin
yaptigl tarihi bir cemevi bulunmaktadir. Yap: ahsap siitunlarla ii¢ nefe
boliinmiistiir. Kapinin karsisinda bulunan ocak ve orta nef, iki siitunun

tasidig1 ahsap siitunlar tistiinde ytikselen yedi kademeli bir kirlangi¢ ortii ile
ortilmiistir.

Sekil 4: Kayseri Sarz Kiiciik Ortiilii K8yii Cemevi’nin Kirlangic Ortiisii (Polat,
2023)

409



Alevilik Inang Ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Cem Evi Mimarisine Etkileri: Kayseri Ornegi

N

S ER b

Sekil 5: Kayseri Sariz Kiigiikortiilii Baba Mansur Ocak Evi’'nin Ocagi (Polat, 2023)

Sariz ilgesinin Oglakkaya Koyii'nde Mehmet Ali Dede Dami ise
gliniimiize ulasgamamustir. Bu cemevinin de Kiigiik Ortiilii’de bulunan Baba
Mansur Ocag gibi kirlangic kubbeli ve ahsap direkli bir yapi oldugu
6grenilmistir (Polat, 2023).

1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra Aleviler dikkat
cekici, bagimsiz bir cemevi yapmak yerine, genis evlerin bir odasinda
toplanilarak cem torenleri yapmislardir (Doganbas, 2007). Kayseri
bolgesinde de bu durum gecerlidir. Sayin Abbas Tan kisisel deneyimlerine
dayanarak Kayseri'nin Sariz ilcesi incemagara Koyii’nde kendi evlerinin “el
dami1” olarak adlandirilan mutfak béliimiinde, odanin biitiin pencereleri
yastik konularak kapatildiktan sonra, koyliilerin toplanip ibadet ettigini, bu
sirada kapinin 6ntinde ve evin arkasinda bekgilerin bekledigini ifade etmistir
(Tan, Kisisel Goriisme, 2025).

1960’lardan sonra baslayan kdyden kente gé¢ olgusu Alevi toplulugunu
da etkilemis, kent yasaminin getirdigi yeni yasam sartlar1 Aleviligi
dontismeye mecbur birakmistir (Yildirim, 2012) Bu donemde dergah/tekke
yap1 tipinin disinda, Alevi toplulugun dini ve kiiltiirel ihtiyag¢larina cevap
verecek, kent merkezlerinde yer alan cemevlerine ihtiya¢ duyulmustur
(Ulger, 2013).

1970 yillardan sonra Alevi toplulugu Avrupa’daki gibi vakif ve dernekler
kurmaya yonelmistir. Cem erkanlarini vakif, dernek ve kiiltiir evlerinde
yapmaya calismislar ve bu mekanlara cemevi demislerdir (Renc¢ber, 2012) .
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1996 yilinda, Cem Vakfi (Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltlir Merkezi Vakfi)
tarafindan bu ihtiyaca cevap verebilecek, ulusal 6l¢cekte bir Cem Kiiltiir Evi
Mimari Proje Yarismasi acilmasina karar verilmistir. 84 projenin katildig1
yarismada 7 projeye birincilik édiilii verilmis, 5 proje ise satin almaya deger
gorilmiistiir (Ulger, 2013).

2.3. Alevilik Inang ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Kayseri'deki Cemevi
Mimarisini Sekillendirmesi

Kayseri’'de ilk cemevi 2011 yilinda yapilan Kayseri Haci1 Bektas-i Veli
Cemevi'dir. Kayseri Hac1 Bektas-i Veli Cemevi, Alevi toplulugun en yogun
oldugu yasadigi yer oldugu icin, Melikgazi [lcesi’ne bagh Battalgazi
Mahallesi'nde konumlandirilmistir. Bu cem evi ayni zamanda Kayseri’deki en
biiylik cemevidir. Kayseri Haci1 Bektas-i Veli Cemevi'nde cem salonu, dede
odasi, dede kosesi, misafirhane, aksam kurslar1 ve lniversiteye hazirlik
kurslari, vb. i¢in derslikler, konferans salonu, oturma yerleri, kadin ve genglik
kollariicin odalar, ozan odalari, personel odasi, saymanlik odasy, ikinci el giysi
odasi, kiitliphane, mutfak, yemekhane, depo, morg ve taziye kabul salonu
bulunmaktadir. Cesitli fonksiyonlar tasiyan mekanlara sahip olan cemevi
ibadet mekaninin disinda sosyo-kiiltiirel ihtiya¢lar1 da karsilamakta,
dayanismay giiclendirmektedir.

Sekil 6:Kayseri Hac1 Bektas-i Veli Cemevi (Babacan, 2025)

Kayseri Haci Bektas-i Veli Cemevi'nin disindan cem salonuna kadar 4
kapidan gecilerek ulasilmaktadir. Bu 4 kap1 Alevilikteki 4 kapi-40 makam
anlayisini sembolize etmektedir. 4 kap1 seriat, tarikat, marifet ve hakikat ya
da hava, ates, su, toprag1 simgelemektedir (ipek, Atalay, Serdar, & Isik, 2010).

Cem salonunda Hak, Muhammed, Ali ya da bagka bir goriise gore Halk,
doga, canliy1 simgeleyen 3 direk bulunmaktadir Cem salonunun st
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ortlisiiniin ortasinda 12 kenarli kesik bir kilah1 andiran bir sekil
bulunmaktadir. Bu seklin yanlar1 ve ic¢i slislenerek 12 koseli yildizlar
olusturulmustur.

Sekil 7: Kayseri Hac1 Bektas-i Veli Cemevi'nde Bulunan Cem Salonu
(Babacan, 2025)

Sekil 8: Kayseri Haci Bektas-i Veli Cemevi'nin Giris Holii'nlin Tavaninda
Bulunan Siisleme (Babacan,2025)
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Bu tasarima benzer bir tasarim giris holliniin tavaninda da mevcuttur.
Giris hollinde ortada yuvarlak bir seklin etrafi 12 koéseli yildizla
cevrelenmistir. 12 sayisi Alevilikte sembolik anlami olan bir sayidir, bu say1
12 imam ya da 12 nuru simgelemektedir.

Kayseri'de Aleviler en cok Sariz llcesi'nde yasamaktadirlar. Bunun yani
sira Biinyan, Develi, Felahiye, Kocasinan, Melikgazi, Pinarbasi, Sarioglan,
Kirkisrak, Tomarza, Yahyali ve Yesilhisar ilcelerinde olmak iizere toplamda
48 yerlesim yerinde Aleviler yasamaktadir (ibrahimoglu, 2025).
Kayseri'deki Aleviler homojen bir yapi gostermemekte; ilce diizeyinde
topluluklarin kendi i¢ dinamikleri, tarihsel yerlesimleri, etnik/yerel
kimlikleri ve inan¢ yorumlari farklihk arz etmektedir. Ornegin Kayseri'nin
Sariz ilgesi'nde yasayan bir grup Alevi topluluk “Hakikatci Aleviler” olarak
adlandirilmis, dedelik gibi klasik Alevi kurumlarina mesafeli durmus; inanci
bir kiiltlir ya da yasam bi¢imi olarak gérmiis ve ritiielleri daha ¢ok kiiltiirel
olarak stirdiirmiislerdir (Kan, 2021).

Kayseri’'de yasayan Alevi toplulugu icin Kayseri'nin merkezinde yer alan
cemevinden sonra 20 adet cemevi daha yapilmistir. Bu cemevlerinden 12
tanesi Sariz’da, dort tanesi Develi'de, iki tanesi Pinarbasi’'nda, bir tanesi
Sarioglan’da ve bir tanesi Felahiye’de bulunmaktadir (Tan, Kisisel Goriisme,
2025).

Cemevlerinin yapimi Kayseri'nin ilcelerinde devam etmektedir.
Bunlardan Sariz ilcesi Daridere ve Giimiisali mahallerindeki cemevlerinin
planlarina ulasilmistir?.

e .
S e i BN KA PLAN

Sekil 9: Sariz [lgesi Daridere Mahallesi Cemevi Zemin Kat Plani

1 Cemevi planlarinin temin edilmesini saglayan Sayin Abbas Tan’a ¢ok tesekkiir ederim.
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Sekil 10: Sanz ilgesi Daridere Mahallesi Cemevi Birinci Kat Plan
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Sekil 11: Sanz ilgesi Giimiisali Mahallesi Cemevi Zemin Kat Plani
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Sekil 12: Sanz ilcesi Giimiisali Mahallesi Cemevi Birinci Kat Plani

3. SONUC

Alevilerin ibadet ettikleri ve toplumsal bir araya gelis toreni yaptiklar:
mekana cem evi denir. Cemevleri yalnizca ibadet mekani degil; as evi, egitim
ve Kkiiltiir alani, toplanti yeri gibi sosyo-kiltiirel fonksiyonlar da tasir.
Cemevleri kurulmadan o6nce cem toérenlerinin agik alanlarda ya da
topluluklarin ortak alaninda yapildigr disiintilmektedir 17. yiizyilda
Kayseri’'de li¢ Bektasi tekkesi bulunmaktadir. Bunun disinda Aleviler kirsal
alanda genis evlerin bir odasinda toplanilarak cem térenleri yapmislardir.

Kayseri’de19. yiizyilda yapilan ocak evlerinin ortak noktasi yapilarin
ahsap direkli ve kirlangi¢ ortiilii olmasidir. Ahsap striktir kullanimi
donemin diger sivil mimari 6rnekleriyle uyumlu olmanin bir sonucu olabilir.
Kirlangig ortii ise bolgedeki baska cemevlerinde de kullanilmistir.

Ocak evlerinde bulunan kirlangi¢ értiiniin yedi kademeli olmasinin ise
sembolik bir anlami vardir. Alevilikte 7 sayisi ise 7 Ulu Ozan, 7 gok, 7 yer, 7
hat, 7 derya, 7 ayet, 7 tamu, 7’ler, 7. imam, 7 aza, 7 bash ejderhayi
simgelemektedir (Keles, 2017).

Sonucg olarak, gliniimiizde yapilan cemevleri hem striiktiirel hem de
malzeme kullanimiyla ¢agdas mimari 6zellikler tasimaktadir. Cemevlerinin
mimari kurgularinda ortak bir dil olmayip sembolik unsurlar genellikle i¢
dekorasyonla smirli kalmistin  Cagdas cemevlerinde, Alevi kiiltlirtindeki
kadin-erkek esitligi, birlik, paylasim ve dairesel cem diizeni gibi, Alevilikteki
ritliel diizeni ve sembolik anlamlarinin mimari kurgu ile tam olarak
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yansimadig1 ancak minder dizilimi gibi i¢ dekorasyon égeleriyle yansitilmaya
calisildig1 tespit edilmistir Kayseri’deki cemevlerinin tipolojik olarak
siniflandirilabilmesi ve yerel etkilerin belirlenebilmesi i¢in Kayseri’de daha
¢ok tarihi cemevinin tespit edilmesi ve yeni insa edilen cemevlerinde form,
mimari kurgu, cephe tasarimi, yénlenme gibi ortak bir fikir etrafinda tasarim
gelistirmeleri gerektigi diisiiniilmektedir.

416



Alevilik Inang Ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Cem Evi Mimarisine Etkileri: Kayseri Ornegi

KAYNAKCA

Aslan, S. (2024). Aleviler/ Aleviler Saha Arastirmalar1 Konferanslari-1 Alevi
Topluluklar. Istanbul: GADEV Alevi Akademisi Yayinlari.

Bahadir, I. (2018). Dini Mekanda Kutsalin Tasviyesi: Tekkeden Cemevine
Gegis. Uluslararast Gegmigsten Gelecege Alevilik Sempozyumu (s. 43-57).
Ankara: Alevi Inang Birligi Vakfi.

Cayirdag, M. (2013). Kayseri Ansiklopedisi Cilt 3. Kalenderhane. istanbul:
Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari.

Celebi, E. (2012). Eviiya Celebi Seyahatnamesi 3. Kitap 1. Cilt. Ankara: Yapi
Kredi Yayinlart.

Celebi, E. (2017). Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul. istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari.

Doganbas, M. (2007). Cemevi Mimarisine Giriis (Amasya Ornekleri). 2.
Uluslararast Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Séleni
Bildiri Kitabi, (s. 1517-1529). Ankara.

Ekinci, M. (2004). Aleviligin Temel Kaynaklarindan Biri Olan

Buyruk’un iman ve islam Esaslar1 Agisindan Bir Degerlendirilmesi. Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13(13), 7-41.

Eréz, M. (2014). Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik. Istanbul: Otiikken Negriyat.

Giil, I. (2018). Aleviligin Temel Esaslari ve Alevi Erkani. Ozkan Giil, Editor,
Samsun: Ceylan Ofset, 1-111.

Giingér, 0. (2010, Haziran). Cemevi Konusuna Sosyolojik Bakis Denemesi.
Toplum Bilimleri Dergisi, 4(7), 123-136.

Ibrahimoglu, Y. (2025). Tiirkiye’de Alevilik Temah Tezlere Konu Olan
Cemevlerinin Diinii, Buglinii ve Yarinina Dair Bir inceleme: islam
Mezhepleri Tarihi Ornegi. Mezhep Arastirmalart Dergisi, 67-84.

Ipek, Y. (2016). Kayseri'de Koyunbaba. Uluslararast Nehrin Piri: Koyunbaba
Sempozyumu (s. 373). Corum: Salmat Basim Yayim Ambalaj San. ve Tic.
Ltd. Sti.

ipek, Y., Atalay, E., Serdar, M., & Isik, H. (2010). Sia'dan Kizilbaslhiga Tiirklerde
Alevilik. istanbul: Bizim Kitaplar.

Kan, A. (2021). Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Tarih Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi. Hakikatgi Alevilik
(Sariz Ornegi). Nevsehir.

417



Alevilik Inang Ilkeleri ve Kiiltiiriiniin Cem Evi Mimarisine Etkileri: Kayseri Ornegi

Keles, R. (2017). Yedi Ulu Ozan'in Yedi Sembolizmi. Tiirk Kiiltiirti ve Haci
Bektasi Veli Arastirma Dergisi , 49-79.

Kog, A., & Kogak, A. (2021). Kiiltiirel Bellek Mekani ve Cemevleri: Garip Dede
Cemevi Ornegi. Sosyal Bilimler Isiinda Doga, Insan, Toplum ve Kiiltiir,
97-117.

Mustafa ACA, M. A. (2021). Kiiltiirel Bellek Mekani ve Cemevleri: Garip Dede
Cemevi Ornegi. A. K. Almira KOC icinde, Sosyal Bilimler Isiginda Doga,
Insan, Toplum ve Kiiltiir (s. 97-117). Canakkale: Paradigma Akademi
Basin Yayin Dagitim.

Polat, M. (2023). Anadolu'da islami Heterodoks Topluluklarin Ibadet
Mekanlarinin Mimari Ozellikleri. stanbul.

Rengber, F. (2012). Alevi Geleneginde "Cem Evi"nin Tarihse Kokeni.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 73 -86.

Tan, A. (2018). Tiirkiye Genelinde Alevi Kéyleri. Ankara: Uriin Yaynlari.
Tan, A. (2025, Ekim). Kisisel Gortisme. (N. Babacan, Réportaji Yapan)
Uger, C. (2005). Geleneksel Alevilikte Ibadet Hayat1 Ve Alevilerin

Temel Islami Ibadetlere Yaklasimlari. Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 5(3), 161-189.

Ulger, G. (2013). istanbul Teknik Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii Yiiksek
Lisans Tezi. Tapinma Ritiieli Ile [badet Mekant Arasindaki Iliskinin
Gostergebilimsel Baglamda Okunmasi: Cemevi Yapilari. istanbul.

Uziim, 1. (2018). Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari.

Yildirim, R. (2012). Geleneksel Alevilikten Modern Alevilige: Tarihsel Bir
Dontisiimiin Ana Eksenleri. Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektags Veli Arastirma
Dergisi, 135 - 162.

Yolcu, M. A. (2018). Kent Ortaminda Aleviligin Yeniden Insasinda
Cemevlerinin Rolii: Altinoluk Cemevi Ornegi. IV Uluslararasi Alevilik ve
Bektasilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi (18-20 Ekim 2018 Ankara), (s.
773-780). Ankara.

Yurdakul, E., & Cayirdag, M. (2007). Kayseri Battal Gazi Camii ve Kirk Kizlar
Tiirbesi. Vakiflar Dergisi(30), s. 271-294.

418



INKARCI KAVIMLERIN INKARI SECMELERININ ALTINDA YATAN
TEMEL DINAMIK SEBEPLER

Kadir AKTAY*

Ozet

Bu calismada Kur'an-1 Kerim'deki cesitli ayetlerde bahsedilen ve tarih
boyunca bir¢ok kavmin kendilerine gonderilen peygamberlerin davetlerini
reddedip, inkar yolunu se¢melerinin altinda yatan sebepleri ele almaya
calisacagiz. Bu sebepler sadece teolojik degil bunun yaninda sosyolojik ve
psikolojik, ahlaki dinamiklerle de ilgili oldugu gercegi arastirilmasi gereken
onemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problemin bilimsel
olarak analiz edilmesi bu inkdrin altinda yatan sebeplerin anlasilmasi
glinlimiizde artan inkadr probleminin ¢dziimiinde bize 6nemli bir veri
sunmaktadir Bu c¢alismada inkarci kavimlerin inkar tutumlarini
sekillendiren temel faktorler incelenmistir. Bu inceleme yapilirken Kur’an-1
Kerim deki konuyla ilgili ayetler, Hadis-i Serifler, ilgili makale ve sempozyum
bildirilerinden yararlanilmistir.  Yararlanilan kaynaklar baglaminda
inkdrcilarin savundugu ortak noktalar belirlenmistir Bu kavimlerin
inkarinda kibir, Atalar kiiltiine baglilik, diinyevi menfaat kaygisi, giic ve statil
kaygisi, aliskanliklarin degistiriimemesine karsi direnc, benlik duygusu,
cehalet ve hevaya uyma gibi unsurlarin temel etkenler oldugu
gozlemlenmistir. Bu etkenlerden 6zellikle kibir, inkarcilarin peygamberleri
kabul etmemesin de onlarinda kendileri gibi bir insan olmasim
kabullenememek seklinde tezahiir etmistir. Geleneksel bagnazlikla, Atalar
dinine baghlik hakikatin 6ninti kapamistir Giinimiiz toplumlarinda da
benzer bir sekilde kisiler veya topluluklar sosyal statii, ¢ikar iliskileri,
diinyevilesme, nefsani arzular gibi nedenlerle hakikatle yiizlesmekten
kacinmaktadir. Bu durum giiniimiiz inkar bicimleri olarak ortaya ¢cikmakta
olup tarihteki inkdr dinamikleri ile modern manada benzerlik
gostermektedir. Dolayisiyla tarihteki inkar dinamikleri ¢agdas insanin zihni
ve ahlaki bunalimlariyla benzer bir temele sahiptir. Bu arastirmamizda
inkdrct kavimlerin inkarlarinin sebebi, dini inang sistemi ve delillerin
yetersizligi olmadigl tespit edilmistir. Inkarin altinda yatan sebeplerin
ekonomik durumu, sosyal konumu yiiksek olan kisilerin diinyevi hirslari,
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menfaat kaygilari, bencillik, biiyiiklenme, ahlaki yozlasma, inat ve taassup
gibi etkenlerin baslica sebepler oldugu sonucuna varilmistir. Bu bahsedilen
dinamikler hakikate kars1 bilingli bir yliz ¢evirmenin ilahi uyarilara karsi
kalpte olusan bir katilasmanin tezahiirii olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Ayet, Sosyoloji, Kavim, Inkar.

THE FUNDAMENTAL DYNAMIC REASONS BEHIND THE DENIAL OF THE
BELIEFS OF THE DENIALIST PEOPLES

Kadir AKTAY*"

ABSTRACT

In this study, we aim to examine the underlying reasons why, throughout
history, many nations have rejected the call of the prophets sent to them, as
mentioned in various verses of the Qur’an. These reasons are not only
theological but also involve sociological, psychological, and moral dynamics,
making this an important problem that deserves in-depth investigation.
Scientifically analyzing this issue and understanding the underlying causes
of denial provides valuable insight for addressing the increasing problem of
disbelief in modern times.This study explores the main factors that shaped
the attitudes of the disbelieving nations. While conducting this analysis,
verses from the Qur’an, Hadiths, relevant articles, and symposium papers
were utilized. Within the context of these sources, the common arguments
defended by disbelievers were identified. It was observed that arrogance,
adherence to ancestral traditions, concern for worldly interests, the pursuit
of power and status, resistance to change, egoism, ignorance, and submission
to desires were the main elements influencing denial. Among these factors,
arrogance, in particular, manifested itself as the inability of disbelievers to
accept prophets as ordinary human beings like themselves. Traditional
fanaticism and devotion to ancestral religion obscured the truth. Similarly, in
today’s societies, individuals or groups tend to avoid confronting the truth for
reasons such as social status, vested interests, worldliness, and sensual
desires. This modern form of denial parallels the historical dynamics of
disbelief. Therefore, the mechanisms of denial in history share a similar
foundation with the intellectual and moral crises of contemporary
humanity.Our research concludes that the disbelief of these nations did not
stem from the insufficiency of religious evidence or belief systems. Rather; it
originated from emotional, intellectual, and moral factors such as greed,
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selfishness, arrogance, moral corruption, stubbornness, and bigotry—
particularly among those with higher social or economic status. These
dynamics represent a conscious turning away from the truth and a
manifestation of spiritual hardening in response to divine warnings.

Keywords: Qur’an, Verse, Sociology, Nation, Denial.

Giris

Inkar olgusu, insanlik tarihi boyunca vahiy ile karsilasan toplumlarin
onemli bir kisminda gozlemlenen temel bir tutumdur. Kur’an-1 Kerim, Hz.
Nih'tan Hz. Muhammed’e kadar pek ¢cok peygamberin teblig siirecinde
kavimleri tarafindan yalanlandigini ve reddedildigini haber vermektedir.! Bu
reddedis ¢ogu zaman pasif bir ilgisizlik degil; bilincli, sistematik ve kimi
zaman diismanca bir karsi koyus seklinde tezahiir etmistir.

Bu durum, inkdrin yalnizca zihinsel bir problem olmadigini, aksine
insanin psikolojik yapisi, toplumsal konumu ve ahlaki tercihleriyle dogrudan
iligkili oldugunu gostermektedir?. Bu makale, inkar olgusunu ¢ok boyutlu bir
cercevede ele alarak, inkarci kavimlerin bu tutumu neden benimsediklerini
aciklamay1 hedeflemektedir.

1. Kavramsal Cergeve: inkar Kavram

Inkar kavrami, Arapga “k-f-r” kékiinden tiiremis olup sézliikte “6rtmek,
gizlemek” anlamina gelmektedir3. Terim olarak ise, hakikatin bilindigi veya
sezildigi halde bilincli olarak reddedilmesini ifade eder. Bu yoniiyle inkar,
cehaletten ayrilmaktadir. Zira cehalet bilmeme haliyken, inkar bilerek
reddetmeyi igerir.*

Kur’an’da inkar, ¢ogu zaman Kkibir, zuliim, hevaya uyma ve atalara kort
koriine baglilik gibi kavramlarla birlikte zikredilmektedir. Bu durum, inkarin
ahlaki ve iradi bir tercih oldugunu géstermektedir.5

2. Psikolojik Dinamikler
2.1. Kibir ve Benlik Merkezcilik

Inkarin en temel psikolojik sebeplerinden biri kibirdir. Kur’an’da iblis’in
Adem’e secde etmeyi reddetmesi, onun kendisini istiin gdrmesiyle
aciklanmigtir®. Benzer sekilde bircok kavim, peygamberlerin kendileri gibi

el-A‘raf 7/59-93.

Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te’viliAyi'l-Kur’dn (Kahire: Dart’l-Maarif, 1996),8/170-345.
Ragib el-Isfahani, el-Miifredat f Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Darii’l-Marife, 2009), 432-435.
Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/533-536.

5 Ibn Kesir, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘ Azim (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 3/210-215.

AW N e

421



Dini Konularin Sosyal Medya Araclarindan Ogrenilmesi: Firsatlar,
Riskler ve Dijital Dini Okuryazarlik

birer insan olmasini gerekce gostererek onlar kiiglimsemis ve bu nedenle
mesajlarini reddetmistir.6

Kibir, bireyin hakikati kabul etmesini engelleyen en gii¢cli igsel
bariyerlerden biridir. Kibir kalbi mihiirler hakikati tehdit olarak algilatir,
peygambere uymay1 kii¢lilme gibi hissettirir. Bu ylizden fakirlerin iman
etmesi inanmayanlar tarafindan kiiclimsenir, eger bu hak olsaydi biz
inanirdik derler. Kisi, gercegi kabul ettiginde kendi yanlislarini ve sinirliligini
da kabul etmek zorunda kalacagindan, inkar psikolojik bir savunma
mekanizmasina dontismektedir.”

2.2. Bilissel Diren¢ ve Uyumsuzluk

Bilissel direng, kisinin inanglarini, kimligini, sosyal konumunu tehdit
eden bir bilgi ile karsilastiginda bilgiyi degerlendirmeyi reddetmesi veya
carpitmasidir. Bu anlamamak degil anlamak istememektir. Modern
psikolojide bilissel uyumsuzluk olarak adlandirilan bu durum, bireyin
mevcut inanglariyla celisen yeni bir bilgiyle Kkarsilastifinda yasadigi
rahatsizhigl ifade eder8. Peygamberlerin getirdigi mesajlar, toplumlarin
yerlesik diinya gorislerini tehdit ettigi i¢cin bu rahatsizlik inkdr yoluyla
giderilmeye c¢alisilmistir. Bu baglamda inkar, ¢ogu zaman hakikatin
yanlishgindan degil, bireyin zihinsel konforunu koruma arzusundan
kaynaklanmaktadir.? Glinlimiize uyarlarsak bilissel diren¢ su climlelerle
karsimiza ¢ikar; kalbim temiz, bu ¢agda mi, ben kimseye zarar vermiyorum.
Sonucta gliniimiizde de inkar psikolojisi sadece dili degiserek karsimiza
¢ikmaktadir.

3. Sosyolojik Dinamikler

3.1. Toplumsal Statii ve Elit Direnci

m

Kur’an’da inkar edenlerin cogunlukla “mele’”” olarak ifade edilen
toplumun ileri gelenleri oldugu belirtilmektedir?0. Bu elit kesim, ilahi mesajin
esitlikci ve adalet merkezli yapisinin kendi ayricalikli konumlarini tehdit
ettigini fark etmis ve bu nedenle inkara yonelmistir. Yeni inanglarin
genellikle koleleri, yoksullari, dislanmislar1 muhatap almasindan dolay:
elitlerin tistiinltik algilar1 da zedelenmistir. Sosyolojik agidan bu durum, statt
kaybi1 korkusu ve iktidarin devamlilig1 arzusu ile agiklanmaktadir.11

6 Imam Gazzali, [hyd-u Uliimi’d-Din (Beyrut: Darii’l-Marife, 1995), 3/350-355.

7 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2006), 112-118 Ayrica bkz. Arslan Karaoglan, “Nir Stiresi 29-40. Ayetleri Baglaminda
Inkarc1 Tutum ve Davramglarin Allah Katindaki Degeri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 11-12.

8 Cagric, Islam Diistincesinde Ahldk, 119.

9 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Yayincilik, 2015), 2/213-215.

10 Had, 11/27

11 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari,
ts.), 1/365.
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3.2. Kitle Psikolojisi ve Toplumsal Baski

Inkir cogu zaman bireysel bir karar olmaktan ziyade kolektif bir
tutumdur toplumsal baski inkarin siirdiiriilmesinde en etkili araclardan biri
olmus peygamberlere iman edenler alay dislama ve tehdit yoluyla
yalnizlastirllmaya c¢alisiimistir toplumdan dislanma korkusu bireyleri
cogunlugun tutumuna uymaya sevk etmektedir. Inkarci simarik elit meleler
halk iizerindeki niifuslarini korumak i¢in sosyal dislanma korkusunu bir
disiplin araci olarak kullanmis bdylece inkar zorunlu bir uyum davranisina
doniismiistiir. Kur'an'da sik¢a tekrarlanan atalarimizi bu yol iizere bulduk
ifadesi bu siirii psikolojisini acik¢a yansitmaktadir.

4. Geleneksel Muhafazakarlik ve Atalara Baglihik

Inkara kavimlerin en sik basvurdugu gerekcelerden biri gelenektir.
Gelenek, toplumsal kimligin 6nemli bir parcast olmakla birlikte
mutlaklastirildiginda hakikatin 6ntine gegebilmektedir. Kur’an, atalarin
yolunu sorgulamadan takip etmeyi elestirmekte ve akli muhakemeyi tesvik
etmektedir.l?2 Yine Kur'an, Atalarin bilgisiz ve hidayet'ten uzak olabilecegi
ihtimalini glindeme getirerek onlarin yolunu sorgusuz sualsiz korii koriine
takip etmeyi ve cehaleti reddeder. Klasik tefsir literatiiriinde de bu tutumun,
diistinsel donukluga ve hakikate kapaliliga yol agtig1 vurgulanmaktadir.!3

5. Ekonomik ve Politik Cikarlar

Peygamberlerin tebligi yalnizca inan¢ alanini degil, servet dagilimini,
iktidar iliskilerini ve toplumsal hiyerarsiyi de dogrudan etkileyen
dontistiiriici bir ¢agridir. Bir¢ok peygamberin mesaji, adalet, oOlclide
diiriistliik ve kul hakk: gibi ilkeleri merkeze aldigi icin mevcut ekonomik
diizeni tehdit etmistir. Hz. Suayb kissasi, bu duruma en a¢ik 6rneklerden
biridir. Ozellikle Mekke &érneginde goriildiigii iizere putlar sadece dini
semboller degil ayn1 zamanda ekonomik sermaye idi. O dénemde Putlar Hac
ve ziyaret gelirlerini artirmaktaydi. Putlar etrafinda ticaret canlaniyordu ve
putlarin yikilmasi pazarin ¢6kmesi anlamina geliyordu. Bu durum o6zellikle
ticaretle zenginlesmis Elit siniflar1 rahatsiz ediyordu. Bu nedenle inkar, cogu
zaman bilincli bir ¢ikar koruma stratejisi haline gelmistir.14

6. Ahlaki Sorumluluktan Kagis

Inang, bireye sorumluluk yiikler. Ahiret inanci ise hesap verme bilincini
beraberinde getirir. Kur’an, ahireti inkar eden toplumlarin ¢ogu zaman
ahlaki yozlasma yasadigini ifade etmektedir. Bu baglamda inkar, 6zgiirlik
degil;  sorumluluktan  kagisin  bir  tezahlirii  olarak  ortaya

12 En'am, 6/116

13 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /535.

14 Ali Seriati, Dine Karst Din (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 2014), 73-80; Ayrica Bkz. Arslan
Karaoglan, “Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik Ozellikleri
-Nisa 142-143. Ayetleri Ornegi”,51.
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¢ikmaktadir.’>Dolayisiyla peygamberlerin teblig'i yalnizca inang degil ahlaki
yukiimlilik getirir. Bu yiikiimliiliiklerin basinda hesap verme, nefsani
arzularin siirlandirilmasi, adalet emanet ve 6l¢ii bilincinin kusanilmasi
gelmektedir. Bu yiik inkarcilar tarafindan cesitli soylemlerle bertaraf
edilmeye calisilmistir.16

7. ilahi Siinnet Baglaminda inkar

Kur'an’a gore inkar, tarih boyunca tekrar eden bir siinnetullah
oriintisiudiir. Hak ile batil arasindaki miicadele siireklidir ve inkar eden
toplumlar ¢ogu zaman kisa vadeli c¢ikarlar ugruna uzun vadeli yikima
stiriklenmistir. Bu kissalar, yalnizca tarihsel bilgi degil, evrensel uyarilar
niteligi tasimaktadir.l? Kur'an kissalarina gore ilahi siinnetin tezahiiri alti
asamada gergeklesir:

1. Teblig gelir.

2. Uyari tekrarlanir.

3. Inkar bilingli hale gelir.

4. Ahlaki bozulma yayilir.

5. Toplumsal sessizlik olusur.

6. [lahi siinnet tecelli eder.

8. Mucize Algisi ve Yanlis Beklentiler

Inkaral kavimlerin peygamberleri reddetmelerinde etkili olan temel
unsurlardan biri, mucize kavramini yanlis anlamalar1 ve imani keyfi sartlara
baglamalaridir. Bu topluluklar mucizeyi, ilahi kudretin bir isareti olarak degil;
peygamberi sinamak ve inkarlarini stirdiirmek i¢in bir bahane araci olarak
gormislerdir Kur'an’da, iman etmek niyetinde olmayan kimselerin,
kendilerine her tiirlii mucize gosterilse dahi inkarda 1srar edecekleri ifade
edilerek, sorunun delil eksikliginden ziyade niyet ve kalp tutumuyla ilgili
oldugu vurgulanmaktadir.18

9. Tembellik ve Hakikati Arastirma iradesinin Zay1fig

Inkarca kavimlerin inkar etmelerinde etkili olan 6nemli dinamiklerden
biri, hakikati arastirma ve {lizerinde derinlemesine diistinme konusunda
isteksiz davranmalaridir. Peygamberlerin sundugu ilahi mesaj, birey ve

15 Kiyame, 75/5

6 Kiyame, 75/5

17 Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu (Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 1/80-81.
18 Y{inus 10/96-97; En‘am 6/109.
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toplumdan aligkanliklarini sorgulamasini, dogru-yanlis ayrimini yeniden
degerlendirmesini ve mevcut yasam bicimini gézden gecirmesini talep
etmistir. Ancak bir¢cok toplum, bu siireci zahmetli ve rahatsiz edici bulmus;
kolay olani tercih ederek sorgulamadan uzak bir inkar tavri gelistirmistir. Bu
yaklasim, hakikatin bilinmemesinden ¢ok, bilinmek istenmemesiyle
iligkilidir.1°

Kur’an-1 Kerim'de, insanlarin 6nemli bir kisminin kendilerine sunulan
delilleri ytlizeysel bicimde degerlendirdigi, derinlemesine diisiinmekten
kacindig1 ve hazir kabullere sigindig1 ifade edilir. Bu tutum, zamanla
diisiinme aliskanliginin kérelmesine ve dogruyu yanlistan ayirma yetisinin
zayiflamasina yol agmistir. Boylece inkar, bilingli bir kars: ¢ikistan ziyade,
rahati koruma ve sorumluluktan kagma egiliminin sonucu haline gelmistir.
Ilahi mesajin siirekli olarak “diisiinmez misiniz?” seklinde sorularla insani
muhasebeye ¢agirmasi, inkarin temelinde ¢ogu zaman iradi bir ilgisizligin
bulundugunu ag¢ike¢a ortaya koymaktadir.20

Sonug

Inkdra  kavimlerin inkdr tutumu, basit bir bilgi eksikligiyle
aciklanamayacak kadar derin ve c¢ok boyutlu bir olgudur. Kibir, ¢ikar
iliskileri, geleneksel muhafazakarlik, statii kaygisi ve ahlaki sorumluluktan
kagis gibi etkenler, bu tutumun temel dinamiklerini olusturmaktadir. Kur’an,
bu dinamikleri tarihsel kissalar lizerinden sunarak her ¢agin insanina
yonelik evrensel mesajlar vermektedir. inkarci kavimlerin kissalari yalnizca
tarihsel anlatilar degil her ¢agdaki insan icin ibret vesikalaridir. Bu kissalar
hakikati reddetmenin bireysel ve toplumsal yikimla sonuglandigini agikca
gostermektedir. Yine Kur'an-1 Kerim'deki helak edilen kavimlerin kissalarina
baktigimizda inkar kalbin kararmasi ile baslayan zulmiin yayilmasiyla
derinlesen ve ilahi siinnetin tecellisi ile son bulan ahlaki bir ¢6ziilme stireci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sonug olarak inkar olgusu, tek boyutlu bir inang problemi degil; insanin
iradesi, sorumluluk bilinci ve yasam tercihleriyle yakindan iligkili ¢ok
katmanl bir siirectir. Bu gerceklik, hakikati kabul etmenin yalnizca bilgiye
ulasmakla degil; ayn1 zamanda samimi bir yonelis, i¢sel bir déniisiim ve
ahlaki bir kararhlik gerektirdigini agik¢a ortaya koymaktadir.

19 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985), 3/1425-1427.

20 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979),
2/1170-1173.
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OGRENILMESIi: FIRSATLAR, RiSKLER VE DiJiTAL DiNi
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Ozet

Dijitallesme siireci, bireylerin bilgiye erisim, liretim ve 6grenme
pratiklerini kokli bigimde doéntstiirmis; bu donlisim dini bilgi edinme
slireclerine de dogrudan yansimistir. Geleneksel olarak aile, cami, okul ve din
gorevlileri araciliiyla 6grenilen dini bilgiler, glinimiizde sosyal medya
platformlar lizerinden de edinilmektedir. YouTube, Instagram, TikTok ve
benzeri dijital mecralar, dini igeriklerin tiretildigi, paylasildig1 ve kullanicilar
arasinda etkilesim yoluyla yeniden yorumlandigl yeni 68renme alanlari
olarak dne ¢ikmaktadir. Bu ¢alisma, dini konularin sosyal medya araglari
lizerinden Ogrenilmesini firsatlar, riskler ve dijital dini okuryazarlik
baglaminda incelemeyi amaclamaktadir. Arastirma, nitel arastirma yaklasimi
kapsaminda literatiir taramasi yontemiyle gerceklestirilmis; Ulusal ve
Uluslararasi sosyal medya ve din iliskisini ele alan akademik ¢alismalar analiz
edilmistir. Elde edilen bulgular, sosyal medyanin dini bilgiye hizli ve kolay
erisim sagladigini, farkli dini yorumlara ulasma imkan: sundugunu ve
etkilesimli 6grenmeyi destekledigini gostermektedir. Bununla birlikte sosyal
medya ortaminda dini bilgilerin ¢ogu zaman denetimsiz bigimde dolasima
girmesi, bilgi Kkirliligi, dini otoritenin belirsizlesmesi, dini séylemlerin
popiilerlesmesi, iceriklerin yiizeysellesmesi ve baglamindan koparilmasi gibi
onemli riskler de tespit edilmistir Ayrica algoritmik igerik akislar,
kullanicilarin benzer goriislerle sinirli kalmasina neden olarak elestirel
degerlendirme siireglerini zayiflatabilmektedir. Ozellikle gen¢ kullanicilar
agisindan bu durum, dogru ve guivenilir dini bilgiye ulasma stirecini daha
karmasik hale getirmektedir. Bu baglamda c¢alismada, bireylerin sosyal
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medyada karsilastiklar1 dini igerikleri sorgulama, degerlendirme ve
dogrulama becerilerini ifade eden dijital dini okuryazarlik kavrami 6n plana
¢ikarilmistir. Sonug olarak sosyal medyanin dini bilgi ediniminde etkili bir
ara¢ oldugu; ancak bu etkinligin saglikli bicimde siirdiiriilebilmesi icin
elestirel okuryazarlik becerilerinin gelistirilmesi, glvenilir kaynak
kullaniminin tesvik edilmesi, igerik {iretiminde etik sorumluluklarin
gozetilmesi ve din egitimi siireglerinin dijital doniisiime uyumlu hale
getirilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yeni medya, Sosyal medya, dini bilgi, dijital din, din
egitimi, dijital okuryazarhk

LEARNING ABOUT RELIGIOUS MATTERS THROUGH SOCIAL MEDIA:
OPPORTUNITIES, RISKS, AND DIGITAL RELIGIOUS LITERACY

Emrah DUMAN"*
Cem AKPOLAT™
Abstract

The process of digitalization has fundamentally transformed
individuals’ practices of accessing, producing, and learning information; this
transformation has also directly influenced the ways in which religious
knowledge is acquired. Traditionally learned through family, mosques,
schools, and religious officials, religious knowledge is now also obtained via
social media platforms. Digital environments such as YouTube, Instagram,
and TikTok have emerged as new learning spaces where religious content is
produced, shared, and reinterpreted through user interaction. This study
aims to examine the learning of religious topics through social media tools
within the context of opportunities, risks, and digital religious literacy. The
research was conducted using a qualitative approach through a literature
review method, analyzing academic studies in Tirkiye that address the
relationship between social media and religion. The findings indicate that
social media provides fast and easy access to religious information, offers the
opportunity to encounter diverse religious interpretations, and supports
interactive learning. However, significant risks have also been identified, such
as the uncontrolled circulation of religious information, misinformation, the
ambiguity of religious authority, the popularization of religious discourse, the
superficialization of content, and the detachment of information from its
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original context. Moreover; algorithm-driven content flows may limit users to
similar viewpoints, thereby weakening critical evaluation processes. This
situation is particularly problematic for younger users, making the process
of accessing accurate and reliable religious knowledge more complex. In this
context, the study highlights the concept of digital religious literacy, which
refers to individuals’ abilities to question, evaluate, and verify religious
content encountered on social media.In conclusion, social media is an
effective tool for acquiring religious knowledge; however, in order for this
effectiveness to be sustained in a healthy manner, it is necessary to develop
critical literacy skills, promote the use of reliable sources, ensure ethical
responsibility in content production, and adapt religious education processes
to the realities of digital transformation.

Keywords: New media, Social media, religious information, digital
religion, religious

Giris

Dijital iletisim teknolojilerinde yasanan paradigma degisimi, modern
toplumlarda bilginin epistemolojik statiistinij, liretim stireclerini ve kamusal
alandaki dolasim aglarim kéklii bir déniisiime ugratmustir. Internet
teknolojilerinin Kkitlesellesmesi ve sosyal medya mecralarinin giindelik
hayatin ayrilmaz bir pargas: haline gelmesiyle birlikte bireyler, pasif bilgi
tiiketicisi konumundan ¢ikarak igerik iireten ve dagitan "etken kullanicilar"
(prosumer) hiiviyetine biirtinmiistiir! Toplumsal yapinin her katmaninda
hissedilen bu dijitallesme siireci, din olgusunun teblig, 6grenim ve
deneyimlenme bigimlerini de kaginilmaz olarak yeniden sekillendirmistir.
Geleneksel donemde kurumsal yapilar ve icazetli otoriteler eliyle aktarilan
dini bilgi, gliniimiizde sosyal medya aglarinin sagladigi yatay iletisim
imkanlariyla anonimlesmis ve parcgali bir yapiya evrilmistir.

TUIK’in 2025 Hanehalk: Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmasi’na
gore 16-74 yas grubundaki bireyler arasinda internet kullanim orani
%90,9’a ulasmistir. Tiirkiye’de toplamda 77,3 milyon internet kullanicisi
bulunmakta, ayrica sosyal medya kullanicilarinin sayisi yaklasik 58,5 milyona
(ntifusun %66,7’si) ulasmis durumdadir. Ayni zamanda iilkede mobil
baglanti sayis1 80,7 milyonu bularak nifusun %92,1'ine karsilik
gelmektedir.2 Giiniimiizde YouTube, Instagram, TikTok ve X (Twitter) gibi
platformlar; dini séylemlerin {retildigi, tartisildigi ve popiiler Kkiiltiire
eklemlendigi yeni dijital kamusalliklar olarak 6éne ¢ikmaktadir. Bu mecralar,

1 Manuel Castells, The Rise of the Network Society (Oxford: Wiley-Blackwell, 2010), 32-38.

2 Tirkiye Istatistik Kurumu, Hanehalk: Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmast 2025
(27 Agustos 2025), erigim 21 Mayis 2026,
https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=Hanehalki-Bilisim-Teknolojileri-%28BT%29-
Kullanim-Arastirmasi-2025-53925.
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din bilginin cografi ve fiziksel sinirlari agsarak genis kitlelere anlik erisimini
miimkiin kilmakta; bdylelikle farkli dini yorum ve perspektiflerin
gorliniirligiini artirarak bir tiir "dijital dinf pazar" meydana getirmektedir.3
Ancak bu erisim kolaylig1 ve demokratiklesme goriintiisii, beraberinde ciddi
bir "epistemik kriz" de getirmektedir. Uzmanlik denetiminden ge¢cmeyen,
metodolojik derinlikten yoksun ve ¢ogunlukla baglamindan koparilan dini
icerikler, dijital mecralarda kontrolsiizce dolasima girmekte; bu durum ciddi
bir bilgi kirliligi ve giivenilirlik sorununa yol agmaktadir.*

Ozellikle bireysel aktérlerin dijital alandaki etkisinin artmasi, geleneksel
dinf otorite anlayisinin sarsilmasina ve otoritenin "teknik beceri" veya "algi
yonetimi" lizerinden yeniden insa edilmesine neden olmaktadir. Din{ bilgi,
artik derinlikli bir tedrisatin sonucu olmaktan ziyade, sosyal medyanin hiz ve
gorsellik ilkelerine uygun bir "malumat” yi8inina doéniisme riskiyle karsi
karsiyadir. Bu siirecte, 6zellikle dijital yerliler olarak tanimlanan geng
kusaklarin dini sorularina bu mecralarda cevap aramasi, din egitimi
acisindan hem stratejik imkanlar hem de ontolojik riskler barindirmaktadir.>
Tirkiye 6zelinde yapilan saha arastirmalari, genclerin dinl tutum ve
algilarinin dijital icerikler tarafindan manipiilasyona agik bir bicimde
sekillendigini ve "tiklanma" odakli dini s6ylemlerin sahih bilginin 6niine
gecebildigini kanitlamaktadir.

Bu noktada, bireylerin maruz kaldig icerikleri analiz etme, sorgulama
ve dini bilginin dogrulugunu teyit etme becerisini ifade eden "dijital dini
okuryazarlik" kavrami, modern dindarlik pratiklerinin sihhati acisindan kilit
bir role sahip olmustur. Dijital dinl okuryazarlik, yalnizca teknolojik bir
yetkinlik degil, ayn1 zamanda dijital mecralardaki dini dezenformasyona
karsi bir diren¢ mekanizmasidir.6

Bu bildiri, sosyal medyanin dinf bilgi edinimindeki roliinii "firsatlar" ve
"riskler" diyalektigi ilizerinden ele almaktadir Calismanin temel amaci,
dijitallesmenin sundugu iletisimsel imkanlarin yami sira ortaya ¢ikan
dezenformasyon, otorite asinmasi ve siber-dini kimlik insasi gibi problemleri
elestirel bir perspektifle incelemektir. Bu dogrultuda, dijital ¢cagda din ve
medya etkilesiminin sinirlar1 belirlenerek, saglikli bir dini bilgi edinimi i¢cin
dijital dinf okuryazarligin imkanlari tartismaya agilacaktir.

3 Heidi A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds
(New York: Routledge, 2013), 4-9.

4+ Mehmet Akgiil, “Dijitallesme ve Din,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017): 197-
199.

5 Osman Varsak, “Sosyal Medyanmin Dini Yagantiya Etkileri: Bursa il Merkezindeki Lise
Ogrencileri Ornegi,” Din ve Bilim Dergisi 5/1 (2022): 88-92.

6 Mehmet Haberli, “Dijital Din Arastirmalarinda Konu ve Yaklasimlar,” Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020): 881-887.
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2. KURAMSAL CERCEVE: DIiJiTAL DiN, MEDYATIKLESME VE DIiNi
OTORITE

2.1. Dijital Din Kavrami

Dijitallesme siireclerinin dini alan {lizerindeki doniistiiriicii etkisini
anlamlandirmak amaciyla literatiirde gelistirilen temel kuramsal
cercevelerin basinda “dijital din” (digital religion) kavrami gelmektedir.
Dijital din; dinin dijital medya ortamlarinda salt bir temsili degil, aym
zamanda bu mecralarda yeniden {lretilmesi, miizakere edilmesi ve
deneyimlenmesi siireclerini kapsayan c¢ok katmanli bir yapiy1 ifade
etmektedir. Internet teknolojilerinin yayginhk kazanmasiyla birlikte,
dindarlik pratikleri ve dini bilgiye erisim kanallar1 kurumsal yapilarin
tekelinden ¢ikarak bireysel ve etkilesimli bir zemine tasinmistir” Bu
baglamda dijital medya, dinligerigin tasindigi teknik bir ara¢ olmanin 6tesine
gecerek; dini kimliklerin, ritiiellerin ve sdylemlerin bizzat insa edildigi "yeni
bir kamusal alan" hiiviyetine biirtinmiistiir.

Heidi Campbell’a gore dijital din, ¢evrimici (online) ve ¢evrimdisi
(offline) dini tecriibelerin birbirini disladig1 degil, aksine i¢ ice gegerek
birbirini tahkim ettigi "hibrit" bir gercekligi temsil etmektedir8 Bu
perspektif, dijital mecralardaki dinf hayatin, fiziksel diinyadaki dindarliktan
kopuk bir simiilasyon olmadigini, aksine modern dini yasamin ayrilmaz bir
parcast haline geldigini ortaya koymaktadir. Gliniimtizde bireylerin YouTube,
Instagram, TikTok ve X gibi platformlar lizerinden dini sohbetlere istirak
etmesi, cevrimici vaazlar yoluyla bilgi edinmesi ve dijital cemaatlesme aglari
kurmasi, dinl deneyimin mekansal sinirhiliklardan kurtularak dijital
diizlemde yeniden insa edildiginin somut gostergeleridir.

Dijital medya araglarinin sagladigi bu "hiper-erisilebilirlik”, dini bilgi
edinim siireclerinde radikal bir kirilmaya yol agmistir. Geleneksel 6grenme
modellerinde bilgi akisi cami, medrese, aile ve din gorevlisi gibi hiyerarsik ve
icazetli kanallar iizerinden gerceklesirken; siber-islami ortamlar olarak
kavramsallastirilan yeni dijital alanlar, dini otoriteyi yatay bir diizleme
cekmis ve bilgiyi demokratiklestirmistir.? Ancak bu durum, dini icerigin genis
kitlelere hizla ulasmasini saglarken ayni zamanda farkl, hatta zaman zaman
ana akim yorumlarla gelisen dini perspektiflerin goériiniirliiglinii artirmistir.

Tiirkiye merkezli akademik calismalarda da dijitallesmenin dini alan
tizerindeki bu ¢ift yonli etkisi siklikla vurgulanmaktadir. Akgiil,
dijitallesmenin dini s6ylem ve bilgi liretiminde geleneksel kaliplar1 esneten

7 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 41-46.

8 Heidi A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds
(New York: Routledge, 2013), 4-10.

9 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 25-31.
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yeni ifade bigcimleri meydana getirdigini belirtirken;10 Haberli, arastirmalarin
ozellikle sosyal medya lizerinden sekillenen dijital dini kimlikler ve yeni
toplumsalliklar lizerine yogunlastifina dikkat cekmektedir.!! Bu literatiir,
dijitallesmenin dinin toplumsal goriiniirligiini artirsa da dini bilginin
sthhati, glivenilirligi ve otoritenin mesruiyeti noktasinda yeni bir tartisma
alani actigini gostermektedir.

Sonug olarak dijital din kavrami, dinin dijital ¢agdaki morfolojisini
anlamak icin biitlinciil bir bakis acis1 sunmaktadir. Dijital medya, bireylere
sinirsiz bir iletisim imkani sunarak dinf bilgiye erisimi kolaylastirsa da bu
ortamlarin denetimsiz yapisi; bilgi kirliligi, manipiilasyon riskleri ve
geleneksel dini otoritenin asinmasi gibi yapisal sorunlar1 da beraberinde
getirmektedir.

2.2. Medyatiklesme ve Din

Medyatiklesme kurami, medyanin toplumsal kurumlar {izerindeki
donitistiiriicli etkisini aciklamak amaciyla gelistirilen 6nemli yaklasimlardan
biridir. Bu kurama goére medya, yalnizca bilgi aktaran teknik bir ara¢ degil;
ayni zamanda toplumsal iliskileri, kiiltiirel yapilar1 ve bireylerin diistinme
bigimlerini sekillendiren etkili bir aktoérdiir!? Din de bu doéniisiimden
etkilenen temel toplumsal alanlardan biri olarak degerlendirilmektedir.
Hjarvard, modern toplumlarda dinin medya araciigiyla yeniden
bicimlendigini ve medyanin dini deneyim ile dini iletisimin 6nemli
tasiyicilarindan biri haline geldigini ifade etmektedir.!3

Dijital iletisim teknolojilerinin gelismesiyle birlikte dini icerikler
geleneksel iletisim ortamlarinin disina tasinmis; sosyal medya platformlari
dini séylemin goriiniirliitk kazandig1 yeni alanlar haline gelmistir. Bu siirecte
din, medya mantigina uygun bicimde yeniden sunulmakta; kisa, dikkat ¢ekici
ve hizli tiiketilebilir icerik formatlarina déniistiiriilmektedir.4 Ozellikle
sosyal medya platformlarinin algoritmik yapisi, kullanici etkilesimini artiran
icerikleri 6n plana ¢ikardigindan, dini paylasimlarin sunum bicimini de
dogrudan etkilemektedir. Boylece dini bilgi ¢ogu zaman gorsel agirlikl,
sadelestirilmis ve hizl tiiketilebilir iceriklere donlismektedir.

10 Mehmet Akgiil, “Dijitallesme ve Din,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17 /2 (2017): 192-
197.

11 Mehmet Haberli, “Dijital Din Aragtirmalarinda Konu ve Yaklasimlar,” insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 9/2 (2020): 881-887.

12 Friedrich Krotz, “Mediatization: A Concept with Which to Grasp Media and Societal Change,”
Communication Theory 19/1 (2009): 24-27.

13 Stig Hjarvard, “The Mediatisation of Religion: Theorising Religion, Media and Social
Change,” Culture and Religion 12/2 (2011): 119-135

14 Nick Couldry - Andreas Hepp, The Mediated Construction of Reality (Cambridge: Polity Press,
2017), 89-94.
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Medyatiklesme stireci, dini bilginin dogasinda da 6nemli degisimlere yol
agmaktadir. Geleneksel dini egitim silireclerinde sistematik, derinlikli ve
baglamsal bilgi aktarimi 6n plandayken; sosyal medya ortaminda dini
icerikler ¢ogu zaman pargaly, kisa ve ylizeysel bicimde sunulmaktadir.> Bu
durum, dini konularin daha genis kitlelere ulasmasini kolaylastirsa da dini
bilginin anlam biitiinliigiiniin zayiflamasina neden olabilmektedir. Oztiirk ve
Tosun’un arastirmasi, sosyal medyada paylasilan dini iceriklerin 6nemli bir
kisminin baglamindan kopuk bigimde dolasima girdigini ve 6grencilerin dini
algilari tizerinde etkili oldugunu ortaya koymaktadir.16

Ote yandan medyatiklesme, dini otorite anlayisini da déniistiirmektedir.
Geleneksel dini otorite ¢ogunlukla ilmi yeterlilik, kurumsal aidiyet ve dini
egitim iizerinden sekillenirken; sosyal medya ortaminda goriintirliik, takipci
sayisi ve etkilesim oranlari belirleyici hale gelmektedir.l? Bu durum, dini
bilginin iiretim ve dolasim siireclerinde bireysel aktoérlerin daha etkili
olmasina yol agmaktadir. Ozellikle sosyal medya fenomenleri ve dijital icerik
ireticileri, dini konular tizerine genis kitlelere ulasabilmekte ve kullanicilarin
dini algilarinin sekillenmesinde etkili olabilmektedir.

Sonug olarak medyatiklesme siireci, dinin dijital medya ortamlarinda
yeniden yapilandirilmasina neden olmaktadir. Sosyal medya, dini iceriklerin
yayginlasmasina ve daha genis Kkitlelere ulasmasina katki saglarken; ayni
zamanda dini bilginin yiizeysellesmesi, popiilerlesmesi ve baglamindan
kopmasi1 gibi ¢esitli sorun alanlarini da beraberinde getirmektedir. Bu
nedenle dijital c¢agda din-medya iliskisini anlamlandirabilmek icin
medyatiklesme kurami 6nemli bir teorik cerceve sunmaktadir.

2.3. Dini Otoritenin Déniisiimii

Dijitallesme siirecinin dini alanda tetikledigi en kokli degisimlerden
biri, dini otoritenin mahiyetinde ve temsil bi¢cimlerinde yasanan yapisal
dontisiimdiir. Geleneksel toplum yapisinda dini otorite; derinlikli bir ilmi
miiktesebat, kurumsal aidiyet (medrese, ilahiyat fakiilteleri, Diyanet Isleri
Baskanligi vb.) ve tarihsel siirecte olgunlasmis toplumsal kabul
mekanizmalari Gizerinden mesruiyet kazanmaktaydi. Bu donemde dini bilgi,
belirli otorite merkezleri ve hiyerarsik kanallar araciligiyla aktarilmakta, bu
da bilginin denetlenebilir ve homojen bir yapida kalmasini saglamaktaydi.18
Ancak dijital iletisim teknolojilerinin hiper-etkilesimli dogasi, bu merkezi

15 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 56-61.

16 Fatma Dolunay Oztiirk - Aybige Tosun, “Sosyal Medyada Yer Alan Dini igerikler ve Din
Egitimi Uzerindeki Etkileri: Bir Alan Arastirmas1”, Tokat [Imiyat Dergisi 9/2 (2021), 608-
611, https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1009036

17 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 77-81.

18 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 64-68.
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yapilari sarsarak dini bilgi iiretiminde ve dagitiminda yeni aktorlerin sahneye
¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Dijital mecralar, bireylere kurumsal bir onaya ihtiya¢ duymaksizin icerik
liretme ve kitlesel bir alict grubuna ulagsma imkani sunmasi hasebiyle dini
soylemi "anonimlestirmis” ve "parcali” bir yapiya siiriiklemistir. Gary Bunt'in
ifadesiyle dijital ortamlar, dini otoriteyi merkezi yapilardan uzaklastirarak
daha daginik, ¢ok aktorli ve ag temelli (networked) bir yapiya
doniistiirmiistiir!® Glinlimiizde bireysel igerik dlireticileri, sosyal medya
fenomenleri ve dijital topluluklar, herhangi bir akademik veya kurumsal
denetime tabi olmaksizin dini yorumlar gelistirebilmekte ve takipgileri
lizerinde geleneksel otoritelerden daha etkin bir niifuz alani
olusturabilmektedir.

Dini otoritenin bu doniisiimii, 6zellikle dini referans diinyalar1 dijital
mecralarla sekillenen gen¢ kusaklar nezdinde daha bariz bir karsilik
bulmaktadir. Tiirkiye 6zelinde yapilan saha arastirmalari, genglerin dinf bilgi
edinme siireclerinde dijital platformlar1 ve bu platformlardaki popiiler
figiirleri temel referans noktasi olarak konumlandirdigini dogrulamaktadir.20
Bu egilim, geleneksel otorite figiirlerinin dijital dile uyum saglama zorluguyla
birlestiginde, dini alanin yeni ve kontrolsiiz aktorler tarafindan domine
edilmesine yol agmaktadir.2!

Ancak otoritenin bu "demokratiklesme" goriintiisii, uzmanlk ile
popiilerlik arasindaki sinirlarin belirsizlesmesi riskini de beraberinde
getirmektedir. Dijital alanda bir igerigin dogrulugu veya ilmi derinliginden
ziyade; takipci sayisi, etkilesim oranlar1 ve gorsel sunum Kkalitesi "otorite"
gostergesi olarak algilanabilmektedir.22 Bu durum, sahih dini bilginin yerini
baglamindan Kkoparilmis, sansasyonel ve yiizeysel malumatin almasina
neden olarak ciddi bir "otorite karmasasi” ve bilgi kirliligi meydana
getirmektedir.

3. YONTEM

Bu calisma, nitel arastirma deseni cercevesinde yapilandirilmis bir
literattlir taramasi ¢alismasidir. Arastirmada, sosyal medya ve din etkilesimini
konu edinen ulusal ve uluslararasi literatiir elestirel bir siizgecten gecirilmis;
ozellikle "dijital din", "dini otorite", "medyatiklesme" ve "din egitimi"
temalarina odaklanan akademik c¢alismalar analiz edilmistir. Calismanin

19 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 77-85.

20 Osman Varsak, “Sosyal Medyamin Dini Yagantiya Etkileri: Bursa il Merkezindeki Lise
Ogrencileri Ornegi,” Din ve Bilim Dergisi 5/1 (2022): 88-92.

21 Sibel Kandemir - Hicret K. Toprak, “Genglerin Dini Referans Diinyas1 ve Dijital Medya”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (2023), 560-564,
https://doi.org/10.33227 /auifd.1320301.

22 Mahmut Kutlu, “Analysis of False Religious Posts on Social Media”, Ahi Evran Akademi 3/2
(2022), 14-30, https://izlik.org/JA62TS38KM.
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temel amaci, sosyal medya tiizerinden gerceklesen dini bilgi edinimi
slireclerini sistematik bir perspektifle inceleyerek, bu dijital doniisiimiin
beraberinde getirdigi imkanlari ve yapisal riskleri tespit etmektir.

Veri toplama siirecinde; TR Dizin, DergiPark ve ISAM gibi ulusal veri
tabanlarinin yani sira, uluslararast hakemli dergilerde yayimlanmis
makaleler, bildiri metinleri ve temel kuramsal eserler taranmistir. Inceleme
kapsaminda, ¢alismalarin glincelligi, metodolojik niteligi ve konuya sagladigi
kuramsal katki temel secim Kkriterleri olarak belirlenmistir. Elde edilen
veriler, tematik analiz yontemiyle ¢éziimlenerek; (i) dijitallesmenin sundugu
iletisimsel firsatlar, (ii) siber ortamin barindirdig1 epistemolojik riskler ve
(iii) dezenformasyona karsi bir diren¢ mekanizmasi olarak "dijital dini
okuryazarlik" basliklari altinda tasnif edilmistir.23 Bu metodolojik yaklasim,
konunun mevcut akademik birikim 1s181nda biitiinciil ve tutarl bir bicimde
degerlendirilmesine olanak tanimistir.

4. SOSYAL MEDYANIN DiNi BILGIi EDINIMINDE SAGLADIGI
FIRSATLAR

4.1. Erisim Kolaylig: ve Bilginin Yayginlagsmasi

Sosyal medya, dini bilgiye erisim kanallarini demokratiklestirerek
bilgiyi zaman ve mekan sinirlamalarindan bagimsiz hale getiren en temel
dijital enstriimanlardan biri olmugtur. Internet altyapisinin yayginlasmasiyla
birlikte bireyler, geleneksel 6grenme ortamlarinin fiziksel kisitlarini agarak
farkl dijital mecralar araciligiyla dini iceriklerle temas kurabilmektedir.24
Ozellikle YouTube, Instagram ve podcast platformlar: gibi multimedya odakl
mecralar, dinf sdylemin genis kitlelere es zamanli ve hizli bir sekilde intikal
etmesine imkan tanimaktadir.

Bu dijital doniisiim, dinf egitime erisim imkani kisitli olan veya kurumsal
din egitimi mekanizmalarinin uzaginda kalan bireyler icin stratejik avantajlar
barindirmaktadir. Sosyal medya; vaazlar, tefsir dersleri, fikhi soru-cevap
icerikleri ve akademik sohbetler ic¢in alternatif bir "dijital derslik" islevi
gormektedir.2> Tlrkiye’de gen¢ kusaklarin dijital medya kullanim pratikleri
lizerine yapilan saha aragtirmalari da genglerin dini referans diinyalarini insa
ederken sosyal medya araglarini primer birer bilgi kaynagi olarak
konumlandirdigini dogrulamaktadir.26 Bu durum, siber uzamin dini 6grenme

23 Ali Yildirim - Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin
Yayincilik, 2018), 189-197.

24 Manuel Castells, The Rise of the Network Society (Oxford: Wiley-Blackwell, 2010), 90-96.

25 Heidi A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds
(New York: Routledge, 2013), 67-71.

26 Sibel Kandemir - Hicret K. Toprak, “Genglerin Dini Referans Diinyas1 ve Dijital Medya”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2023), 560-564,
https://doi.org/10.33227/AUIFD.1320301
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stireclerinde ne denli belirleyici bir aktor haline geldigini acik¢a ortaya
koymaktadir.

4.2. Dini Cesitlilik ve Cogulcu Bilgi Ortam

Sosyal medya platformlari, kullanicilara tek boyutlu bir dini séylem
yerine ¢ok katmanli ve farkli perspektifleri barindiran bir icerik yelpazesi
sunmaktadir. Geleneksel mecralarda bireyler ¢ogunlukla mensubu olduklari
dini cevrelerin veya resmi kurumlarin sundugu sinirli anlatilara maruz
kalirken; dijital ortamlar bu sinirlari seffaflastirarak genis bir ekol ve yorum
cesitliligiyle karsilasma imkani saglamaktadir.2”

Farkli mezhep, mesrep ve diisiince yapilarina ait iceriklerin ayni
platformlarda yan yana gelmesi, dini kamusal alanin genislemesine ve
yerlesik paradigmalarin sorgulanarak daha g¢ogulcu bir dini tasavvurun
gelismesine zemin hazirlamaktadir.28 Ancak bu ¢ogulculuk, beraberinde bir
"se¢meci dindarlik” modelini de getirmekte; bireylerin farkli goriisler
arasinda mukayese yapabilme yetisini yani elestirel analiz becerisini zorunlu
kilmaktadir.

4.3. Etkilesimli ve Katilmc1 Ogrenme Modelleri

Sosyal medyanin dini bilgi aktariminda sagladigi en devrimsel
ozelliklerden biri, iletisim siirecini "tek tarafli bir iletim"den "¢ift tarafl bir
etkilesim"e doniistiirmesidir. Kullanicilar artik sadece dini icerigi tiiketen
pasif alicilar degil; yorum yapan, soru soran, icerik lireten ve tartismalara
aktif katilim saglayan "etken" 6znelerdir.2?

Bu interaktif yapi, dini 6grenme siireclerini daha dinamik ve talep odakli
hale getirmektedir. Canli yayinlar ve anlik geri bildirim mekanizmalari
sayesinde kullanicilar, merak ettikleri meseleleri dogrudan muhatabina
iletebilmekte ve bu da 6grenme motivasyonunu tetiklemektedir. Ozellikle
gencg kullanicilar i¢in bu katilimei ortam, dini konularla kurulan bagi daha
organik ve seffaf bir zemine tasimaktadir.

4.4. Multimedya Destekli Pedagojik imkanlar

Sosyal medya platformlarinin gérsel ve isitsel zenginligi, karmasik dini
meselelerin daha anlasilir ve estetik bir formda sunulmasina katki
saglamaktadir. Infografikler, kisa videolar (reels/shorts), podcastlar ve

27 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 72-76.

28 Dale F. Eickelman - Jon W. Anderson, New Media in the Muslim World: The Emerging Public
Sphere (Bloomington: Indiana University Press, 2003), 15-18.

29 Pauline Hope Cheong vd., Digital Religion, Social Media and Culture (New York: Peter Lang,
2012), 45-49.
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animasyon destekli anlatimlar; dini bilginin pedagojik acidan daha
kavranabilir bir yapiya biirlinmesini miimkiin kilmaktadir.30

Ozellikle video temelli platformlar, dini sohbetlerin ve egitim
iceriklerinin gorsel hafizay1 destekleyen birer materyale doniismesini
saglayarak bilginin kaliciligin1 artirmaktadir. Ancak bu gorsellestirme siireci,
bilginin derinligini kaybetmemesi adina titiz bir igerik tasarimi
gerektirmektedir. Zira hizli tiilketim odakl kisa icerikler, dini hakikatlerin
asir1 sadelestirilerek baglamindan koparilmasi riskini de barindirmaktadir.3?
Bu nedenle, sosyal medyanin sundugu gorsel imkanlarin, ilmi derinligi
koruyan bir metodolojiyle harmanlanmasi stratejik bir 6nem arz etmektedir.

5. SOSYAL MEDYADA DiNi BiLGi EDINMENIN RiSKLERI
5.1. Epistemik Kriz: Bilgi Kirliligi ve Dogruluk Sorunu

Sosyal medyanin dini bilgi edinimi siireclerinde tetikledigi en kronik
problem, bilginin denetimsiz ve kontrolsiiz bir zeminde kitlesellesmesidir.
Dijital mecralarda bireylerin "prosumer” (iireten-tiiketen) kimligiyle her
tiirld igerigi uzmanlik siizgecinden gecirmeksizin dolasima sokabilmesi, dini
bilginin epistemolojik sihhatini zedelemektedir32 Ozellikle doktriner
hassasiyeti yiiksek olan dini alanda, ilmi formasyona sahip olmayan
aktorlerin Urettigi icerikler, toplumsal algida ciddi dejenerasyonlara yol
acabilmektedir.

Akademik bir denetimden mahrum birakilan dinf i¢erikler; ayet, hadis
ve fikhi yorumlarin baglamindan Kkoparilarak (decontextualization)
sunulmasi  neticesinde  dezenformasyona zemin hazirlamaktadir.
Literatiirdeki ¢alismalar, dijital mecralarda dolasima giren dini malumatin
o6nemli bir kisminin metodolojik hatalar barindirdigin1 ve baglam disi
kullanim nedeniyle anlam kaymalarina ugradigini teyit etmektedir.33 Bu
durumun temel itki giicii, platformlarin etkilesim odakli algoritmik yapisidir:
Duygusal yogunlugu yiliksek ve sansasyonel igeriklerin dogrulugundan
bagimsiz olarak daha hizli yayilmasi, dini hakikatlerin popiilist séylemler
karsisinda zayiflamasina neden olmaktadir.34

30 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 91-97.

31 Mahmut Kutlu, “Analysis of False Religious Posts on Social Media”, Ahi Evran Akademi 3/2
(2022), 14-30, https://izlik.org/JA62TS38KM.

32 Heidi A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds
(New York: Routledge, 2013), 82-85.

33 Mahmut Kutlu, “Analysis of False Religious Posts on Social Media”, Ahi Evran Akademi 3/2
(2022), 14-30, https://izlik.org/JA62TS38KM.

3¢ Hunt Allcott - Matthew Gentzkow, “Social Media and Fake News in the 2016 Election,”
Journal of Economic Perspectives 31/2 (2017): 211-236.
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5.2. Dini Otoritenin Fragmanlasmasi ve Mesruiyet Kaybi

Dijital aglarin yayginlasmasi, geleneksel dini otorite tasavvurunda
radikal bir asinmay1 beraberinde getirmistir. Klasik donemde ilm1 yeterlilik
ve kurumsal temsil iizerinden insa edilen otorite; siber alanda yerini
goriiniirlik, takipci sayisi ve "viral" olma kabiliyetine birakmistir.3> Gary
Bunt'in vurguladig1 iizere dijital medya, otoriteyi merkezi yapilardan
uzaklastirarak ¢ok aktorli ve "ag temelli” bir yapiya stiriiklemigtir36

Herhangi bir ilmi liyakati bulunmayan figiirlerin etkilesim giicleri
sayesinde birer "dijital miictehit" gibi algilanmasi, uzmanlik ile popiilerlik
arasindaki sinirlari muglaklastirmaktadir. Tiirkiye'deki saha arastirmalari,
ozellikle gen¢ kusaklarin dinl referans diinyasinda sosyal medya
fenomenlerinin kurumsal otoritelerin 6niine gecebildigini géstermektedir.37
Bu mesruiyet kaymasi, dini bilginin kalitesinden ziyade sunum tekniginin
oncelenmesine ve dolayisiyla sahih dini temsilin zayiflamasina yol
acmaktadir.38

5.3. Enformasyonun Yiizeysellesmesi ve Anlam Kaybi

Sosyal medya platformlarinin "hizli tiiketim" mottosu, dini bilginin
sistematik ve biitlinciil yapisin1 parcalayarak onu birer "fragmana"
déniistiirmektedir. Ozellikle kisa video formatlar1 ve sloganlastirilmis dini
iletiler, derinlikli bir tefekkiir gerektiren meselelerin yiizeysellesmesine
neden olmaktadir3® Geleneksel tedrisatin gerektirdigi sabir ve yontemli
O0grenme slireci; yerini anlik, dikkat cekici ve duygusal tatmin odakl
iceriklere birakmistir.

Bu stirecte dinf hakikatlerin "hap bilgi" formatina indirgenmesi, bilginin
semantik derinligini kaybetmesine sebebiyet vermektedir. Ayet ve hadislerin
baglamindan koparilarak sadece bir "ileti" nesnesi haline getirilmesi, dini
diisiincenin elestirel ve biitlinciil yoniini zayiflatmaktadir.*0 Dinf bilgi artik
uzun siireli bir zihinsel insadan ziyade, dijital ekranlarda hizla kaydirilan ve
anlik tiiketilen bir "meta" hiiviyetine biiriinmektedir.

35 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 84-88.

36 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 77-85.

37 Osman Varsak, “Sosyal Medyamin Dini Yagantiya Etkileri: Bursa il Merkezindeki Lise
Ogrencileri Ornegi,” Din ve Bilim Dergisi 5/1 (2022): 89-92.

38 Mehmet Akgil, “Dijitallesme ve Din,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017): 197-
199.

39 Nick Couldry - Andreas Hepp, The Mediated Construction of Reality (Cambridge: Polity Press,
2017),102-110

40 Fatma Dolunay Oztiirk - Aybice Tosun, “Sosyal Medyada Yer Alan Dini icerikler ve Din
Egitimi Uzerindeki Etkileri: Bir Alan Arastirmasi”, Tokat ilmiyat Dergisi 9/2 (2021), 607-
630, https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1009036.
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5.4. Algoritmik Manipiilasyon ve ideolojik Yonlendirme

Sosyal medya, dini duygularin aragsallastirilarak manipiile edilmesine
miisait bir iletisim ortami sunmaktadir. Din{ igerikler; zaman zaman siyasi,
ideolojik veya ekonomik ajandalar dogrultusunda "tiklanma" ve
"yonlendirme" amaciyla kullanilabilmektedir.#? Toplumsal hassasiyetlerin
merkezinde yer alan dini kavramlar, manipiilatif igerik tireticileri i¢in verimli
bir alan teskil etmektedir.

Algoritmalarin sadece kullanici egilimlerini besleyen "yanki odalar1”
olusturmasi, bireylerin kendi dini tasavvurlarini dogrulayan ancak farkl
perspektiflere kapali olan yanl bilgilere maruz kalmasini tetiklemektedir.42
Bu durum, toplumsal kutuplasmay1 derinlestirdigi gibi, sahih dini bilginin
ideolojik filtreler arasindan siiziilerek ulasmasini zorlastirmaktadir. Bu
noktada, dijital mecralardan gelen dini enformasyonun elestirel bir
slizgecten gecirilmesi zorunlu bir giivenlik 6nlemi haline gelmistir.

6. DiJiTAL DINI OKURYAZARLIK

Dijitallesmenin toplumsal dokuyu ve bireysel alg1 diinyasini biitiiniiyle
kusattig1 gliniimiizde, dijital mecralardaki enformasyonu se¢cme, analiz etme
ve anlamlandirma becerisi hayati bir onem kazanmistir. Ozellikle dini
iceriklerin sosyal medya aglarinda kontrolsiizce dolasima girmesi, bireylerin
bu iceriklere karsi elestirel bir "epistemik savunma hatt1" gelistirmesini
zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda literatiire dahil olan "dijital dini
okuryazarlik" kavrami; bireylerin dijital platformlarda karsilastiklari dini
bilgileri anlama, dogrulugunu teyit etme, baglamina oturtma ve elestirel bir
slizgecten gecirme yetkinligini ifade etmektedir.43

Dijital dini okuryazarlik, genel "dijital okuryazarlik" ile "dini
okuryazarlik" alanlarinin kesisim kiimesinde yer alan hibrit bir disiplindir.
Dijital okuryazarlik, bireyin medya iceriklerini teknik ve zihinsel olarak kod
acimina tabi tutabilmesiyle ilgilidir.44 Dinf icerikler s6z konusu oldugunda ise
bu beceri, sadece teknik bir medya kullanimi degil, ayn1 zamanda dini bilginin
mesruiyet ve sihhatini sorgulama yetisini de kapsar. Zira siber uzamda
sunulan dini malumatin giivenilirligi ve metodolojik arka plani ¢ogu zaman

41 Stig Hjarvard, “The Mediatisation of Religion: Theorising Religion, Media and Social
Change,” Culture and Religion 12/2 (2011): 126-130.

42 Craig Silverman, Lies, Damn Lies and Viral Content (New York: Tow Center for Digital
Journalism, 2015), 5-8.

43 Heidi A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds
(New York: Routledge, 2013), 90-95.

44 Sonia Livingstone, “Developing Social Media Literacy: How Children Learn to Interpret
Risky Opportunities on Social Network Sites,” Communications 39/3 (2014): 283-285.

439



Dini Konularin Sosyal Medya Araclarindan Ogrenilmesi: Firsatlar,
Riskler ve Dijital Dini Okuryazarlik

muglaktir.#> Bu nedenle dijital dini okuryazarlik, dezenformasyona karsi
gelistirilen entelektiiel bir diren¢ mekanizmasi olarak tanimlanabilir.

6.1. Dijital Dini Okuryazarligin Temel Boyutlari

Dijital mecralarda saglkli bir dini bilgi edinimi icin okuryazarlik
becerisinin su temel analitik boyutlar {zerinden sekillenmesi
gerekmektedir:

¢ Kaynak Denetimi ve Kurumsal Mesruiyet: Karsilasilan dinf igerigin
menseini sorgulamak, okuryazarhgin ilk adimidir. Igerigin akademik bir
stizgecten gecip gecmedigi veya resmi kurumlarca (Diyanet Isleri Bagkanhig
vb.) denetlenip denetlenmedigi, bilginin sihhati acisindan temel bir
Olglttiir46

e lmi Uzmanhk Analizi: Sosyal medyanin popiilist dogas1 geregi,
takipci sayis1 ve gorsel estetik cogu zaman ilmi yeterliligin maskesi haline
gelebilmektedir. Okuryazar birey, dijital goriintirliigi bir "otorite" gostergesi
olarak degil, sorgulanmasi gereken bir veri olarak kabul etmelidir.4

e Metinsel ve Tarihsel Baglam (Siyak-Sibak): Dinf metinlerin (ayet ve
hadisler) baglamindan koparilarak (decontextualization) sloganlastirilmasi,
siber ortamin en biiyiik risklerinden biridir. Igerigi kronolojik ve tefsirsel
arka planiyla birlikte degerlendirebilme becerisi, yanlis anlamlandirmalarin
oniine gecmektedir.*8

¢ Mukayeseli Dogrulama ve Capraz Sorgulama: Dijital bilginin hizi
karsisinda tek bir kaynaga bagh kalmamak, bilginin farkli akademik ve
kurumsal kaynaklarla teyit edilmesi esastir. Bu siireg, yanlis bilginin yayilma
hizini bireysel diizeyde kesintiye ugratmaktadir.

o Elestirel Diisiinme ve Manipiilasyon Analizi: Dijital dinf iceriklerin
bazen ideolojik veya ekonomik manipiilasyon araglari olabilecegi gercegi goz
ard1 edilmemelidir. Igerigin hangi duygular1 hedef aldig1 ve kullaniciy1 ne tiir
bir tutum degisikligine zorladig elestirel bir nazarla irdelenmelidir.4°

Saha arastirmalari, 6zellikle geng¢ kusaklarin dijital mecralardaki dini
iceriklerin dogrulugunu sorgulama noktasinda bir farkindalik gelistirmeye
basladigini, ancak bu farkindaligin sistematik bir egitime muhta¢ oldugunu

45 Gary R. Bunt, Hashtag Islam: How Cyber-Islamic Environments Are Transforming Religious
Authority (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2018), 88-91.

46 Mahmut Kutlu, “Analysis of False Religious Posts on Social Media”, Ahi Evran Akademi 3/2
(2022), 14-30, https://izlik.org/JA62TS38KM.

47 Mehmet Akgiil, “Dijitallesme ve Din,” Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017): 192-
193.

48 Stewart M. Hoover, Religion in the Media Age (London: Routledge, 2006), 90-95.

49 Stig Hjarvard, “The Mediatisation of Religion: Theorising Religion, Media and Social
Change,” Culture and Religion 12/2 (2011): 126-130.
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gostermektedir>® Sonu¢ olarak dijital dini okuryazarlik, sosyal medya
¢aginda sahih dini bilginin korunmasi ve dindarlik pratiklerinin saghkli bir
zeminde siirdiiriilebilmesi i¢in din egitiminin ayrilmaz bir parcasi haline
getirilmelidir.

Sonug

Bu c¢alisma, sosyal medya araclarinin dini bilgi edinim siirecleri
lizerindeki etkisini firsatlar, riskler ve dijital dini okuryazarlik ekseninde
inceleyerek dijitallesmenin dini alan tlizerindeki donistiiriicii etkilerini
ortaya koymustur. Elde edilen bulgular, sosyal medyanin dini bilgiye erisimi
kolaylastirarak mekansal ve zamansal siirlari biylik o6l¢lide ortadan
kaldirdigini; bireylerin yalnizca bilgi tiiketen pasif alicilar olmaktan ¢ikarak
ayni zamanda icerik iireten, yorumlayan ve paylasan aktif aktorler haline
geldigini gdstermektedir. Bdylece dini sdylem, geleneksel kurumsal yapilarla
sinirh kalmayan, ¢ok katmanl ve etkilesim temelli yeni bir dijital kamusal
alanda yeniden iiretilmektedir. Bu durum, dinf bilginin iiretim, dolasim ve
tiiketim bicimlerinde yeni bir epistemolojik dénilisiim yasandigini ortaya
koymaktadir.

Arastirma kapsaminda incelenen literatiir; sosyal medyanin din egitimi
ve dini 0Ogrenme siliregleri agisindan o6nemli imkanlar sundugunu
gostermektedir.  Ozellikle gen¢ kusaklarin dijital medya kullanim
aligkanliklar1 dikkate alindiginda, sosyal medya platformlarinin dini
iceriklere erisimde giiclii ve etkili 0grenme alanlar1 haline geldigi
anlasilmaktadir. YouTube, Instagram, TikTok ve podcast tabanli platformlar;
vaazlar, sohbetler, tefsir dersleri ve dini tartismalar i¢in alternatif 6grenme
ortamlar1 olusturarak dini bilginin daha genis kitlelere ulasmasina katki
saglamaktadir. Ayrica sosyal medyanin etkilesimli yapisi, kullanicilarin soru
sorma, yorum yapma ve farkl gortislerle karsilasma imkanini artirarak dini
6grenme siireglerini daha katilimei bir nitelige doniistiirmektedir.

Bununla birlikte dijitallesmenin sundugu bu iletisimsel avantajlar, ¢esitli
epistemolojik ve sosyolojik riskleri de beraberinde getirmektedir. Sosyal
medya ortaminda din i¢eriklerin ¢ogu zaman denetimsiz bigimde dolasima
girmesi; bilgi kirliligi, baglam kaymasi, ylizeysellesme ve dezenformasyon
gibi ciddi sorun alanlari meydana getirmektedir. Ozellikle algoritmik
sistemlerin sansasyonel ve yiiksek etkilesim lireten icerikleri 6ne ¢ikarmasi,
dini sdylemin popiiler kiiltiir mantig1 icerisinde yeniden sekillenmesine
neden olmaktadir. Bu siirecte ilmfi yeterlilik ve metodolojik derinlik yerine
goriniirlik, takipci sayisi ve etkilesim oranlari 6n plana ¢ikmakta; boylece
geleneksel dini otorite yapilar1 6nemli 6l¢iide doniisiime ugramaktadir. Dini
otoritenin dijitallesmesiyle birlikte uzmanlik ile popiilerlik arasindaki

50 Fatma Dolunay Oztiirk - Aybice Tosun, “Sosyal Medyada Yer Alan Dini icerikler ve Din
Egitimi Uzerindeki Etkileri: Bir Alan Arastirmas1”, Tokat IImiyat Dergisi 9/2 ( 2021), 610-
611, https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1009036
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sinirlarin  belirsizlesmesi, 06zellikle gen¢ kullanicilarin dinf referans
diinyasinda otorite karmasasina yol agmaktadir.

Calismanin ulastig1 6nemli sonuglardan biri de dijital dinf okuryazarligin
gliniimiiz din egitimi silireclerinde temel bir gereklilik haline gelmis
olmasidir. Dijital dini okuryazarlik; bireylerin sosyal medya ortaminda
karsilastiklar1  dini icerikleri elestirel bicimde degerlendirebilme,
kaynaklarin giivenilirligini sorgulayabilme, icerikleri tarihsel ve baglamsal
cercevesi icerisinde yorumlayabilme ve yanlis bilgiyi ayirt edebilme
becerilerini kapsamaktadir. Bu baglamda dijital dini okuryazarlik, yalnizca
teknik bir medya kullanim yetkinligi degil, ayni zamanda dini
dezenformasyona karsi gelistirilen epistemolojik bir savunma mekanizmasi
olarak degerlendirilmelidir.

Tiirkiye 6zelinde degerlendirildiginde, sosyal medyanin artik din
egitiminin gayriresmi fakat son derece etkili bir bileseni haline geldigi
goriilmektedir. Bu gerceklik, geleneksel din egitimi yontemlerinin dijital
pedagojiyi icerecek sekilde yeniden yapilandirilmasini zorunlu kilmaktadir.
Sosyal medyanin biitiiniiyle dislanmas1 veya yalnizca tehdit ekseninde
degerlendirilmesi, dijital dinl alanin kontrolsiiz ve denetimsiz aktorlere
birakilmasi riskini artirmaktadir. Bu nedenle din egitimi politikalarinin,
dijital medya gercekligini dikkate alan biitiinctl bir yaklasimla yeniden ele
alinmasi gerekmektedir.

Bu dogrultuda Milli Egitim Bakanligl tarafindan medya okuryazarlig
programlarina dijital dini okuryazarlhk iceriklerinin entegre edilmesi;
ogrencilere kaynak dogrulama, elestirel diisiinme, baglam analizi ve ilmi
liyakat degerlendirmesi gibi becerilerin kazandirilmasi 6nem arz etmektedir.
Universitelerin ilahiyat, iletisim ve egitim fakiilteleri arasinda disiplinlerarasi
is birlikleri gelistirilerek dijital dini iceriklerin pedagojik, sosyolojik ve
psikolojik etkilerini inceleyen arastirma merkezlerinin kurulmasi
gerekmektedir. Ayrica Diyanet Isleri Baskanhigi basta olmak iizere dini
kurumlarin, gen¢ kusaklarin dijital medya kullanim aliskanliklarini dikkate
alan pedagojik acidan giiclii ve etik ilkelere dayali yeni medya igerikleri
liretmeleri 6nem tasimaktadir.

Sonug olarak sosyal medya, dini bilgi edinimi agisindan ne biitiiniiyle
tehdit olarak degerlendirilmesi gereken bir alan ne de sorgusuz bigimde
olumlanan kusursuz bir iletisim ortamidir. Aksine sosyal medya, dogru
stratejiler, elestirel farkindalik ve gilicli bir dijital dinl okuryazarlik
anlayisiyla yonetildiginde din egitimi agisindan énemli firsatlar sunabilen bir
dijital kamusal alan niteligi tasimaktadir. Bu nedenle dijital cagda sahih dini
bilginin korunabilmesi ve saglikli bir dini biling insasinin siirdiirtilebilmesi
icin pedagojik, kurumsal ve toplumsal diizeyde kapsamli stratejilerin
gelistirilmesi kaginilmaz bir gereklilik olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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DIYALEKTIK YONTEM BAGLAMINDA TAHRIM SURESI 10-
12.AYETLERINE PEDAGOJiK BIR YAKLASIM

Fatma Betiil TEKELIOGLU*

Ozet

Kur’an-1 Kerim inanalar i¢cin her yoniiyle bir hidayet kaynagidir. Bu
sebeple icerdigi mesajlar ile beraber mesajlarin anlatim sekli de biz
Miisliimanlar icin son derece 6nemli ve Ogreticidir. Bu ¢alisma, Tahrim
Suresi'nin 10, 11 ve 12. ayetlerinde iman ve kiifiir kavramlarini somut
sahsiyetler Ulzerinden oOrnek verirken egitici bir yontemin kullanilip
kullanilmadigini tespit etmeyi amag¢lamaktadir. Daha 6nce yapilan tefsir ve
arastirmalarda, bu ayetlerin genellikle kissa ¢ercevesinde degerlendirilmesi
ve bu kissalarin sadece 6zendirici/caydirici 6rnekligi tizerinde durulmasi,
ancak ornekligin anlatim tarzi merkeze alinarak pedagojik a¢idan yeterince
incelenmemis olmasi arastirmamizi 6nemli kilmaktadir. Bu ¢calisma Tahrim
Suresi 10,11 ve 12. ayetlerde drnek verilirken pedagojik yontem kullanildigi
hipotezinden yola ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 ebedi kurtulusa
gotiiren birtakim emir ve yasaklarin bulunmasinin yani sira, ge¢miste
yasamis toplum veya sahsiyetler tizerinden olumlu/olumsuz érneklere de
yer verilmis ve tim bu mesajlar farkli anlatim seKkilleri ile iletilmistir. Bu
anlatim sekillerinde pedagojik, psikolojik ve akli yontemlerin kullanildig
goriilmektedir. Ornegin cennet ve cehennemi anlatan bazi ayetlerde canli ve
somut tasvirlere yer verilirken, Allah'in varlig1 ve birligi, yeniden dirilis gibi
itikadi konular ise akli delillerle agiklanmistir. Makalenin kapsami Kur’an-1
Kerim’in anlatim bicimlerinin hepsini tek tek tespit edip degerlendirmeye
imkan vermemektedir. Bu nedenle arastirmada, Tahrim Suresi 10, 11 ve 12.
ayetleriyle sinirlh kalinmis ve bu ayetlerin anlatiminda pedagojik agidan
hangi yontemin kullanildif1 sorusuna cevap aranmistir. Nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analiz yonteminin kullnildig1 bu ¢alismada; ilgili
ayetlerin tefsirinde klasik kaynaklardan Taberi'nin Cdmiu’l-beyan, ibn
Kesir'in Tefstrii'l-Kur’dni’l-Azim ve Matlirid'nin Te'vildti’l-Kur’dn isimli
eserleri; ¢agdas kaynaklardan ise Elmalili'min Hak Dini Kur’an Dili, Seyyid
Kutub’un Ff Zilali’l- Kur'dn ve Diyanet Isleri Baskanligi komisyonu tarafindan
hazirlanan Kur’an Yolu adl eserler veri kaynag: olarak secilmistir. Yapilan
incelemeler sonucu, s6z konusu ayetlerde 6nce inkar eden kadinlara Hz. Nuh
(a.s.) ve Hz. Lut (a.s.)’1n esleri; daha sonra ise iman eden kadinlara Firavun'un
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esi Hz. Asiye ve Hz. Meryem'’in 6rnek olarak gosterildigi tespit edilmistir.
Boylece iman/Kkiifiir gibi soyut konularin somut 6rnekler tizerinden verildigi
ve caydirici/6zendirici Odrneklerin ilgili ayetlerde “soyut fikirleri tikel
orneklerden hareket edip bu fikirlere gotiiren akil yiiritme ve arastirma
yontemi” olan diyalektik yontem kullanilarak anlatildigi neticesine
varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Tahrim Suresi, Pedagoji, Diyalektik
Yontem.

A PEDAGOGICAL APPROACH TO VERSES 10-12 OF SURAH AT-TAHRIM
IN THE CONTEXT OF THE DIALECTICAL METHOD

Fatma Betiil TEKELIOGLU*

Abstract

The Holy Qur'an is a source of guidance in every aspect for believers. For
this reason, along with the messages it contains, the way these messages are
conveyed is also extremely important and instructive for us Muslims. This
study aims to determine whether an educational method is used in verses 10,
11, and 12 of Surah At-Tahrim while exemplifying the concepts of faith (iman)
and disbelief (kufr) through concrete personalities. In previous exegeses
(tafsir) and studies, these verses have generally been evaluated within the
framework of stories (qisas), focusing merely on their encouraging or
discouraging exemplarity. However, they have not been sufficiently examined
from a pedagogical perspective by centering on the narrative style of
exemplification, which makes our research significant.

This study is based on the hypothesis that a pedagogical method was
used when giving examples in Surah At-Tahrim, verses 10, 11, and 12. In
addition to certain commands and prohibitions that lead people to eternal
salvation, the Holy Qur'an also includes positive/negative examples through
societies or individuals who lived in the past, and all these messages have
been transmitted through different narrative styles. It is observed that
pedagogical, psychological, and rational methods are utilized in these
narrative forms. For instance, while vivid and concrete descriptions are
included in some verses describing heaven and hell, theological matters such
as the existence and oneness of Allah and the resurrection are explained with
rational evidence.

*  Master’s Student, Omer Halisdemir University, Faculty of Theology, fbtekelil@gmail.com,
ORCID: 0009-0005-1109-9135
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The scope of this article does not allow for identifying and evaluating all
the narrative styles of the Holy Qur'an individually. Therefore, the research is
limited to verses 10, 11, and 12 of Surah At-Tahrim, and an answer was sought
to the question of which method was used from a pedagogical perspective in
the narrative of these verses. In this study, which employs document
analysis—one of the qualitative research methods—the primary data
sources selected for the exegesis of the relevant verses are Jami' al-Bayan by
al-Tabari, Tafsir al-Qur'an al-Azim by Ibn Kathir, and Ta'wilat al-Qur'an by al-
Maturidi among classical sources; and Hak Dini Kur'an Dili by Elmalili Hamdi
Yazir, Fi Zilal al-Qur'an by Sayyid Qutb, and Kur'an Yolu prepared by the
commission of the Directorate of Religious Affairs among contemporary
sources.

As a result of the investigations, it has been determined that the wives
of Noah (a.s.) and Lot (a.s.) are presented as examples for the disbelieving
women first, followed by Pharaoh's wife Asiya and Maryam (a.s.) as examples
for the believing women. Thus, it is concluded that abstract concepts such as
faith/disbelief are presented through concrete examples, and the
discouraging/encouraging examples in the relevant verses are narrated
using the dialectical method, which is "a method of reasoning and
investigation that moves from particular examples to abstract ideas."

Keywords: Tafsir, Qur'an, Surah At-Tahrim, Pedagogy, Dialectical
Method.

Giris
Kur’an-1 Kerim, miiminler icin kendisinde hi¢bir siiphe barindirmayan
bir hidayet kaynagidir? Inananlarin Kur’an-1 Kerim’i sadece okumakla

kalmayip, vahyi pratige dokmekle miikellef olduklar1 agiktir. Miiminlerin
hayati, Kur’an-1 Kerim'’in rehberliginde, verdigi mesaja gore sekillenmelidir.

Bu c¢alisma, dikkatle inceledigimizde Allah Tedld’'nin yalnizca vahiy
metninin iceriginde degil, vahiy metninin anlatim sekliyle de bizlere mesaj
verdigi ve yol gosterdigi hipotezinden yola c¢lkmistir Bu hipotezi
delillendirmek tizere calismada, Tahrim Suresi'nin 10, 11 ve 12. ayetleri
incelenecektir. Arastirmanin amaci, ilgili ayetlerde o6rnek verilirken
pedagojik bir yontemin bulunup bulunmadigini eger bulunuyorsa hangi
yontemin bulundugunu belirlemeye ¢alismaktir.

Arastirmamizin ¢ercevesini olusturan Tahrim Shresi 10-12. ayet
grubunun calisilmasinin nedeni; bu ayetlerdeki érneklerin, ahlaki ilkeleri
anlatan bir kissa olmasinin otesinde, soyut kavramlarin 6gretiminde yol
gosterici bir ydnteme sahip olmasidir. Ayrica bu ydontemin giiniimiiz egitim

2 Kur’an Yolu (Erisim 02 May1s 2026), el-Bakara 2/2.
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anlayisina rehberlik edecegi diisiincesidir. Ayetlerde kullanilan ydntem
¢alismanin ilerleyen boéliimlerinde “soyut fikirleri tikel 6rneklerden hareket
edip bu fikirlere gotiiren akil yiirtitme yontemi”3 olan diyalektik kavrami
cercevesinde ele alinacaktir.

Bu makalede ele aldigimiz konu ile ilgili literattir taramasi sonucu, ¢esitli
calismalar yapildigi tespit edilmistir. Ornegin Sabiha Yilmaz'in “Tahrim Stresi
11. ve 12. Ayetleri Isiginda Kur’an’da Ornek Gosterilen Kadinlarin Vasiflar1”
isimli yiiksek lisans tezi ve Ali Yilmaz'in “Kur’an’da Olumlu-Olumsuz/Karsit
Iki Kadin Profili (Tahrim Suresi 10-12. Ayetler Baglaminda)” bashkl bildirisi
bu arastirmaya en yakin calismalardir. Sabiha Yilmaz'in tezi, olumlu 6rnek
olarak zikredilen kissanin yalnizca hikmeti ve ahlaki 6rnekligi iizerinde
durmustur. Ayni ayet grubunu ¢alismasinda ele alan Ali Yilmaz'in bildirisi de
olumlu/olumsuz 6rnek gosterilen kadinlarin sadece iman/kiifiir 6rnekligini
6ne ¢ikarmustir. Ayrica Esma Nur Maden’in “Bir ikna Uslubu Olarak Imani
Konular Baglaminda Kur’an-1 Kerim’in Mukayese Yontemi” adli calismasinda,
ayetler Kur’an’in imani konularda kullandig1 ikna edici mukayese tislubuna
o6rnek olarak ele alinmis ve bu oOrneklerin itikadi mesajlar1 tizerinde
duruldugu gozlemlenmistir. Bizim calismamiz ise ilgili ayetlerde yer alan
karsit kadin 6rneklerini imani/ahlaki 6rnekligi ile beraber 6rnekligin verilis
seklini pedagojik bir yontem olarak ele almasi bakimindan 6nceki
¢alismalardan ayrilmaktadir Bu yoOniiyle literatiire katki saglamayi
hedefleyen arastirma, Kur’an’in soyut iman kavramlarini 06gretirken
basvurdugu pedagojik yontemin ortaya konulmasi bakimindan da énem arz
etmektedir.

Arastirmamizin temel veri kaynagini ayetler ile bu ayetleri yorumlayan
tefsir metinleri olusturmasi sebebiyle nitel arastirma yontemlerinden
dokiiman analiz yontemi* tercih edilmistir.

Calismamizda s6z konusu ayetlerin igerigi ve verilis sekli analiz
edilmeden 6nce Tahrim Suresi hakkinda genel bir bilgi verilecektir.

1. Tahrim Suresi Hakkinda Genel Bilgi

Bu ¢alisma, Tahrim Suresi'nin 10-12. ayetleriyle sinirhi tutuldugu icin
surenin diger ayetleriyle ilgili yorum ve derin analizlerine deginilmeyecektir.
Bununla birlikte inceleme konusu olan ayetlerin niizul baglaminda ve sure
biitiinligl icerisindeki konumunun daha saghkl anlasimasi amaciyla
surenin genel dzellikleri ile ilgili bazi temel bilgilere yer verilecektir.

3 Ahmet Cevizci, “Diyalektik”, Felsefe Sozligii (istanbul: Paradigma Yaymcilik, 6. Basim,
2005), 509.

4 Dokiiman analizi, arastirma verilerinin birincil kaynagi olarak ¢esitli dokiimanlarin
toplanmasi, gdzden gecirilmesi, sorgulanmasi ve analizi olarak tanimlanabilen bilimsel bir
arastirma yontemidir. Bu konu hakkinda bk. Bir arastirma yéntemi olarak dokiiman analizi.
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Tahrim Suresi, Medine’de Hz. Peygamber’in kendisine heldl olan bir seyi
haram kilmasi iizerine nazil olmustur. Peygamberimizin haram kildig1 seyin
mabhiyeti ile ilgili farkli rivayetler vardir5 Yazir (6. 1942), bu rivayetleri
naklettikten sonra kendi kanaatine gére nuz(l sebebinin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) 1146 yaparak hanimlarindan bir siire uzaklasmasini aktaran rivayet
oldugunu belirtmistir.” {14 hadisesinden sonra bu sure nazil olmus; haram ya
da helal koyma yetkisinin yalnizca Allah’a ait oldugunu bildirerek
Peygamberimizi uyarmistir. Yazir, ayrica peygamberimizin eslerini, “lla
hadisesine sebep olan davranislarindan dolay: kinayarak onlara gerekli olan
vasiflar1 6gretmek, immeti irsad etmek ve korumak amaciyla bu surenin

S )

nazil oldugu” goériisiindedir.8

Surenin ilk ayetlerinde Hz. Peygamber (s.a.v)’ in aile hayatina dair bazi
durumlara yer verilmistir. Peygamberimiz ile esleri arasinda yasanan olaylar,
yalnizca Peygamberimizin sahsinda ele alinmamus; biitiin islam iimmetinin
tatbik edecegi prensipler olarak sunulmustur.?

Sure, sonraki boliimiinde iman edenlere yonelerek kendilerini ve
ailelerini yakit1 insanlar ve taslar olan atesten koruma emrini vermistir. Bu
sorumlulugun ihmal edilmesi halinde karsilasilacak sonuclar, cehennemden
canli bir sahne sunularak egitici ve uyarici bir iislupla aktarilir. Ardindan
nasuh bir tévbe (kulun isledigi giinah i¢in bir daha dénmemek iizere
samimiyetle tovbe etmesi)10 ile bu atesten nasil korunacaklari agiklanmakta
ve bu tovbenin sonucu elde edilecek miikadfatlar tasvir edilerek
anlatilmaktadir.’? Daha sonra Hz. Peygambere kafir ve miinafiklara karsi sert
bir tutumla miicadele etmesi emredilmistir.12

Sure; miiminlerin ailevi sorumluluklarina dikkat ¢ekip, uyarilara kulak
vermeyen kafirlerin ve nasuh bir tévbe ile Allah’a yonelen miiminlerin
ahiretteki durumlarimi ayr1 ayr1 agikladiktan sonra, iman ve inkari
somutlastirarak tarihte yasamis, zit toplumsal rollere ve zit akibetlere sahip
dort kadin sahsiyet lizerinden iman ve inkarin sonugclari anlatir. Diger bir
ifade ile surenin bu son bolimi, ilk ayetlerde islenen ailevi ve ahlaki

5 ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim, gev. Dr. Bekir Karliaga - Dr. Bedrettin Cetiner ( Istanbul:
Cagri Yayinlari), 14/7956.

6 “]l4, kocanin esine yaklasmamak iizere Allah’a veya O’nun orfen yemin icin kullamlabilen
sifatlarina yemin etmesiyle gerceklesen bir yemindir.” Hamdi Dondiiren. "f1a". Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 8 Mayis 2026).

7 M. Hamdi yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad. Hamdi Déndiiren (Istanbul: Celik Yaynevi,2018)
8/192.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/ 194.

9 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, gev. Bekir Karliaga, Mehmet Emin Sarag, M. Hakki Sengiiler
(istanbul: Hikmet Yayievi, t.y.), 15/60.

10 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, ¢ev. Hasan Karakaya - Kerim
Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, ts.), 8/359.

11 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 15/63.

12 Bekir Topaloglu, "Tahrim Suresi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi ( Erisim 1 May1s
2026).
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meseleleri somut modeller iizerinden pekistirerek muhatabin zihninde canh
bir iz birakir.

2. Tahrim Suresi 10-12. Ayetler

Tahrim Suresi'nin 10, 11 ve 12. ayetlerinde; Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut
(a.s.)'in esleri inkar eden kadinlara 6rnek verilirken, Firavun’un esi ve Hz.
Meryem iman eden kadinlara 6rnek olarak gosterilir. Bu 6érnekler tizerinden
peygamber hanimi olmanin tek basina kurtulus vesilesi olmadig1 gibi,13
zulim ve baskinin hdkim oldugu bir ortamda yasamanin da iman edip
kurtulusa ermeye engel olmadigi mesaji verilmistir.1# Onceki ayetlerde
“kendinizi ve ailenizi atesten koruyun” emrinden sonra bu ayetler, ailevi
sorumlulugun sahsi sorumlulugun 6niine gegmedigini, her bir bireyin en
nihayetinde kendi tercihleri ile bas basa kalacagini vurgular.

Tahrim Suresinin 10. ayetinde inkar edenlere 6rnek olarak goésterilen
Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut (a.s.)in esleri hakkinda ayette gecen ‘hainlik’
ifadesini Matiirldi (6. 944) dinde hainlik olarak a¢iklamistir. Bu konuyla ilgili
cesitli rivayetlerin oldugunu ancak bu rivayetlerin tevatiir derecesine
ulasmadigini belirtmistir. Dolayisiyla yoruma ve detaya girmeden o ifadeyi
ayette gectigi sekliyle kabullenmek gerektigini kaydetmistir.15

Inkar edenlere verilen dérnegin hemen ardindan, 11. ayette iman
edenlere 6rnek olarak Firavunun karisi zikredilmistir. Firavun’ un karisi,
herkesin arzuladig1 diinyevi imkanlarin zirvesinde olmasina ragmen bilingli
bir tercihle bunlardan yiiz ¢evirmis “Rabbim bana katinda bir ev insa et”16
diyerek inanciyla ylicelmek istemistir.1’Bu yoniiyle bu 6rnek, iman eden
kimsenin ¢evresel baskilardan siyrilarak degerlerini belirleyebilecegini ve
sorumlulugunu ustlenebilecegini gostermektedir.

Bir diger olumlu 6rnek 12. ayette Imran kizi Meryem olarak
verilmektedir. Kuran Yolu isimli tefsirde, olumsuz érneklerin peygamber
eslerinden secilmis olmasinin nedeninin inkar karsisinda peygamberin bile
en yakinini kurtaramayacagini ortaya koymak ig¢in oldugu belirtilmistir.
“Buna mukabil 6vgiiyle anilan drneklerden birinin evli digerinin evlenmemis
olarak se¢ilmesi kadinin kul olma degeri bakimindan erkeklerden farkl

13 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’dn, 15/71.

14 Ebi Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d Matiiridi, Te'vildti'l-Kur'dn, gev. S.
Kemal Sandikg (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 15/280.

15 Matiiridi, Te'vildti’'l-Kur’dn, 15/279.

16 Kur’an Yolu (Erisim 01 Mayis 2026), et-Tahrim 66/11.

17 Kutub, Fi Zilali'l-Kur’dn, 15/72.; Ornek miimine kadinlar hakkinda bk: Arslan Karaoglan,
"Hakkinda Vahyin Nazil Oldugu Baba ve Kiz: Hz. Ebu Bekir Ve Hz. Aise", Babalar Ve Kizlar
Cok Disiplinli Bir Yaklasim. ed. Serife Cagin, Dilek Maktal Canko ( izmir: Ege Universitesi
Yayinlari, 2022), 144-151.
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oldugunu diisiiniilmemesi gerektigine yonelik vurgu yapildigini
diistindiirmektedir.”18

3. Diyalektik Yontem Baglaminda Ayetlerin Verilis Bicimi

Bu bodliimde, daha 6nce igerik yoniiyle ele alinan Tahrim Suresi 10-12.
ayetlerinin anlatim sekli pedagojik bir perspektifle diyalektik yontem
6zelinde analiz edilecektir.

Soz konusu ayetler ile diyalektik kavram arasinda ki iligkinin daha iyi
anlasilmasi icin kavrama kisaca yer vermek gerekir. Diyalektik; felsefe,
psikoloji, sosyoloji ve egitim bilimleri gibi birden fazla disiplinde kendisine
alan bulan, ¢cok katmanlh bir kavramdir. Sadece felsefe alaninda bile her
filozof ona farkl bir anlam ve amag ytiklemistir. Bu kavram ilk donemlerde -
Eflatun hari¢- “ genellikle mantiga bagh olarak kullanilirken”!%, modern
tanimlarda ve Eflatun’un felsefesinde “mantiktan ayri ve hatta ona karsi bir
anlam”20 kazanmistir. Kisacasi diyalektik, felsefe tarihi boyunca bir akil
ylriitme yontemi mi, bir tartisma ve ¢6ziimleme teknigi mi, yoksa gercekligin
temel isleyis yasasi m1 olduguna dair tartismalara konu olmustur.2! Boyle
genis bir anlam yelpazesine sahip olan diyalektik kavrami bu ¢alismada s6z
konusu tartismalara girmeden “genel ve soyut fikirleri, tikel 6rnek ya da
hipotezlerden hareket edip bu fikirlere gotiiren bir akil yiiriitme stireciyle
arastirma yontemi”22 anlaminda kullanilacaktir.

Tahrim suresinin 10-12. ayetleri bu anlamda degerlendirildiginde kiifiir
gibi soyut bir kavramin Hz. Nuh (a.s.) ve Hz. Lut (a.s.)’ in esleri lizerinden,
baska bir soyut kavram olan iman kavraminin ise Firavun’ un esi ve Hz.
Meryem gibi tarihte yasamis tikel Ornekler iizerinden somutlastirildig
gorilmektedir. Ayetler okuyucuyu, peygamber esi olmanin, bir zalimin esi
olmanin ya da dislayici ve suclayici bir toplumda tek basina olmanin 6tesinde,
iman etmenin bireysel bir sorumlulukz3oldugu yoniindeki genel bir ilkeye
ulastirmaktadir. Bu baglamda ayetler, yukarida tanimi yapilan; tikel
orneklerden hareketle genel ve soyut bir diislinceye ulastiran diyalektigin,
Kur’an’in soyut kavramlar: 6gretirken kullandigi metotlardan biri oldugunu
gostermektedir.

llgili ayetlerde kullanilan bu akil yiiriitme ydntemi giiniimiiz egitim
sisteminde de soyut kavramlarin 6gretiminde bize rehberlik etmelidir. Soyle
ki John Dewey ve Bruner gibi cagdas egitimciler de soyut kavramlarin boyle

18 Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu (Ankara: DiB Yayinlari, 2017), 5/41.

19 S.Hayri Bolay, “Diyalektik”, Felsefi Doktirinler ve Terimler Sézliigii, (Ankara: Ak¢ag Yaymlari,
1999) 103.

20 Bolay, Felsefi Doktirinler,106.

21 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bk. Cevizci, “Diyalektik”, 509-514.

22 Cevizci, “Diyalektik”, 509.

23 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’dn, 15/71; Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 15/280.
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bir yontemle o6gretildiginde daha etkili ve daha kalict bir 6grenmenin
gerceklestigini savunmuslardir.24

Goriildiigl tizere Tahrim suresi 10-12. ayetlerde 6rnek gosterilirken
kullanilan bu yontem c¢agdas egitimcilerin somuttan soyuta ulasilan
yontemiyle tam bir uyum icindedir.

Sonug

Kurant Kerim, inananlarin hayatlarinin her alaninda ve her aninda
basvurmalari gereken bir hidayet kaynagidir. Bu anlamda ayetlerin verdigi
mesaj kadar mesajlarin anlatim seklide Miisliimanlar i¢in 6nemli ve 6gretici
bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim, ayetlerinde mesajlarini iletirken, ge¢mis
toplumlardan ornekler verirken ya da itikadi/amell konularda insanlari
egitirken insanlarin konulari1 daha iyi kavramasi ve 6zlimsemesi icin bazi
teknik ve yontemler kullanmistir. Bu ¢alismada Tahrim suresi 10-12. ayetler
ozelinde incelenen diyalektik yontem bunlardan biridir.

Allah Teala ilgili ayetlerde inkdr edenlere Hz. Nuh (a.s.)’in ve Hz. Lut
(a.s.)'in eslerini, iman edenlere ise Firavun'un esi ve Hz. Meryem’i 6rnek
gostermistir. Akrabalik baglarinin ya da zor sartlarin baglayici olmadigy,
inan¢ ve sorumlulukta sahsiligin 6n planda oldugu bu 6rneklerle
aciklanmistir.

Bu mesajlari iceren ayetlerin anlatim tarzinda, soyut kavramlarin tikel
ornekler iizerinden somutlastirildigl goriiliin Bu sekilde bilgi, hazir bir
kalipta oldugu gibi verilmemis, muhatabin aktif diisiinerek ona ulasmasi
saglanmistir. Kur’an-1 Kerim pek c¢ok ayetinde insanlar1 tefekkiire ve
akletmeye tesvik ederken Tahrim Suresi 10-12. ayetlerinin anlatimina
yerlestirdigi bu yontemde de insandan yine akil yiiriiterek bir sonuca
varmasini istemektedir. Clinkli mantik yiriiterek wulasilan bilginin
ezberletilerek aktarilandan daha verimli oldugu bilinmektedir. Bugiin soyut
kavramlarin 6gretiminde konularin daha iyi anlasilmasi i¢in de bu metot
bizlere rehberlik etmelidir.

Tim bu degerlendirmelerden sonra, Tahrim suresi 10-12. ayetlerin
iman ve kifiir gibi kavramlan tikel sahsiyetler lizerinden 6rneklendirirken
egitici bir diyalektik yontem barindirdig1 sonucuna ulasilmistir.

Bu arastirmada ilgili ayetlerdeki soyut kavramlarin 6gretilmesinde
kullanilan diyalektik yontem ele alinmistir. S6z konusu ayetlerin incelenmesi
sonucu farkli egitim yontemleri tespit edilebilir. Kur’an-1 Kerimdeki ayetlerin
muhtevasi ile beraber anlatim tarzlarinin bizlere yol gosterdigi anlayisiyla
yapilan arastirmalar yeni ufuk acici ¢alismalara ilham olacaktir.

2¢ John Dewey, Nasil Dusitniriz?, ¢ev. Seyithan Ulas Selvi (Ankara: Heretik Yayinevi,
2022),228.-237, 280-282. Jerome S Bruner, Egitim Siireci, ¢ev. M. Emir Riizgar (Ankara:
Pegem Akademi, 1. Basim, 2021), 46-57. Prof. Dr. Ali Murat Siinbiil Ogretim Ilke Ve
Yéntemleri (Konya: Egitim Akademi Yayinlary, 2011), 22.
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MUCIZELERIN PEYGAMBERLIK iDDIiASININ DOGRULUGUNA
DELALETI UZERINE
Ahmet Nusret Ozdil*
Ozet

Mfcizenin peygamberlik iddiasinin dogruluguna delaleti, salt bir
harikuladelik atfindan ziyade rasyonel bir metodolojiyle
temellendirilmektedir. Bu siirecin temel basamagini, goriiniir alemdeki
sosyal onay mekanizmalarindan hareketle insa edilen "Sultan-El¢i" analojisi
olusturmaktadir. Bu temsilde moiicize, fiziksel bir doga olay1 olmaktan
¢ikarilarak, bir hiikiimdarin elcisinin sézlerini mutat dis1 bir eylemle
miihiirlemesine benzer sekilde, Tanri’nin peygamberin iddiasini onayladig
fiill bir tasdik eylemi olarak konumlandirilmaktadir. M{icizenin epistemik bir
deger kazanabilmesi icin ise belirli 6n kabullere dayanan sarth bir kiyas
silsilesi takip edilmelidir. Bir eylemin onay niteligi tasiyabilmesi icin failin bu
iddiadan haberdar olmasi, eylemin failin her zamanki aliskanlig1 disinda
gerceklesmesi ve iddianin icerigiyle celismemesi mantiksal birer
zorunluluktur. Bu baglamda moicizedeki olaganiistiilik unsuru, olayin
6ziinden ziyade, onun failin siradan bir aliskanligl olmadigini1 garantileyen
teknik bir degisken ve delalet sart1 olarak islev gormektedir.

Micizenin failinin tespiti noktasinda, sebr ve taksim metodu
kullanilarak  nedensellik  lizerine  kurulu ontolojik  bir analiz
gerceklestirilmektedir. Evrendeki her tiirlii degisimin bir sebebe muhtag
oldugu gerceginden hareketle, sebepler silsilesinin ancak kendisi bir sebebe
ihtiya¢ duymayan "Zorunlu Sebep"e ulagmasiyla vuku bulabilecegi aciktir.
Nesneler arasindaki nedenselligin bir varsayimdan ibaret oldugu ve ger¢ek
failligi kesin olan tek varligin Tanri oldugu tespitiyle, miicizenin bagka
varliklara nispet edilmesi ihtimali mantiksal olarak elenmektedir. Son olarak,
Tanrr’'nin micize yoluyla insan1 yaniltabilecegi yoniindeki septik itiraza karsi
sagmaya indirgeme yontemiyle cevap verilmektedir. Eger Tanri'nin yaniltma
ihtimali micize baglaminda kabul edilirse, bu durumun sadece vahiyle sinirl
kalmayip tiim duyusal verileri ve dis gergeklik algisim1 ¢okertecegi,
dolayisiyla rasyonel bir zeminde Tanri'ya giivenmenin O’nu yalancilikla
itham etmekten ¢ok daha tutarl oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Niibiivvet, Mucize, Epistemoloji, Delalet
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Miicizelerin Peygamberlik Iddiasinin Dogruluguna Delaleti Uzerine

ON THE EVIDENTIARY FUNCTION OF MIRACLES IN PROPHETIC CLAIMS
Ahmet Nusret Ozdil*
Abstract

The evidentiary value of a miracle regarding the verity of a prophetic
claim is grounded in a rational methodology rather than the mere attribution
of an extraordinary nature. The foundational step of this process is
constituted by the "Sultan-Envoy" analogy, constructed upon social
validation mechanisms. Within this representation, the miracle is abstracted
from being a physical natural phenomenon and is positioned as a de facto act
of affirmation wherein God validates the prophet's claim, akin to a sovereign
sealing their envoy's words with an uncustomary act. In this context, the
element of extraordinariness within a miracle functions not as the essence of
the event, but as a technical variable and an evidentiary condition
guaranteeing that it is not a routine habit of the agent.

Regarding the identification of the miracle's agent, an ontological
analysis centered on causality is conducted utilizing the method of
elimination and division. Premised on the fact that every form of change in
the universe necessitates a cause, it is evident that a causal chain can only
actualize by culminating in a "Necessary Cause" that itself requires no prior
cause. Through the ascertainment that causality among objects is merely a
postulate and that God is the sole entity whose true agency is absolute, the
possibility of attributing the miracle to other entities is logically precluded.
Finally, the skeptical objection positing that God might deceive humanity
through miracles is addressed via the method of reductio ad absurdum.

Keywords: Kalam, Prophecy, Miracle, Epistemology, indication.
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Giris

Insan topluluklar1 icinde peygamberlik iddiasindaki sahislar
bulunagelmistir. Benzer sekilde peygamberlik iddiasiyla muhatap olan
topluluklarin peygamberlik iddia eden kisilerden bir delil istemeleri sik
goriilen bir durumdur! Yine insanlarin peygamberlik iddiasindaki bazi
sahislarin  bu iddialarini kabul ederken bazilarini reddettikleri de
bilinmektedir. Bu konudaki tercihimizin bir hakikat iddiasi tasiyabilmesi icin
keyfi bir tercihten ibaret kalmamasi zorunludur. Bu itibarla peygamberlik
iddiasindaki kisilerin hakikaten peygamber mi yoksa bir yalanci m1 oldugunun
nasil tespit edilebilecegi hususunda bir 6l¢iiye ihtiya¢ duyuldugu aciktir.

Peygamberlik iddiasinin dogrulugunu tespit i¢in kullanilan élciitlerin en
onemlilerinden birisi m{cizedir.2 Hatta kelam geleneginde bu konudaki tek
delilin micize oldugu da dile getirilmektedir.3 Bununla birlikte m{icizenin bir
delil olarak kullanilabilmesi i¢in asilmasi gereken bazi sorunlar vardir. Bu
sorunlari, miicize’'nin imkani, vuk@iuyla ve delaletiyle ilgili sorunlar seklinde
taksim edebiliriz. Mfcize iizerine kurulan bir delil ancak bu sorunlarin
tamaminin ¢6zlilmesi durumunda bir kanit degeri tasiyacaktir. Bu ¢alismada
da yukarida zikredilen hususlardan micizenin peygamberlik iddiasinin
dogruluguna delaleti hakkinda tartisilacaktir. Ik olarak mficizenin Aciz
birakmak ve olaganiistiiliik bakimindan degil, fiili bir tasdik olarak
peygamberin dogruluguna delalet ettigi savunulacaktir. Ayn1 zamanda, bu
delaletin tahakkuk sartlarindan biri olmasi hasebiyle, m{icizenin failini tespit
problemi de ¢ok yonlii olarak degerlendirilecektir. Son olarak bu baglamda

1 Mucize talebinin psikolojik arkaplanina yonelik “siradisi iddialar siradisi talepler dogurur”
seklindeki izah kanaatimizce, mucizenin epistemik durumunu bir olaganiistiiligiin
olagantistii bir iddiayla iliskilendirilmesinden ibaret géren indirgemeci ve yiizeysel bir
yaklasimin neticesidir. Bu yaklasim mucize kavraminin giinliik hayatta karsilasilan yan
anlaminin gereklerinin hakiki ve terim anlami tizerinde hakim kilinmasiyla iliskili olabilir.
Bkz. Fatih Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acindan Mucize (Erciyes Universitesi, Doktora,
2010), 3 1. dipnot.

2 Topaloglu, Felseff ve Teolojik A¢indan Mucize, 25. Fakat Taftazadni’nin(6.792/1390) de
dedigi gibi bu durum baska bir sekilde bir kisinin peygamberliginin bilinmesinin imkansiz
oldugu anlamina gelmez. Ornegin peygamberligi bilinen bir kisi bir baskasinin peygamber
oldugunu haber verdiginde ilgili kisinin niibiivveti sabit olmus olur. Mes‘d Ibn-‘Omer et-
Teftazani, el-Makdsid: Keldm IIminin Maksatlari: (inceleme - Ceviri - Elestirmeli Metin), thk.
Ahmet Kayly, gev. ifan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlar,
2019), 626, 627.

3 Ebi'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Ydsuf el-Ciiveyni, Kitdbul-Irsad ila
Kavaidi’l-Edilleti fT Usili’l-"Itikad (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 262;
Ebii’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el- el-Ciiveyni, fnan¢ Esaslari
Kilavuzu: Kitabii’l-Irsad, cev. A. Biilent Baloglu vd. (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016),
270; ibrahim Bayram, Son Dénem Osmanli Kelamcilarinin Mucize Anlayisi (Ankara: Bizim
Biiro Yayinlar, 2018), 47.
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Tanri’'nin yalan soylemesi varsayiminin degerlendirme siirecine dahil
olmasinin neticeleri tahlil edilecektir.

1. Olaganiistiiliik ve Miicize

Micize kavraminin iki meshur kullanimini bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Peygamberligin delili olarak kabul edilen niibiivvet iddiasindaki
kisinin dogrulugunu gosteren olaganiistii olaydir Bu anlamdaki mucize
“Miicize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinde, inkdrcilara karsi
meydan okumast esnasinda, miinkirleri benzerini getirmekten aciz birakacak
sekilde, peygamberin te'yid edilmesi icin Allah tarafindan ddetin hilafina
yaratilan islerdir.” # seklinde tanimlanmaktadir. IKincisi ise daha ¢ok giinliik
kullanimda karsilastigimiz ‘olaganiistii olay’ anlamindaki micizedir. ikincisi
genellikle olumlu goriilen olaganiistii olaylar hakkinda kullanilir. S6z gelimi,
bir kazadan veya bir afetten yaralanmadan kurtulan birinin durumunu
anlatirken “Bu bir miicize!” denilir Bu anlamiyla miicizenin 6zel bir anlami
oldugu stibjektif olarak diisiiniilebilse de bir haberin dogruluguna delalet ettigi
diisiiniilmez.5

Mucize bir olaganiistiilik olarak dusiiniildiigiinde peygamberlik
iddiasinin dogruluguna delaletini temellendirmek oldukg¢a zor géziikmektedir.
Nitekim ge¢miste Ibn Riisd gibi baz1 filozoflar tarafindan kelamcilarin
niibiivvet ispatinin bu acidan elestirildigi goriilmektedir.6 Gliniimiizde tekrar
canlandigini gordigiimiiz bu yaklasimin sahipleri, miicizenin peygamberlik
iddiasinin dogruluguna delaletinin kanitlayici degil ikna edici bir nitelik
tasidigini iddia etmektedir.”? Bu baglamda micizenin ikna giicii olaydaki
olaganiistiiligiin insanda olusturdugu hayret duygusuyla

4 Murat Serdar - Harun Isik, Sistematik Kelam 2 (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 34.

5 Olaganitstiligiin bizatihi 6zel bir deger tasimadigina yonelik kabul farkh ilim
geleneklerinde karsimiza gikmaktadir. Ornegin tasavvuf geleneginde de kendisinden
olaganiistii hal zuhur eden kisilerin bu hali icinde bulunduklar1 durumu onaylayan ilahi bir
tasvip olarak algilamalar tehlikeli goriilmektedir. Buna olaganiistii hallerin miimin veya
kafir, salih veya fasik herhangi birinde goriilebilecegi gerekce gosterilmektedir. Nazim
Bilyiikbas, Tasavvufun Fikhi Temelleri: Satibi Ornegi (Ankara: Gece Kitapligi Yaynevi,
2016), 236.; Nazim Biiytlikbas, “Usulcii Olarak Satibi'nin Tasavvuf Bilgi Teorisi Elestirisi”,
Elestiri Kiiltiirti ve Tahammiil Ahlaki-111 (M. X11. - XIX. Yiizy1l Arast), ed. Teceli Karasu, Mahsum
Aytepe, 581-596, Istanbul: Islami [limler Arastirma Vakfi, 2021., 587-594.

6 Ahmet Erkol, [bn Riisd’iin Kelam Elestirisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 258-262.

7 1ci(6.756/1355), Teftazani ve Ciircani(6.816,/1413) gibi alimler miicizenin delaletinin akli
degil adetsel oldugu goriisiindedirler. Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid
es-Serif el Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yaynlari, 2015), 3/410-413; Ebi'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahméan b.
Ahmed b. Abdilgaffar el Ici, EI-Mevdlaf fi ’llmi’l-Kelam (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, ts.), 341;
Mes‘id Ibn-‘Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefi, thk. Abdusseldm bin Abdulhadi
Sennar (Sam: Daru’d-Dekkak, 1444/2022), 178. Teftazan?’nin bu baglamdaki agiklamasi
aksinin aklen imkansiz olmamasi sebebiyle boyle denildigini gostermektedir. Bununla
birlikte ona goére bu durum vakia hakkindaki bilgimize zarar vermez. Ciinkii hisse dayanan
biitlin bilgilerimiz i¢in ayn1 durum gecerlidir. Fakat biz bu sebeple 6rnegin ateste sicakligin
oldugundan siliphe etmeyiz Bkz. Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefi, 178, 179..
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iliskilendirilmektedir. ~Bu sebeple micizelere yonelik “Micizenin
gerceklesmesi nicin onunla iliskisiz bir iddianin dogrulugunu gostersin?”
seklinde itirazlarla karsilasilmaktadir.8 Bu itirazlarin bir neticesi olarak bazi
Miisliiman disiiniirlerin bir kisminin mfcizelerin peygamberlige delaletini
eski kavimlerin akli yetersizlikleri ve harika diskiinliigi ile iliskilendirmeye
calistigt  goriilmektedir® Bu yaklasimin bir wuzantisi da Hazreti
Muhammed’in(sav) Kur’an’daki akli mficizeler disinda bir micizesinin
olmadig1 iddiasidir. Bu baglamda hissi mucizelerin akli anlayislar1 kit
kavimlere gonderildigi ama Hazret-i Peygamber(sav) devrinde insanlik artik
kemal ¢agina ulastifl icin artik hissi mucizelerin yerine akli ve kelami
mucizelerin gectigi de ifade edilmistir.10

Micizelere yonelik bu yaklasimlarin temelinde bu makalede itiraz
ettigimiz bir varsayim bulunmaktadir. Bu yaklasimi benimseyenler
micizenin peygamberlik iddiasindaki kisinin dogruluguna delaletinin
miicize gosteren Kisinin sahsi tistlinliigiinii géstermesi yoluyla oldugunu
varsaymaktadir.l! Bu yaklasim klasik kaynaklarda micizeyi gerceklestirenin
Allah oldugu vurgusunun sik¢a yapilmasi, mficizenin benzerinin
getirilemeyeceginin sdylenmesi, yine micizelerin biiyiikliik ve adete aykirilik
yoniinden keramet sihir ve istidra¢ gibi olagan istii kabul edilen diger
olaylardan net bir sekilde ayirt edilebilecek kadar tstiin oldugunun ifade
edilmesi gibi cesitli gerekcelere sahiptir. i1k bakista olduk¢a kuvvetli gdziiken
bu gerekcelere ragmen bu yaklasimin mfcizenin 6zellikle Ehl-i Slinnet
literatiiriindeki yerini tespit agisindan biiytik bir hata oldugu kanaatindeyiz.

2. Fiili Bir Onay Olarak Miicize

Hakkinda soylenenler dikkatle incelendiginde mcizenin bir haberin
dogrulanmasi olarak goériildiigii fark edilmektedir. Oyleyse biz micizeden
bahsettigimiz baglamda bir haberin dogrulanmasi sorunundan bahsediyoruz

8 Misliiman yazarlar iginde $ibll Nu'mani(6.1914) bu tiir bir yaklasima sahip
goziikmektedir. Bu yaklasim mucizenin olaganiistiilik olmas1 dolayisiyla delil kabul
edildigi seklindeki yanlis bir varsayima dayanmaktadir. Bkz. M. Sait Ozervarl, Keldmda
Yenilik Arayislart: 19. Yiizyil Sonu-20. Yiizyil Bast (istanbul: isam Yayinlari, 2008), 118-121.

9 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 122.

10 Bayram, Son Dénem Osmanli Kelamcilarinin Mucize Anlayisi, 122, 123.

11 Bu noktada Ibn Riisd’iin elestirisindeki hareket noktasinin farkh oldugunu belirtmek
zorundayiz. Onun elestirisi biiyiik oranda birazdan agiklayacagimiz fiili onay kurgusunun
sahidle gaibe kiyas oldugu seklindeki iddiasina dayanmaktadir. Erkol, Ibn Riisd’iin Kelam
Elestirisi, 258. Fiili onay1 reddetmesinin esas sebebi ise Faili muhtar bir Tanr1 tasavvurunu
reddetmesi gibi géziikmektedir. Dolayisiyla itirazin kaynag simdiki baglamimizdan daha
onceki bir tartigmada yatmaktadir. ibn Riisd’iin bu baglamdaki bir diger elestirisi mucize
disindaki  olaganiistiilikleri de kabul eden kelamcilarin mucizeyi diger
olaganiistiiliklerden kendisini peygamberin gergeklestirmesiyle ayirabilecegimizi
diistinmeleri sebebiyle déngiisel bir agiklamaya girdikleri seklindedir. Erkol, /bn Riisd’in
Kelam Elestirisi, 259, 260. Makalemizin ikinci basliginin bu elestiriye de bir cevap niteligi
tasidigini  sdyleyebiliriz. Tbn Riisd’iin elestirilerinin tahlili ve kendi agiklamasinin
elestirisine ise bu makalede girilmemistir.

459



Miicizelerin Peygamberlik Iddiasinin Dogruluguna Delaleti Uzerine

demektir. Miicizenin peygamberlik iddiasinin dogruluguna delaleti, kendisi
hakkinda sdylenen bir sozii isittigi bilinen bir kisinin, bu sozi fiiliyle
dogrulamasi seklinde tasavvur edilmektedir. Bu durumu tasvir i¢in klasik
kaynaklarda sultanin bulundugu bir mecliste onun duyabilecegi bir sekilde
sultanin kendisine verdigi bir yetkiden bahseden kisi 6rnegi iizerinden analoji
yapilmisti. Ornegin bir kisi “Sultan beni su isle gérevlendirdi ve bunun delili
adeti olmadig1 halde konugsmam bitince tahtindan kalkmasidir” dese ve bu
sozil isittigi bilinen sultan da so6z bitince bu eylemi gerceklestirse iddia
sahibinin dogrulugu ortaya ¢ikmis olur. Bu baglamda iddianin dogrulugunun
delili sultanin bu eylemidir.12

Micizenin peygamberlige delaletiyle ilgili tasavvura zikrettigimiz
analoji hakimdir. M{cizenin sartlarindan olaganiistiiliik vurgusuna kadar
micize ile ilgili yapilan ac¢iklamalarin tamami bu o6rnekteki padisahin
hareketi ile micize arasindaki benzerligi ortaya koymaya yoneliktir. Yani
micize Allah'in peygamberlik iddiasindaki Kkisiyi dogrulama iradesini
gostermek i¢in ortaya koydugu bir eylem olarak tasavvur edilmektedir.

Micizenin bir dogrulama anlamini haiz olmasi ancak belli 6n kabuller
ve sartlar dikkate alindiginda gerceklesebilir.!3 Bu 6n kabul ve sartlarin
peygamberligin ispatiyla ilgili 6zel kosullardan kaynaklanmayip biitiin fiili

12 Detaylarda ufak farkliliklar bulunmakla birlikte sultan ve elgi 6rnegi mucizenin delaleti
konu§unda literatﬁrdg en ¢ok miiracaat edilen ornektir. Krs. Teftazani, El-Makdsid, 622,
623; Ici, EI-Mevdkif fi ‘IImi’l-Keldm, 341; Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/410-413.

13 Mucizenin kendisinin zemini olan 6n kabul ve sartlar hakkinda bir delil olarak
gorillemeyecegi aciktir. Bu sebeple tanimlanan sekliyle mucizeden sz gelimi tanrinin
varligini kanitlamasini beklemek makul degildir. Bununla birlikte bu tiir bir beklentiye ve
buna yonelik itirazlara sik¢a rastlamaktayiz. Bu tiir bir beklenti genellikle mucizenin
olusturdugu hayret duygusuna dayanmaktadir. Gergekten insani hayrette birakan bir
durum i¢in “bu ancak ilahi bir kudretin eseri olabilir” seklinde bir tepki gozlenmektedir.
Tknaf giicii olmakla birlikte bu tiir delillerin son derece zayif oldugunu belirtmek isteriz. Bu
anlayis daha ¢ok Hristiyan teolojisine hakimdir. Bu ytzden bati diisiincesindeki mucize
elestirileri i¢inde beklentiye yonelik elestirilerle de karsilasmaktayiz.  Hristiyan
teolojisinde mucize kavraminin hayret duygusuyla iligkisi hakkinda bkz. Topaloglu, Felseft
ve Teolojik A¢cindan Mucize, 35, 36; bkz. Aykut Ozer, Hristiyanlikta Mucize Anlayist (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2023), 18-21. Bu yaklasima yonelik
elestiriler icin bkz. Dilek Fesli, Aydinlanma Dénemi Mucize Elestirileri (Mersin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 2017), 39 vd. Bununla birlikte mucize kavraminin
tigiincii bir kullanimi oldugunu sdyleyebilecegimiz daha kuvetli bir akil yiritme de
mevcuttur. Bu akil yiiriitmeyi bir kisinin “Allah’im eger varsan su olsun” seklinde bir
diisiincesi lizerine adete aykiri bir durumun gergeklesmesi seklinde ifade edebiliriz. Bu akil
ylriitme mucize kavraminin ikinci kullanimindan hayret duygusuna dayanmamasiyla;
birinci kullanimindan ise bir haberin tasdiki seklinde kullanilmamakla ayrilmaktadir. Bu
sekilde bir akil yiiriitme cesitli sorunlar tasimakla birlikte hayret duygusu tizerinden
gerceklestirilen akil ytiriitmeden daha kuvvetlidir. Ancak ¢izilmis smirlar1 igerisinde
mucizede goriilen kat'flik mucize kavraminin diger iki kullaniminda mevcut degildir.
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dogrulamalar icin gecerli oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte bu sartlarin
miicizenin sartlari baglaminda zikredilmesi s6z konusu sartlarin sadece dini
bir baglamlailiskili oldugu seklinde bir yanlis anlagilmaya yol acabilmektedir.
Simdi bu 6n kabul ve sartlar1 ifade edip incelemeye calisalim.14

2.1. Micizenin Delalet Sartlar:

Bir kisinin kendi iradesinden haber veren bir beyani fiilen dogruladigini
soyleyebilmemiz igin ilk olarak o kisinin s6z konusu beyandan haberdar
oldugunu bilmemiz sarttir. Bu ise miicizenin ancak diinyadan haberdar bir
tanrinin varligi kabul edildiginde s6z konusu delalete sahip olabilecegini
gostermektedir. Dolayisiyla tanrinin varhigl ve ilim gibi temel bir sifati
miisellem kabul edilmedik¢e miicizenin delil niteligi tasidigini sdylemek
miimkiin degildir.!5 kincisi bir eylemin onay manasi tasiyabilmesi igin onu
gerceklestirenin ddeti olan bir eylem olmamasi gerekmektedir. Sultan 6érnegini
bu duruma uyarlarsak; sultan tarafindan gorevlendirildigini séyleyen Kkisi
“benim sultanimiz tarafindan goérevlendirildigimin delili sultanimizin erik
yemeye devam etmesidir” dedigini ve sultanin da gercekten hi¢ istifini
bozmayip erik yemeye devam ettigini varsaydigimizda sultanin bu Kkisiyi
onayladigini diisiinmeyiz. Eylemin bir haberin dogruluguna delaletiyle ilgili bir
diger sart yalanlama niteligi tasimamasidir. Buna sultanin haber dogrulamak
icin ayaga kalkacag iddiasina cevaben bulundugu yerde uzanmasin veya
birine “sen bdyle demistin degil mi?” diye soruldugunda kafasini saga-sola
sallamasini 6rnek verebiliriz.

Micizenin peygamberlik iddiasinin dogruluguna delaleti bu sartlar ve
on kabuller cercevesinde tahakkuk etmektedir. Bu baglamda micizedeki
olaganiistiiliik de bu sartlardan sadece bir tanesini yani s6z konusu eylemin
dogrulama makaminin aligkanlifi sayilacak bir hareket olmamasini
garantilemek icin sart kosuldugu anlasilmaktadir. Bu ac¢idan bakildiginda
micizenin peygamberlik  iddiasinin dogruluguna delaletinde
olaganiistiiliigiin 6neminin olagandisiligindan, yani onay1 beklenen kisinin
adeti disindaki bir eylem olmasindan kaynaklandigi anlasilmaktadir.16
Dolayisiyla miicizenin peygamberlik iddiasinin dogruluguna delaletinin

14 Kaynaklarda genellikle mucizenin tasimasi gereken sartlar pes pese zikredilmektedir. Bu
¢alismada mucizenin tahakkukuyla degil delalet yoniiyle ilgilendigimiz i¢cin mucizenin
biitiin sartlarini zikredip incelemekten kaginacagiz. Ciinkii biz neyin mucize sayilacagini
degil mucize oldugu kabul edilen bir seyin ni¢in peygamberlik iddiasindaki sahsin
dogruluguna delalet ettigini inceliyoruz. M{icizenin tahakkuku ve delaletinin tam olmasi
icin gerekli goriilen sartlarm listesi icin bkz. ici, EI-Mevakif fi “llmi’l-Keldm, 339, 340;
Clircani, Serhu’l-Mevakif, 3/398-403.

15 Halil ibrahim Bulut, “Miicizenin imkin ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001), 193.

16 Zekeriyya aleyhisselam ¢ocugu olacag1 miijdesi lizerine Allah’tan delil istediginde ona
insanlarla #i¢ giin boyunca konusamamasinin delil oldugunun sdylenmesi de bu
yaklasimimizi desteklemektedir. Kur’dn-1 Kerim Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman vd.
(istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2017), Ali imran 3/40, 41.
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onun olaganiistiiliiglinden kaynaklandigl varsayimi onun temellendirilme
bicimine uymamaktadir.1” Bu sebeple miicizeye yonelik “olaganiistii bir olay
ni¢in bir haberin dogrulugunu gostersin” seklindeki bir itirazin gegerli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkli buradaki kanit olagantistiiliik
degil fiili onaydir.

2.2. Micizenin Delaletine Yoneltilebilecek Itirazlar
2.2.1. Micizenin Failinin Allah Oldugunun Bilinemeyecegi Itirazi

Micizenin haberin dogruluguna delaletinin tamamlanmasi i¢in dikkate
alinmas1 gereken iki sorun mevcuttur. Bunlardan birincisi gozlemlenen
olaganiistiiliigiin Allah’a nispetinin nasil ac¢iklik kazanacagidir. Ciinkii sahit
olunan sey olagantstiiliikten ibaret olup onu gerceklestirenin Tanr1 miy,
kendisinde gozlemlendigi sahis m1 yoksa baska bir sebep mi oldugu agik
degildir.18 Bu durum ayni zamanda moficize ile diger olaganiistiiliiklerin ayirt
edilebilmesi agisindan da sorun olusturmaktadir. Yani ni¢in yanmadan ateste
ylriiyen bir Hindu'nun bu eylemi birinci anlamiyla miicize olarak goriilmezken
[brahim’in(a.s.) Nemrud'un atesinde yanmamasi nigin bir micize olarak
gorilmektedir. Bu sorunun, “bir olayin olaganiistiiliigli nicin ellerinde
gerceklestigi sahsin dogrulugunu gerektirsin?” elestirisinin farkl bir ifadesi
oldugu  disiinilebilir ~ Bununla  birlikte  burada séz  konusu
olaganiistiiliiklerinin faillerinin nasil birbirinden ayirt edildigi sorulmaktadir.

Micizenin failini tespitle ilgili bu soruna mifcizelerin Allah’in giic
yetirdigi seyler oldugunu, insan kudretini astifin1 veya diger olaganiistii
olaylarla kiyaslanamayacak kadar sasirtict oldugunu séylemenin!? yetersiz
bir cevap oldugu acik olsa gerektir. Peki bu sorunun ¢éziimii nedir?

Kanaatimizce bu soruna ti¢ farkli yénden ¢ozim gelistirilebilir. 11k
olarak, miicizenin delaletinin ancak Tanr1’nin varligi ve belli sifatlar1 kabul
edildikten sonra tamamlanacagini soylemistik. Yine miicizenin delaletinin
baglama bagimliligini agiklamistik. Buna gore, miicize olarak karsimiza ¢ikan
olaganiistiiliigli baska varliklarin yaptig1 diisiiniilebilir. Ancak, Tanr1’nin
micizenin gerceklestigini varsaydigimiz baglamda baska varliklarin kendi
adina verilmis bir onay anlami tasiyacak bir eylem yapmalarina miisaade
etmesi beklenmez.2® Mamafih, bu miisaade de Tanri’'nin bir eylemi
olacagindan séz konusu olaganistiiliik degil; fakat Tanri’'nin bu eyleme
yonelik miisaadesi Tanri'nin ilgili iddiay1 onaylamasi anlamina gelmektedir.

17 Bu hatali varsayimi temel alan bir elestiri i¢in bkz, Aydin Isik, “Vahiy ve Mucizenin
Gerekliligi Problemi: Ahlaki Acidan Bir Arastirma”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 24 (2006), 61-81.

18 Bulut, “Miicizenin Imkéin ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”, 180, 181; Isik,
“Vahiy ve Mucizenin Gerekliligi Problemi”, 61-65.

19 Bayram, Son Dénem Osmanli Kelamcilarinin Mucize Anlayisi, 47.

20 Bkz. Bulut, “Micizenin imkan ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”, 182; Salih
Sabri Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet (Okur Akademi, 2025), 197.
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Dolayisiyla Tanr1 hakkindaki belli 6n kabuller sabit oldugu durumda s6z
konusu olaganistiiliigli kimin?! gerceklestirdigine bakilmaksizin siirece
Tanri’'nin gerceklestirdigi bir eylem de dahil olmaktadir. Peygamberlik
iddiasindaki sahsi dogrulayan da s6z konusu olaganiistiiliik degil Tanr1’nin
bu olayla iliskili iradesidir.22

Bu soruna baska bir yonden baktigimizda ise ayni sorgulamayi olagan
saydigimiz olaylar hakkinda yapmamiz da miimkiindiir Bu durumda ilk
asamada diplomalardan kimlik kartlarina kadar onay makaminin hazir
bulunmadig: biitiin onay sembolleri; ikinci asamada ise biitiin olaylar ve
gerceklik algimiz siiphe altinda kalacaktir. Bu baglamda nic¢in siiphenin
olaganiistiiliiklerle  sinirlandirildigini  sormak  hakkimizdir.  Cilinki
olaganiistiiliigiin kaynagindaki belirsizligi tartisirken olagan saydigimiz
stireclerin kaynagindaki belirsizligi de tartismamamiz i¢in bir gerekcemiz
bulunmamaktadir.

Tartismanin bu noktasinda, bu makalede miisellem sayilip bu kabul
lizerinde ortaya ¢ikan bir sorunun tartisildigl unutulmamalidir. Dolayisiyla
miicize de normal kabul ettigimiz olay da miicizevi olaylari gerceklestirebilen
en az bir kudretin varsayildig1 bir ‘evren’de ger¢eklesmektedir. Boyle bir
‘evren’de ise sebebin belirsizligi problemi agisindan mficize ile herhangi bir
olay arasinda bir farktan s6z etmek miimkiin degildir. Bu itibarla, ni¢in denizi
yardigini varsaydigimiz belirsiz kudreti bizim deniz hakkindaki ‘normal’
zamanlardaki yargilarimizda dikkate almadigimizin hesabin1 vermemiz
gerekmektedir.

Miicizeyi baskasinin gerceklestirmesi ihtimalinin c¢ift yonli tartisiimasi
gerektigi kanaatindeyiz. Dolayisiyla ‘normal eylemleri de kapsayacak sekilde
Tanrr’'dan bagka bir failin bulunup bulunmadigl’ sorusunu da burada ele
almamiz gerekmektedir. Bu baglamda herhangi bir fiilin sebebinin
kendisinde gozlemlendigi sahis oldugu kabuliiniin temellendirilmesinde de
epistemik agidan ciddi problemler bulunmaktadir. Ciinkii gézleme konu
olmadig1 icin nedensellik iliskisi eszamanlilik benzeri durumlarla tespit
edilebilecek bir sey degildir Bu sebeple nedenselligin temellendirilmesi
esasinda metafizik ilminin inceleme alanina girmektedir. Metafizikte
nedenselligin temellendirildigi baglami inceledigimizde ise nesnesiyle

21 [fademizden anlagilacagi iizere bu baglamda olaganiistilliigii gerceklestirenin
peygamberlik iddiasindaki sahis, uzayllar, melekler veya seytanlar olmasinin fark
etmedigini iddia ediyoruz. Bu goriisiimiiziin Islam geleneginde de cesitli itirazlara muhatap
oldugunu kabul etmemiz gerekmektedir. Sozgelimi Bakillani(6.403/1013) mucize
peygamberin kudretinde oldugunda mucizenin delil olamayacag goriisiindedir. Bkz. Ebi
Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve
Aralarindaki Farklar: Mucize, Kerdmet ve Sihir, cev. Adil Bebek (istanbul: Ragbet Yayinlari,
1998), 69. Bununla birlikte Bakillani'nin bu goriisii zayif bulunmustur. ici, EI-Mevdkif fi
"[lmi’l-Keldm, 339; Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/400, 401.

22 Taftazani de bu duruma Allah Teala’'nin sadece izin vermesinin bile matlubu ifade etmek
icin yeterli oldugunu belirtmektedir. Teftazani, EI-Makasid, 624, 625.
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arasindaki nedensel iliskiden siiphe edilemeyecek tek varligin Tanr1 oldugu
gorilmektedir.23

Bir eylemin failini arastirdigimizda yaptigimiz arastirma nedensellikle
iligkili olmak zorundadir Bu baglamda bir fiilin failiyle iliskisini
sorguladigimizda nedensellik hakkinda bir incelemeye girismek
kaginilmazdir. Nedensellik dedigimizde ise akla iki farkli sey gelmektedir.
Birincisi varlik veya yokluk durumlarindaki her tiirlii degisikligin, bir nedene
ihtiyact oldugudur.?* Bu konudaki bilgi bedihi olup siipheye konu olmaz.
Ikincisi ise s6z konusu degisikligin nedeninin muayyen bir sey olmasidir.25
Bu ikincisi hakkindaki bilgi son derece siiphelidir. Ciinkii iki varlik arasindaki
nedensel iliski kendinde apacik olmadigi gibi gozleme konu olabilecek bir sey
de degildir Bununla birlikte bedahet duygumuz bizi bir neden aramaya
zorlamaktadir. Bu sebeple biz eszamanlilik gibi tespitlere dayanarak varliklar
arasinda nedensel iliskiler kurariz. Fakat bu nedensel iliskilerin gergekligini
tespit etme imkanina sahip degiliz.

Belirledigimiz her eszamanlilik birbiriyle alakasiz iki farkli sebebin bir
arada bulunmasi dolayisiyla olabilecegi gibi ikisinin birden sebebi olan
liglincii bir unsurdan kaynaklaniyor da olabilir. Bu durumda bizim olaylarin
sebeplerinden bahsederken siipheli bir sebeplilik iliskisinden bahsediyor
oldugumuz agiktir. Bu noktada nesneler arasindaki sebeplilik nispetimizin ilk
asamada bir tiir varsayimdan ibaret oldugunu séyleyebiliriz. Yani bir olayin
varligl sebepsiz olamayacagina dair bedahet duygumuz en az bir sebebin
varligini zorunlu olarak bilmemizi saglasa da, en azindan ilk bakista, belli bir
sebeplilik iliskisi hakkinda zorunlu bilgi edinmemize yardimci olmamaktadir.
Bu ayni zamanda seyler hakkindaki sebep olmaklik nispetimizin belirsizlik
kazanmas1 demektir. Buna gore yanmanin sebebinin ates oldugu siipheye
diistiigiinde, atesin yanmaya sebep oldugu da siipheli bir bilgi haline
gelmektedir. Bununla birlikte yanmanin bir sebebi oldugu bilgisi kesinligini
korumaktadir.

Simdi Ibn Sina’nin imkan delilindeki akil yiiriitmenin26 bir benzerini bu
ornek lizerinde uygulayalim: Yanmanin sebebi ister ates olsun ister baska bir

23 Diger varliklara ‘nedenlik nispeti’ ilk olarak Tanri’nin ispatindan 6nce ilismektedir. Ama
burada séz konusu nispet sadece bir varsayimdan ibarettir. bkz. Hiiseyn b. Abdillah ibn
Sina, Kitabu’s-Sifd, Ilahiyat, cev. Omer Tiirker - Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanhigi Yaymnlar, 2014), 1/110, 111. Tanrmmin varligl ortaya
konulduktan sonra diger varliklara nedenlik nispetinin ilismesi klasik felsefenin tekten tek
cikar ilkesi ve tanrinin birliginin Messai yorumunun bir neticesi olarak gerceklesmektedir.
Makalemizin sinirlari sebebiyle tartismaya agamayacagimiz bu ilke kelamcilarla Messailer
arasindaki dnkabul farklhiliklarindan birini teskil etmektedir. Bu ilke hakkinda bilgi i¢in bkz.
ibrahim Halil Ucer, Ibn Sina Felsefesinde Suret, Cevher ve Varlik (istanbul: Klasik Yaynlari,
2017), 332-335.

24 “Y’nin bir sebebi vardir.” climlemiz gibi...

25 “Y’nin sebebi X'tir.” climlemiz gibi...

26 Krs. ibn Sin, flahiyat, 1/108-113.
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sey olsun s6z konusu sebebin kendisi ya bir sebebe ihtiya¢c duyar veya bir
sebebe ihtiyac duymaz. Eger kendisi bir sebebe ihtiya¢ duymazsa istedigimiz
sonu¢ zaten budur. Eger yanmanin sebebi kendisi var olmak veya sebep
olmak i¢in bir sebebe ihtiya¢ duyan bir seyse bu sefer bu sorgulama takip
eden sebeplere yoneltilir. Bunun neticesi ise sebeplerin sayisi ister sonsuz
ister sonlu olsun sebebe ihtiya¢ duymayan bir sebebe ulasilmadik¢a sz
konusu sebeplerin varlig1 tahakkuk etmemis dolayisiyla yanmanin varligi
gerekmemis olmasidir. Buradan kendisi sebebe ihtiya¢ duymayan bir sebebin
varlig1 zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Simdi elimizdeki verileri inceleyelim. Yanma olayindaki sebeplilikle ilgili
sahip oldugumuz zorunlu bilgiler sunlardir:

1. Yanmanin bir sebebi olmasi zorunludur.

2. Bu sebep ne olursa olsun yanma olaymin tahakkuku kendisi bir
sebebe ihtiya¢ duymayan bir sebeple iliskilidir.

Bu konuda hakkinda stiphe ettigimiz seyler ise sunlardir:

1. Yanma olayinin sebebinin bir sebebe ihtiyac duyan bir sey olup
olmadig1

2. Kendisi bir sebebe ihtiyac duyan bir seyin sebep olup olamayacagi

Zikrettigimiz belirsizliklerden o6zellikle ikincisi bu noktada oldukca
6nem kazaniyor. Ciinkii biz bir seyin sebepli oldugunu zorlanmadan tespit
edebiliyoruz. Fakat sebep olmakligl tespit edemiyoruz. Teknik olarak
nedensellik konusunda elimizde sadece iki kat’i bilgi mevcut. Bunlar ise bir
sebebin varliginin bilgisi ile sebebe ihtiya¢c duymayan bir sebebin varliginin
bilgisinden ibaret. Peki, bu noktada, kendisi bir sebebe ihtiya¢ duyan
sebeplerin varligin1 kabul etmek icin gecerli bir gerek¢eye sahip miyiz?
Kanaatimizce hayir?? Su halde sahit oldugumuz herhangi bir olayin
sebepligini aralarinda eszamanliik veya mekandashk goézlemledigimiz
herhangi bir seye nispet etmektense varligin1 zorunlu olarak kabul ettiren
sebepsiz sebebe nispet etmenin ¢ok daha makul oldugu séylenebilir.

Micize'nin failini tespit problemine ydnelik tiglincli ¢6ziim yolunu bu
izahlar 1s18inda anlamak daha kolay olacaktin Yukarida o6zetle
temellendirdigimiz bu yaklasima gore, varligini kat'i olarak bildigimiz sadece
tek bir sebep mevcut oldugu icin micizenin failini tespit probleminden soz

27 Bu baglamda Messai gelenegin ilahi basitlik anlayisi ve tekten tek ¢ikar ilkesi giindeme
getirilebilir. Gergekten bu yaklasim Tanri’dan baska sebepler diisiinmeye ni¢in ihtiyac¢
duydugumuza yonelik bir agiklama sunuyor gibidir. Bununla birlikte bu ilkeler Messat
gelenegin hareket noktasi olup baska ekoller icin baglayic1 degildir. Bu ilkelerin ve
Messailere yoneltilen nedensellik elestirilerinin tahlilini bagka bir ¢alismaya erteliyoruz.
Zira bu konuya sadece mucizenin failini tespit problemine ¢6ziim olabilecek ti¢iincii izahin
daha iyi anlasilabilmesi amaciyla girmistik.
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edilemez. Bilakis ispata muhtag olan herhangi bir olayin Tanri1’dan bagka bir
sebebi oldugu iddiasidir. Clinkii, Tanri, sebep olusunu gergekten bildigimiz
tek sebeptir.28

2.2.2. Tanr’nmin Bizi Kandirmadigindan Emin Olunamayacagi
itiraz1

Bu baglamda zikredilebilecek son siiphe de kanaatimizce “Peki
Tanri'nin bizi kandirmadigindan nasil emin olabiliriz?” sorusudur.2? Klasik
literatliirde bu baglamda cesitli cevaplar zikredilmeye ¢alisiimistir.30 Yine
Tanr’'nin  bizi yaniltmadigina giivenmek icin pek c¢ok gerekcemiz
bulunmaktadir. Ancak teknik olarak bu konuda emin olmamizin imkam
yoktur. Bununla birlikte bu baglamdaki siiphenin miicize veya vahiyle siirh
kalmasinin da bir gerekcesi yoktur.3! Dolayisiyla bu baglamdaki stiphe
dogrudan gercekligin Kkendisine yoneliktir. Fakat Tanr’'min bizi
kandirabilecek olmasi ile kandirmis olmasi farkli seylerdir. Bu noktada
Tanrr'nin bizi kandirmadigin1 diisiinmek i¢in pek cok gerekgeye sahipken
onu yalancilikla itham etmemiz hicbir gerekcemiz olmadan ona
giivenmekten daha hatali bir tercih olacaktir kanaatindeyiz. Her seye ragmen
boyle bir siipheye kapilan bir kisinin bu siiphesini belli konularla sinirlamasi
tamamen keyfi bir tercihten ibarettir.

28 Buyaklasim Esarilerin temel kabullerinden olup esasen miicizenin faili sorununu tamamen
ortadan kaldirmaktadir. Nitekim ici ve Ciircani bu soruya Allah’tan baska fail, yaratici
olmadigini séyleyerek cevap vermislerdir. Krs. Clircani, Serhu’l-Mevakif, 3/432, 433; 436,
437.

29 Bulut, “Mfcizenin imkan ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”, 191, 192. Ciiveyni
Tanrr'nin yalan sdylemesi durumunda bile Peygamberlik iddiasinin dogrulanmis olacagini
¢iinkii mucizenin Tanr1’'nin degil Peygamberin dogruluguna delil oldugunu diistinmektedir.
0 mucizedeki fiili onay1 bir kisinin baska birine vekalet verdigi bir irade beyanina
benzetmektedir. Bu baglamda irade beyan eden kisinin kast1 6nemli degildir. Ciinkii bu tiir
bir tayin esasinda emir hiikkmiinde olup dogruluk veya yanlslkla nitelenmez. Fakat
Peygamberin niibiivveti sabit olduktan sonra tek tek emrettigi ve yasakladig1 seyler gibi
tebligin tafsilatinin dogrulugu Allah’a yalan nispetinin imkansizlig1 izerine miitevakkiftir.
Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsdd, 263, 264; el-Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu, 270, 271. Bu
baglamda diisiiniilebilecek bir sey de Allah’in eyleminin tasdik amaci tasiyip tagimadigl
sorunudur. Bu sorunu dile getiren Taftazani, Cliveyni’'nin yukaridaki yaklasimina benzer
bir bigcimde Allah’in amacinin onay olup olmamasi dikkate alinmaksizin bile s6z konusu
mucizenin Allah'in zatiyla kaim bir onay anlami tagidigimi ifade etmektedir. ici ve
Cilircani’nin de ayni yaklasima sahip oldugunu gérmekteyiz. Teftazani, El-Makdsid, 626,
627;1d, El-Mevakif fi llmi’l-Keldm, 346, 347; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3 /432, 433; 436, 437.

30 Bkz. Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/162-167. Burada Tanr’'nin yalan sdylemesinin
imkansizligina dair deliller zikredilmekle birlikte onlarla ilgili zayifliklara da temas
edilmistir. Bu baglamda Tanrinin yalan sdylemeyeceginin en kuvvetli delilinin
peygamberin bitiin haberlerinde dogrulugunun bilinmesiyle elde edilebilecegi ifade
edilmistir. Bu yaklasim Tanrinin yalan sdéylemesinin imkansizliginin degil onun yalan
soylemediginin bilinebilecegi seklinde yorumlanabilir. Bu yorum ise bu konudaki
yaklasimimizla son derece uyumlu goziikmektedir.

31 Clnki bizim gergekligimiz Tanr1'nin sakasi olabilir. Bagka bir ifadeyle: “Tanri’nin yalani da
bizim i¢in gercektir.”
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Sonug

Micizenin peygamberin dogruluguna delaletinin ne sekilde gerceklestigi,
niiblivvet olgusunun temellendirilebilmesi i¢in ciddiyetle incelenmesi gereken
bir husustur. Kelam ekolleri agisindan bu hususun aydinlatilmasi hayati 6nem
tasimaktadir. Zira kelam gelenegindeki hakim goriise gore peygamberlik
iddiasinin dogrulugunu kanitlamanin tek yolu micizedir. Bu ise, micizeyle
peygamberlik  iddiasinin = dogrulugu  arasindaki  iltizami  iliski
temellendirilmedik¢e  vahiy  olgusunun kanitlanamayacagi anlamina
gelmektedir.

Micizenin  peygamberlik  iddiasinin  dogruluguna  delaletinin
tamamlanabilmesi icin bir yanlis anlasilmanin ortadan Kkaldirilmasi
gerekmektedir. Bu itibarla delil serdedilirken miicizenin peygamberlik
iddiasiyla delaletinin baglami peygamberin yiiceligini ortaya koymak veya
muhatab1 hayrete diisiirmek gibi bir sey olmadig1 netlestirilmistir. Bu
baglamda miicize olgusuna fiili bir tasdik olarak bakilmasi gerektigi ortaya
konulmustur. Yani mucize aciz birakmak bakimindan degil dogrulama
glicline sahip olmak bakimindan peygamberlige delalet eder.

Micizenin delaleti fiili onay olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ise ilk
bakista eylemin Tanri’'nin fiili oldugunun ortaya konulmasina baglidir Bu
baglamda iki temel sorunla karsilasilmaktadir. Birincisi m{icizenin Tanriyla
iliskisinin temellendirilmesi, ikincisi ise Tanrinin yalan sdylemeyeceginin
ortaya konulmasidir. Bunlardan birincisine tartismanin zemininde miisellem
kabul edilen Tanr1 tasavvuru iizerinden cevap verilmistir. Bu baglamda iki
temel agiklamanin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Birincisi micize olarak
gortilen olay baskasinin eylemi olsa bile s6z konusu eyleme miisaade etmek
Tanr1’nin tercihi olmakla olay degilse de s6z konusu iradenin fiili onay anlami
tasidigidir. Ikincisi ise bu makalede 6zetle temellendirmeye calistigimiz bir
iddia olup “Tanr1 disinda hakiki bir sebepten bahsetmemizin miimkiin
olmadigidir.

Tanrinin yalan sdylemesi meselesinde ise sorunun sadece s6z veya
micizeyle ilgili bir problem olarak kalmayip bu varsayimin kabul edilmesi
durumunda gerceklik algimizin tamaminin sarsintiya ugrayacagl cevabi
verilmektedir. Ozellikle tartisma baglami Tanr’'nin varhgl ve olaganiistii
olaylarin vuk(u teslim edilmis bir diisiince ‘evreni’ oldugunda Tanri’nin
yaniltmasi ihtimalini belli durumlarla sinirlamanin makul bir gerek¢esinden
so0z edilemeyecektir.

Mfcizenin peygamberlige delaleti baglaminda Tanrinin sifatlar
misellem kabul edildigi i¢cin ¢alismamizin inceleme alanimnin disinda
kalmistir. Bu sebeple delalet siirecindeki sorunlari incelerken s6z konusu
sifatlara miimkiin oldugunca az referans verilmis ve alternatif agiklamalar
gelistirilmeye c¢alisiimistir  Bununla birlikte s6z konusu delaletin
tamamlanmasi icin bu konunun da enine boyuna incelenmesi ve belki de
tartismaya bu baglamda devam edilmesi gerektigini teslim ederiz.
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