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Bu eser, 7-8 Kasim 2024 tarihinde Erciyes Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi ve Kayseri Universitesi Develi Islami ilimler Fakiiltesi
tarafindan Kayseri’de gerceklestirilen “Uluslararasi Islam Medeniyeti
Baglaminda Adalet” Sempozyumunda sunulan bildirilerin
gelistirilerek kitaplastirilmis halidir.



ON SOz

Adalet, Islam medeniyetinin en temel kavramlarindan birisidir.
[slam’in kurucusu ve hamisi durumda olan devletler varliklarini bu
deger tizerinde temellendirme gayreti icerisinde olmuslar ve uzun
stiren varliklarmi bu temel deger sayesinde devam ettirmislerdir.
Bitiin  kadim medeniyetlerde devletin devamliliginin adalet
felsefesine dayandig bildirilmektedir. Adalet ortama ise biitiin maddi
ve manevi degerlerin gelismesine zemin hazirlayan merkezi bir deger

olarak islev gordiigi bilinmektedir.

Bu gerceveden bakildiginda, her medeniyet gibi islam medeniyeti
de tarih sahnesine ¢ikarken hazir buldugu gelenekleri tevariis etmis,
fakat kisa stire icerisinde her alanda kendine 6zgti formlarini tiretmeyi
basarmistir. Islam medeniyetinin bu basarisi ortaya koydugu
eserlerde, teorilerde, kavramlarda ve kurumlarda kendini apacik
gosterir. Insanin asli ihtiyaclarin1 karsilayan bu basarilarmn, insanin
akli, iradi ve hissi yanlarin1 dikkate alarak onun bireysel ve toplumsal
yetkinligini saglamaya dontik oldugu soylenebilir. Islam
medeniyetinde kendini derinden hissettiren degerlere baktigimizda
hak, hakikat, ilim, ahlak, fazilet, adalet, saadet, hayir vb bircok kavram,
bu medeniyet i¢inde yogrulmus ve bir anlam kazanmistir. Buna bagh
olarak farkli cografi bolgelerde mesktin Miisliiman toplumlarda kendi
icerisinde farkliliklar da arz eden ilim, felsefe, sanat, mimari, zanaat

vb. bir¢ok alanda 6zgiin eserler ortaya konmustur.

Giinimtizde yasanan olaylara baktigimizda insanlarin oncelikle
giindeme getirdigi temel ihtiyacin adalet oldugu goriiltir. Diinyanin
pek cok bolgesinde goriilen haksizliklar, gercekte adaletin olmayisi ile
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ilgilidir. Oyle ki, adalet her yerde aranan ilk ve temel bir hedef olarak
belirlenmektedir. Bireysel yasamdan ekonomik faaliyete, hukuktan
sosyal hayata varincaya kadar adalet, aranan ve 6zlenen bir erdem
olmustur. Islam’in temel kaynaklar1 Kur’an ve stinnette adalet cokca
zikredildigi gibi, Islam cografyasinda tiretilen ilimlerde mesela hadis
ilminde adalet, rivayetlerinin kabul edilebilmesi i¢in ravide bulunmasi
gereken en 6nemli sartlardan biri olarak dikkate alinmistir. Yine fikih
ilminde sahitligin kabul edilmesi hususunda biiyiik gitinahlardan
kacman, farz olan vazifeleri yerine getiren, davranislarimn iyisi
kotiistinden daha ¢ok olan kimsenin sifati olarak goriilmdistiir. Islam
felsefesinde ontolojik bir kavram olarak ele alinarak her varligin sudar
sirasinda kendi mertebesine gore “Ilk Varlik”tan payimi almasi
anlaminda diisiintilmiis; ahlak ilminde de hikmet, secaat ve iffeti igine
alan dordiinci temel erdem olarak ele alinmustir.

Bu diisiincelerden hareketle, “Islam Medeniyeti Baglaminda
Adalet” konulu calismalar1 bir araya getiren bir kitabin basim
glindeme gelmistir.

Bu kitabin amaci, daha cok, Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din
Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlari, Tiirk Islam Diisiince Tarihi, Tiirk
Hukuk Tarihi alanlarinda arastirmalar yapan bilim insanlarmin
calismalarmni bir araya getirerek, o6zgiin arastirma kuramlar1 ve
yontemleri cergevesinde, adalet kavraminin gecmiste ve glintimiizde
nasil anlasildigini elestirel bir bakis agisiyla degerlendiren ¢calismalar:
okuyucu ve diger arastirmacilarin hizmetine sunmaktir. Temennimiz,
bu kitapta yer alan c¢alismalarin dinamik bir tartisma ortami
olusturarak yepyeni bakis agilarma ve onerilere zemin hazirlamasi,
gecmis ile bugiiniin, eski ile yeninin, geleneksel ile modernin, bir

devamlilik iliskisi icerisinde ele alinmasina katkida bulunmasidar.

Editorler
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10. YUZYILDA BAGDAT'TAKI ENTELEKTUEL
ORTAMI, EBU'L-HASEN AMIR{"NIN MARUZ
KALDIGI EPISTEMIK ADALETSIZLIK
UZERINDEN OKUMAK

Omer CERAN!

Giris

Epistemik adaletsizlik kavramini akademide ilk defa kullanan
Ingiliz akademisyen Miranda Frickerdir. 2007 yilinda yaymladig
“Epistemic Injuctice” adli kitabinda gticti ve bilmenin ahlakini
degerlendirmektedir. Epistemik adaletsizlik, bilgiyi aktaran kaynaga
duyulan olumlu ya da olumsuz hislerimizin bilginin degeri
konusunda hem bilgiye hem de bilen olarak aktarana kars: bir
haksizliga neden olmasidir. Fricker bunu taniklik adaletsizligi ve
hermenotik adaletsizlik olarak ikiye ayirarak inceler.2 Taniklik
adaletsizligi icin gtiven eksikligi ve asir1 giiven gibi iki onemli neden
olabilecegini ileri siirer. Hermenotik adaletsiz ise bilginin aktaran
hakkindaki kanaatlerimiz c¢ercevesinde haksiz yorumlama kap:
aralamasimi ifade etmektedir. Biz burada kavrami ondan 6diing alarak

Islam diisiince tarihine farkl: bir bakis agistyla bakmaya calisacagiz.

1 Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi
ABD. omerceran2031@gmail.com,

2 Miranda Fricker, Epistemic Injustice (New York: Oxford University Press,
2007), 9, 147


mailto:omerceran2031@gmail.com
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Yapilan calismalar stiphesiz ¢ok degerli olmakla beraber Islam
diistince ya da medeniyet tarihinde adaleti 6n plana ¢ikarmakta ve
adaletin varlig1 ve degeri tizerinden degerlendirmeler yapilmaktadir.
Adaletsizlikler ya da baska bir ifadeyle haksizliklar calismalara
digerine nazaran daha az konu yapilmaktadir. Burada da tarafsiz

gozlemlerin yine oldukca az oldugunu soylemeliyiz.

Mezhepsel anlamda iki ana merkeze ayrilan Miisliimanlar bu
ayrimda birbirlerini itham edegelmislerdir. Bazen tekfire kadar varan
her bir olusumda bu ithamlar kendi iclerindeki alt gruplarda da devam
edegelmistir. Buna bir diger sebep olarak etnik koken gosterilebilir.
Bazen digerini asagilama seklinde tezahiir eden asabiyet, ilmi anlamda
onyargilara sebep olabilmistir. Yine baska bir sebep olarak siyasi
otoriteye yakin ya da uzak olmak da digerinin bilgisinden kusku
duyamaya ya da redde neden olmustur. Bu gerekgeleri de artirmak
mimkindir.

[slam medeniyetinin 6nemli sehirlerinden biri olan Bagdat'ta
miladi onuncu asirdaki entelektiiel ortam gerek bilimsel adalet gerekse
adaletsizlik anlaminda benzeri 6rneklerden uzak olmamuistir. Bagdat,
Abbasi Devletinin ilk yillarinda Halife Mansur tarafindan
kurulmustur. Onun hayali kurdugu sehrin her anlamda ¢ncti ve ileri
bir sehir olmasi yoniindeydi. Bunun i¢in sehrin temelinin atilacagi
tarihe de miineccimleri ile beraber karar vermisti. Temelin atilacag:
tarihi sehrin dogum tarihi olarak kabul etmis ve bunu o zaman icin gok
cisimlerinin hareketlerine ve konumlarina uygun olarak ikbalinin en
parlak olacagi donem olarak hesaplayan Iranli miineccimlerinin
soyledigi tarihe denk getirmisti. Onun bunda 6nemli oranda basarili
oldugu da soylenebilir. Zira Bagdat kurulduktan sonra uzunca bir stire
bilimsel calismalarda tercih ve ragbet edilen bir konumda olmustur.

Onuncu asirda Bagdat'ta felsefe saray cevresinin ya da zengin
muhitin bir ugrasi konumundayken sehre dini anlamda hakim olan
ziimre Hanbelilerdir. Diger mezheplere gore nispeten naklin esas
alinmasinda daha kat1 bir goriintii sergileyen Hanbeliler onuncu
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asirda Bagdat'ta kendilerine tartismalarda taraf olarak Rafizileri
buluyorlardi. Denilebilir ki Hanbeli-Rafizi miicadelesi uzunca bir stire
devam etmis hatta yer yer catismalara da dontismiistiir. Bunun sehirde
zaman zaman huzuru bozdugu da soylenebilir. Oyle ki 935 senesinde
bazi Hanbeliler tarafindan burada bir yangin ckarildig:
nakledilmektedir.3

Bagdat'taki entelektiiel cevrelere hakim olan genel anlayisin
Horasan’daki ilmi g¢evrelerle miicadele halinde oldugunu
gormekteyiz. Soyle genel ve keskin bir ayrim yapilabilir: Bagdat stinni,
Horasan sii kesimin agirlikta oldugu cevrelerdir. Horasan siyasi
sebeplerle sianin yogun oldugu bir yer olmustur. Her iki mubhitte
kendilerini diistinsel ve bilimsel calismalarda daha ileri bir konumda
gormekteydi. Nitekim Horasan’da Hakk'in ikbal gélgesini Horasan’da
goren Hucviri ya da felsefeyi dogulularin ve batililarin felsefesi diye
ikiye ayirip batililarn felsefesini yiizeysel ve sig goren Ibn Sina gibi
diistiniirleri gormek mimkiindir. Ibn Sina’min bu ayrimma ilerde

deginilecektir.

Horasan’da siyasi sebeplerle bir déonem Miircie desteklenmistir.
Zira Miircie bu bolgede ozellikle Haricilere karsi bir denge unsuru
konumundaydilar. Bunlarin Hanefilere daha yakin olduklarim
belirtmemiz gerekiyor. Dokuz ve onuncu asirlarda Belh sehrinden ilim
ogrenmek amaciyla Kufe'ye giden grencilerin cogunlugunun burada
Ebu Hanife ya da onun 6grencilerini tercih etmelerinden dolay1 Belh
sehrine Miircidbad denilmekteydi.* Horasan bolgesi onuncu asrmn
baslarinda stinni diistinceyi desteklemis olan Samanilerin yonetimi
altindayken daha sonra siay1r destekleyen Biiveyhilerin idaresine
gecmistir. Horasan'da Hanefilik karsiti giiglii bir olusumdan soz
edilmektedir. Zira Miircie egilimli Hanefilik ehli hadis tarafindan her

3 Abdulhamit Dindar, 4/10. Yiizyilda Bagdat, Basilmamus doktora tezi
(Bilecik: Bilecik Seyh Edebali Universitesi, 2019), 197
4 Spnmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi, 31 (2006), 41-45
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zaman tenkite ugramis idi.5 Bunlarin taraflarn birbirlerini ilmi
anlamda degerlendirirken gtz ardi edemeyecekleri hususlar olmasi
ihtimali uzak bir degerlendirme degildir. Burada ele alacagimiz
Amiri'nin de hanefi bir ailede ve gelenekte yetismis olmast snemlidir.

Amiri onuncu asrin sonlarinda oldukca ileri bir yasta vefat
etmistir. Aslen Nigaburlu yani Horasanhdir. iki kere Bagdat'ta
bulunmus 6zellikle ikincisinde hos olmayan amnilarla buradan
ayrilmistir. Felsefeci kimligiyle 6n plana ¢ikmasma ve her ne kadar
diisiince sistemleri anlamlar1 Farabi ile Ibn Sina arasinda bir gecis
donemi filozofu olarak degerlendirilse de eserlerinde kutsal metinlere
atifta onlara gore ¢ok daha hevesli ve hassas davranmis din ile felsefe
arasinda dine daha egilimli bir gortintti ¢izmistir. Buna ragmen ne
Bagdat'ta ne de Horasan’da hak ettigi ilgiyi gormedigi
degerlendirilmistir. Bu calismada bunun daha once ileri stiriilen
nedenlerine ilaveten epistemik adaletsizlik baglaminda yeni nedenler

ileri stirtilecektir.
Onuncu Asirda Bagdat

Onuncu asrin ilk yarisinda Bagdat'ta Abbasi halifelerinin

otoritelerinin gii¢lii oldugu gortilmektedir.

Onuncu asirda Bagdat'ta Horasanli Hallac-1 Mansur'un idam
edildigini goriiyoruz. Yine Ahmet b. Hanbel'in fikihtaki yetkinligini
tartisma konusu yapan Horasanli Taberi'nin de Hanbeliler tarafindan
vefat edince defnine izin verilmemis bu sebeple evine gece gizlice
defnedilmis idi. Yine bu donemde Bagdat’ta tekfirle suclanmis olan
Zekeriye er-Razi de Horasanlidir. Horasan bolgesinden Bagdat'a
gelmis olan Farabi'nin 6mriiniin sonlarma dogru buradan ayrilmasini
(Sam tarafna gitmistir) felsefe ve kendisi aleyhindeki faaliyetlere

baglayan arastirmacilar olmustur.

5 Ahmet Akytrek, “IV/X. Yiizyila Kadar Horasan ve Maveraiinnehir’de
Ehl-i Hadis-Hanefilik ligskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
21/1 (2021), 269
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Suphesiz ki Bagdat'ta buittin Horasanli ulemanin benzer muamele
gordugtint iddia etmek yanls olacaktir. Fakat bizim aradigimiz bu
gerekcenin donemin ilim ahlakina nasil yansidigini tespit etmeye
calismaktir.

Amiri'nin Felsefesinin Genel Karakteri

Amiri, Kindi'nin 6grencisi olan Belhi’den felsefe egitimi almistir.
Belhi'nin stinni kimligiyle 6n plan ¢iktig1 ve Samani Devleti'nde bir
sture vezirlik gibi siyasi gorevlerde bulundugu nakledilmektedir.
Bununla beraber Belhi'nin bir dénem zindiklikla suglandigini da
aktarmamiz gerekmektedir.6 Kindi ise sahabeden Es’as b. Kays'in
torunu olmak itibariyle siyaseten gticlti bir aileden gelmekte olup
dedesinin 6zellikle sianin hakim oldugu bolgelerdeki kotii sohreti”
onun buralarda hak ettigi degeri gormemesine neden olmus olabilir.
Buna bir baska gerekce olarak Horasan’'daki Arap-Fars gerilimi ve
miicadelesi de one siiriilebilir.

Felsefede Kindi'nin bir takipgisi olarak degerlendirilen Amiri’yi
Messai felsefe okulu icinde Farabi ile Ibn Sina arasinda bir gecis
donemi filozofu olarak degerlendirebiliriz. Eserlerinde dini metinlere
atfin diger filozoflara nazaran daha cok oldugunu ve din ile felsefe
uzlasisina gayret ettigini goriiyoruz. O, dini 6grenmeyi asagilayan ve
dinin 6nderleri hakkinda kotii konusan kigileri ‘felsefe sahtekarlar’’

olarak nitelemektedir.

Onun ilimler siniflamasmin orijinal oldugu soylenebilir. {limleri
milli (dini) ve hikemi olarak ikiye ayiran Amiri bunlarin her birini de

6  flhan Kutluer, “Belhi, Eba Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5 (1992), 412-414

7 Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda kabilesinin ileri gelenleri ile
beraber Medine’ye gelerek Misliman olan Es'as b. Kays Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra zekat konusundaki ihtilaf nedeniyle
dinden doénmekle itham edilerek kabilesiyle savas karari alinmis fakat
saglanan anlasma ile yeniden dine donmuistiir. Siffin Savasi’'nda 6nce Hz.
Ali'nin tarafinda miicadele etmis iken daha sonra Muaviye tarafina
gecmistir. Bundan dolayr Muaviye adina casusluk yapmakla itham
edilmistir.
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hissi, akli, hem hissi hem akli ve bunlar icin alet olan ilim seklinde do6rt
gruba ayirir. Milli ilimler i¢in hissi olan ilim hadis, akli olan kelam hem
hissi hem akli olan fikih, alet ilmi de dildir. Hikemi olan ilimler igcin
hissi ilim fizik, akli ilim metafizik ve ilahiyat hem hissi hem akli olan

matematik, bunlar icin alet ilmi de mantiktir.®

Siyaset felsefesi ile yakindan ilgilenen Amiri genel hatlar1 ile
Farabi'yi takip etmis ve onun sudur hiyerarsisine uygun olarak toplum

icin en iyi yonetim seklinin mutlak monarsi oldugunu ileri stirmtisttir.

Amiri Islam’a miidafaa etmek gayretiyle felsefeyi kotiileyen ve
insanlar1 filozoflardan uzaklastirmaya calisan bazi kimselerin
faaliyetlerin tam tersi bir etki yaparak filozoflarmn sohretlerinin
artmasina ve halifeler nezdinde de itibarlarinin artmasimni sagladigini

belirtmektedir.?
Amiri'nin Bagdat Seyahatleri

Amiri iki defa Bagdat'a yolculuk yapmistir. Birinci yolcugundan
donerken Biiveyhi veziri Ibnii'l-Amid’in maiyetinde oldugunu Ibn
Miskeveyh aktarmaktadir. O, Amirt’nin vezirin nazarinda tam bir
filozof oldugunu, itibar gordiigiinii ve Aristoteles’in bazi eserlerini
serh ettigini nakleder. ibn Miskeveyh, Amiri ile ayn1 sehirde (Rey
sehrinde) uzunca bir stire beraber kalmis olmasina ragmen ondan
istifade edemedigi icin bazi yazarlar tarafindan elestirilmistir. Bu
elestirilerde haklilik pay1 varsa (zira bunun aksi de iddia edilmis ve
[bn Miskeveyh’in “Cavidan-1 Hired” de ondan alintilar yaptig1 da ileri
strtilmiisttir’®) bu durumun onun hanefi olmasindan (nitekim babas1

8 Ali Arslan, “Amiri (5. 381/992) ve Harizmi'nin (6. 387/997) ilimler
Tasnifinde Hadis {lminin Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi, 56 (2020), 367

9 Ebii'l-Hasan el-Amiri, Kitdbu'l-Emed ale’l-Ebed, cev. Yakup Kara (Istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 14

10 Hadi Jorati, ‘Amiri, Abu al-Hasan al, Oxford Encyclopedia of Philosophy,
Science, and Technology in Islam, 27, web erisim:
https:/ /www.academia.edu/4561436/_al_Amiri_Oxford_Encyclopedia_
of_Philosophy_Science_and_Technology_in_Islam
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da bir hanefi kadisidir) ileri geldigi one stiriilebilir. Ibn Miskeveyh’in
Buiveyhilerin bir biirokrat: olmasi ya da Ebt Ali kiinyesinden dolay1

sii oldugu degerlendirilmeleri yapilmustir.

Bagdat’a ikinci gelisinde (ki bu gelisinde muhtemelen siyasi bir
heyetle degildi) buradaki entelektiiel muhit kendisini hi¢ hos
karsilamamusti. Kaynaklar onun oncelikle tasrali oldugu icin hor
gortldugunu aktarmaktadir. Bu tartismalarda hakaretlere de maruz
kalmis olan Amiri Bagdathlardan hir¢in, bencil, dedikoducu olarak
bahsetmis ve onlarin Horasanlilar1 hakir goren kisiler oldugunu

soylemistir.

Kaynaklar Amiri’'nin Bagdat'a ilk gelisinde ozellikle dilbilimci
Sirafi ile tartismasini aktarirlar. Bu esnada Sirafi 80 yasini gegmis idi.
Konunun da besmelenin basindaki be harfinin dogasi ile ilgili oldugu
kaydedilmistir. Fakat burada tizerinde durulmas: gereken asil 6nemli
husus Sirafi'nin Bagdat'ta Metta b. Yunus'la yaptig1 tartismalarin
aktarilmis olmasidir. Zira bunlarda Metta b. Yunus un onun karsisinda
felsefe ve mantig1 dolayisiyla Yunan kiltiirtinti temsil ettigi ileri
surtilmistur. Beklendigi gibi ayn1 zamanda bir fikih¢ olan Sirafi bu

tartismalarda Metta b. Yunus'a tisttinltik saglamistir.1!
ibn Sina ve Amiri

Amiri 992 yilinda vefat ettiginde Tbn Sina 12 yasinda idi. Her ikisi
arasinda gectigi ileri stiriilen soru ve cevap seklinde, “el-Mecalisii’s-
Seb’a” adl1 bir metinden hareketle iki filozofun goriismiis olabilecegini
kabul eden arastirmacilar bulunmaktadir. Burada Amirinin adi
sadece metnin baghiginda ge¢cmektedir. ibn Sina’nin adi ise metnin
sonlarinda acik bir sekilde zikredilir. Metnin 6nemli bir kisminin
Amirnin diger metinleriyle ortiismesinden hareketle metindeki
mubhataplardan birinin Amiri olma ihtimali giiclense de burada bizi
ilgilendiren husus birbirlerinden haberdar olma ihtimalinin ytiksek

11 Zijlfikar Tiiccar, Sirafi, Ebt Said, TDV Islam Ansiklopedisi, 37 (2009), 264-
265



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 16

olmasidir. Burada Ibn Sina’nin Amiri ile ilgili olumsuz bir kanaat
seklinde yorumlanacak bir metni bulunmuyor. Biz Ibn Sina ile ilgili
yas tashihi yapilmasi gerektigi onerisi de dahil olmak tizere diger
biitin tartismalar icin ilgili calismalar1 isaret etmekle Kkifayet
edecegiz.12

[bn  Sina  “Kitabu'n-Necat’ta  miisliimanlarin filozof
gecinenlerinden biri diye bahsettigi bir kisiyi eskilerin soylediklerini
anlamadiklar1 seklinde bir itham ile elestirir. Onun bu ithamina sebep
olan konu burada muhtelif masuklarin ayrik akillar degil cisimler
oldugu vehmidir. Zira asag1 sevideki bir cisim daha kadim ve serefli
olan cisme benzemektedir.® “Kitabu’s-Sifa”da ayni ithami yineleyen
[bn Sina burada da isim vermeden felsefeyi karistiranlar/filozof
gecinenler ifadesini kullanir.’* Her iki metnin de Amiri’yi kastettigi
yorumu yapilmustir. “Kitabu'n-Necat”in bazi nesirlerinde Amiri'nin
adimnin zikredildigi de gortilmektedir.

Ibn Sina’nin Amiri’ye yonelttigi sert elestirilerin nedenlerinden
biri olarak onun ‘Insan dogal olarak dinseldir.’ sézii oldugunu ileri
siirenler de olmustur.!> Aristoteles’in ‘Insan dogal olarak medenidir.’
soziintin bir bakis acisiyla degistirilmis oldugu goézlenen bu sozi
insanin dogal olarak inanmak istedigi seklinde anlamak da
mimkindur. Nitekim Aristoteles insanin dogal olarak bilmek

istedigini de soylemektedi.

fbn Sina’nin nefs gibi baz1 felsefi konularda Amiri’den etkilendigi
degerlendirilmistir. Sehreztri, “Ntizhetii'l-Ervah”ta Amiri’ye atfettigi

12 M. Ciineyt Kaya, “Amiri Calismalari Igin Yeni Bir Kaynak: el-Mecalisii’s-
Seb' beyne’s-Seyh ve’l-Amiri”, Nazariyat Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar
Dergisi, 1/2 (Nisan 2015), ss. 1-33

13 {bn Sina, Kitabu n-Necat (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 308

14 fbn Sina, Ki tabu’s-Sifi Metafizik II, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker
(1stanbul: Litera Yayincilik, 2005), 143

15 Mohamed el-Moursi, The Phenomenon of Religion According to Abil al-Hasan
al-'Amiri, Basilmans yiiksek lisans tezi (Istanbul: ibn Haldun Universitesi,
2018), 19
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bir ifadede Yiice Yaratic’min idrakine méani olan hususun onun
gizliligi degil bilakis apacikligi oldugunu belirtir.'¢ Bu ifade [bn
Sina’da ayniyla karsimiza cikar: O da benzer sekilde giines drnegini
vererek giinesin goriinmesinin 6ntindeki bulutla miimkiin olmas: gibi
Yaraticonin  da  bir engel olmadan idrak edilemeyecegini
belirtmektedir.

Felsefeyi mesriki ve magribi diye ikiye ayiran Ibn Sina magribi
olarak niteledigi (bunlara resmiyyun ve zahiriyyun da demektedir)
batilililar1 (bunlar Bagdat ekoliidiir) Aristoteles’e korii kortine
baglanmakla ve onu ve Kadim Yunan Felsefesini zahiri ve lafzi bir
okumayla yorumlamakla elestirir. Bu acgidan onlari Hanbelilere
benzetmektedir. Nitekim onlar da diistincede derinlesmeyi sapkinlik
olarak gormektedirler.”” Burada Hanbelilerin Bagdat'ta en giicli
olduklar1 dénemin onuncu asir oldugunu hatirlatmamiz gerekiyor.

Sonug

Gerek Islam medeniyeti gerekse diinya tarihi agisindan birgok
alanda on plana ¢ikan bir sehir olan Bagdat Abbasiler tarafindan 8.
asrin ortalarinda kurulmustur. Kurulduktan kisa stire sonra tzellikle
Beytiilhikme adli okulun da etkisiyle bir bilim merkezi haline
gelmistir. Fakat sehrin gerek c¢ok uluslu yapisi gerekse siyasi
konjonkttir yapilan bilimsel faaliyetlerin zaman zaman hakkimn
teslim edilmedigini bize gosteriyor. Biz bilimsel alanda yapilan
calismalarin bilimsel kaygilarla degil fakat etnik ya da mezhepsel veya
daha bagka birtakim kaygilarla haksiz sekilde saldiriya ugradig:
durumlar1 tespit edebiliyoruz. Bunu Fricker'in akademiye
kazandirmis oldugu bir kavramla epistemik adaletsizlik kavramiyla
ifade etmeyi uygun goriiyoruz. Siiphesiz adalet en onemli erdem
olarak yiiceltilmesi gereken bir kavramdir ve Islam medeniyeti bunun

16 Semstiddin es-Sehreztri, Niizhetii’l-Ervdh, cev. Esref Altas (Istanbul:
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 832

7 M. Nesim Doru, “Ibn Sina Felsefesinde Mesriki ve Matiribi Ayirimu
Uzerine Bir Degerlendirme”, Istem, 7/14 (2009), 176
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uygulamada en giizel ornekleriyle doludur. Fakat tarihini her aninin
boyle oldugunu soylemek miimkiin degildir. Biz tarihimize ve
medeniyetimize bir 6z elestiri penceresinden de bakabilmeliyiz. Bu
calismada bu hususa 10. yiizyilda Bagdat 6zelinde ve Amiri agisindan
bakmaya calistik. Zira o iki defa geldigi Bagdat'ta hem mezhebinden
dolay1 hem de etnik kimliginden dolay1 bilimsel anlamda haksizliklara
ugranustir. Amiri bir Hanefi kadisi olan babasi gibi Hanefi mezhebine
uyan bir bilgindir. Bagdat ise 6zellikle o donemde Hanbeli mezhebi
mensuplarinin yogun ve etkin oldugu bir yerdir. Keza Amiri
Horasanhdir. Bagdat ise mubhit olarak rekabet halinde olduklar:
Horasan’1 ¢ok fazla sevmeyen insanlarin yasadigi bir sehirdir. Bu
durum kendilerinden gormedikleri diger insanlara karsi da bu

bolgede bazen epistemik anlamda adaletsizliklere sebep olmustur.
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ADALET BAGLAMINDA IHTIiLAFA MEDAR
OLAN AYET YORUMLARI ve TAHLILI

Muhammed Bahaeddin YUKSEL"

Giris

Adalet, “hakka uygun hiikim vermek, davrams ve hiikiimde
isabetli olmak, esit olmak, esit kilmak” anlamlarmna gelen mastar
isimdir. Ayn1 kokten mastar-isim olan adl kelimesi “es, misil, benzer,
orta yol, istikamet, bir seyin karsilig1” gibi manalara gelir. Sifat olarak
kullanilan 4adil kelimesi ayni zamanda Allah Teala'nin gtizel
isimlerinden birisidir.! Adalet, ferdi ve igtimai yapida hakkaniyet ve
esitlik ilkelerine uygun bir yasami, dirlik ve diizeni saglayan son
derece {istiin bir ahlaki erdemdir. Allah Teéla ile kullar1 arasindaki
iliski tevhit ve ibadet tizerinden gerceklesirken, kullar arasindaki iliski
adalet esas1 tizerinden gerceklesir. Islam medeniyeti tarihi, bu iliskinin

nice giizel 6rneklerine sahne olmustur.

Ne var ki Osmanli déneminin sonuna dogru Miisliimanlarin Batt
medeniyeti karsisindaki gerilemesi, ekonomik, siyasal, askeri gibi
bir¢ok sorunun giindeme gelmesine sebep olmustur. Kuskusuz bu
sorunlarin tistesinden gelebilmek, Miisliimanlarin gerilemesinin asli
sebebinin dogru teshis ve tespitini gerekli kilmaktadir ki boylece
terakki recetesinin de isabetli yazilmasi miimkiin olabilsin. Nitekim

Dog. Dr.,, Kayseri Universitesi Develi Islami Ilimler Fakiiltesi,
mbyuksel@kayseri.edu.tr, ORCID: 0000-0003-3356-7786

1 Mustafa Cagric, “ Adalet (Ahlak)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/341.
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Osmanli aydinlar1 arasinda bu recetenin nasil olmasi gerektigine dair
ti¢ temel goris ileri strtilmiistiir. Kimi aydinlar Bati medeniyetine ait
biittin kurum ve yasam tarzinin biittintiyle reddedilmesi gerektigini
savunurken, diger bir kesim Bati medeniyetine ait buitiin kurum ve
kultirin blok olarak alinmasi ve benimsenmesinin terakki igin sart
oldugunu savunmustur. Ugiincii grup ise iki u¢ noktadan uzak,
sentezci ve uzlasmaci bir tutumun dogru olacagin ileri stirmiistiir.
Neticede Batinin modern, sekiiler zihniyeti ve teknolojisi Miisliiman
aydinlar1 son derece etkisi altina alarak pozitivizm, rasyonalizm,
hiirriyet, 6zgtirluk, esitlik ve adalet gibi kavramlar1 Miisltimanlarin
glindemi haline getirmistir. Artik Islam, sosyalizm ve liberalizm gibi
kavramlarla birlikte anilmaya baslanmistir. Batidaki aydinlanmanin
giindem yaptigr bashiklardan birisi de kadin olmustur. Bunun,
Miisliiman diinyasina yansimasi uzun stirmemistir. Bu yansimadan da
anlasilacaktir ki kadinin hak ve mesuliyetine dair tartisilan konular,
Islam Medeniyetinin i¢ dinamikleri neticesinde gitindemdeki yerini
almis degildir. Aksine dis faktorlere bagli olarak bir gelisim seyri

izlemistir.2

Batinin Islam’a yonelik itham edici tutum ve tezleri, ne yazik ki
kimi Musltiman aydinlar tarafindan bir gergeklik olarak algilanmis ve
sonucta gelenek siki bir elestiriye maruz birakilmistir. Farkl
tsluplarda gergeklesen savunmaci yaklasimlarla olusan tabloda,
gelenegin, "hak" ve "tistunliik" kavramlar: agisindan kadin ve erkek
arasimndaki makas1 genis tuttugunu, modern donemin ise makas
araligin1 oldukca daralttigini, hatta kapatmis denecek kadar gozden
uzak tuttugunu gormekteyiz.

Batinin agir ve yipratict sorgulamalar1 karsisinda Kur’an’'da
bulunan bir¢ok ayette, adalet ve esitlik konusuna temas eden ayetler,
sorgulanmis ve elestiriye tabi tutulmustur. Asirlar 6nce ilgili ayetlere

dair yapilan izahlar, 6zellikle Batinin aydinlanma doneminden sonra

2 [brahim Hilmi Karsh, “Kadin-Erkek FEsitligi Baglaminda Tefsirlere
Elestirel Bir Yaklasim”, Kur’an ve Kadin Sempozyumu, (2013), 103-125.
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oldukca yogun saldirilar sonucu giintimiize kadar giindemden hic
diismeyecek olan yerini almistir. Bu gercevede kadmn-erkek veya kari-
koca iligkisi baglaminda adalete konu olan ayetlere dair yapilan lehte
ve aleyhte bircok yorumlar soz konusudur. fhtilafa medar olan
konular arasinda aile reisi olan erkegin karisin1 doverek terbiye etme
hakki, miras taksiminde kadina erkegin yaris1 kadar pay verilmesi, iki
kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk gelmesi, bosanma
hakkinin erkekte olmasi, risalet gorevinin erkeklere verilmesi, erkegin
birden fazla kadinla evlenebilmesi (teaddiid-ii Zevcat), kadinlarin
cennet odilti (haz araci) olarak takdim edilmesi, ntibuivvettin
erkeklere verilmesi gibi birgok husus yer almaktadir. Bu ¢alismada ilk
tic konunun ele alinmasi arzu edilmis olmakla birlikte konularin
oldukca derinlikli ve boyutlu olmasi ve bildiri formatini asmasi
nedeniyle ilk madde ile yetinilmistir.

Kadinin Déviilmesi

Kuran'm anlasiimasinda kadinin Islam acisindan nerede
durdugu, konumu, sahip oldugu hukuk ve gorevleri konusunda
bitmek bilmeyen tartismalarin hemen tamaminda adalet terazisinin
stirekli erkek lehine bozuldugu konularin basinda gelen mesele,
kocalarima kars: dik baslilik gosteren kadinlarin terbiye amacgh olarak
kocalar1 tarafindan doviilebilecegine referans gosterilen en-Nisa Stresi
34’tincti ayetidir. Ilgili ayet, Diyanet Isleri Bagkanligi Kur'an-1 Kerim

Meidli isimli ceviride su sekilde terciime edilmistir:

S0 S alG T4 n WAL G iadd e 240ais 201 b 520 e 0358 Jiasf
OB ALl axladd 3 BAghdl Shdead FALA OSE i W bis G il Slis
TS e B8 51 S £ele 1505 56 1 KG0

“Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkli ozellik ve lutuflar
bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler
kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. Saliha kadmlar Allah’a
itaatkardir; Allah’m korumasina uygun olarak, kimsenin gormedigi
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durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) bas
kaldirmasindan endise ettiginiz kadmnlara o6giit verin, onlarn
yataklarda yalniz birakin ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse
artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaym; ctinkii Allah ytcedir,
biiytiktiir.” (en-Nisa 4/34)

Buna gore kocasima karsi gorevlerinde ihmalkar olan veya onun
emirlerine kars1 dik baslilik gosteren kadinlarin gerekli olan terbiyeyi
tekrar kazanabilmesi i¢in doviilmesi, Allah Tedld’nin erkeklere salik
verdigi mesru bir yontem olmaktadir. Tefsir geleneginde Mukatil b.
Stileyman,? Taberi,* Maturidi,> Ebu’l-Leys es-Semerkandi,¢ Fahruddin
er-Razi,” Ibn Kesir,$ Ebussutd® gibi bircok miifessir,10 ayette gecen darb

(<2 kelimesini “dovmek” olarak anlamislardur.

Ancak ayeti Kur’an bitiinlugiinde anlamaya calistigimizda,
ayette kadinlarin doviilmesi gibi bir uygulamadan bahsedilmedigi,
aksine evlilik bag: ile birbirine bagli olan her iki taraf i¢in son derece
insani bir ¢coztimden bahsedildigi gorilmektedir. Kanaatimizce ayetin

3 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukitil b. Suleymdn, thk. Abdullah Mahmud
Sahhate (Beyrut: Daru ihya’i't-turas, 1423), 1/371.

4  Ebg Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberd, Camiu’l-beydn an te’vili’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abulmuhsin Turki (Kahire: Daru hicr, 2001), 6/710-713.

5 Ebu Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-
Sunne, thk. Mecdi Basellam (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 2005),
3/165.

¢ Nasr b. Muhammed Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-"Uliim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-' [lmiyye, 1993), 1/352.

7 Fahruddin Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’l-Kutubi'l-’ Arabiyye,
1420), 10/72.

8  Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-’Azim (Kahire: Muessesetu
Kurtuba, 2000), 4/26.

9 Ibn Muhammed Imadi Ebu's-Su’td, [rsddu’l-'akli’s-selim ild mezdyd'l-
Kur’ni’l-Kertim (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-' Arabi, 1431), 2/174.

10 Miifessirlerin goriislerini toplu gosteren bir calisma igin bk. Hanefi Sola,
“En-Nisa 4/34. Ayeti Baglaminda ‘Nustz’ ve ‘Darb’ Kelimelerinin Anlam
Kronolojisi = The Meaning Chronology of the Words ‘Nushtiz’ and ‘Darb’
in the Light of 34th Verse of Surah Nisa”, Mecmua: Uluslararas: Sosyal
Bilimler Dergisi VI/12 (2021), 149-176.
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yanlis anlasilmasinda gerek kavramlarin Kur'an semantiginden
bagimsiz tespiti ve gerekse kadina yonelik gerceklesen ve kaniksanan
hak gaspimin toplumdaki yerlesik teamdilii son derece etkili olmustur.
Bu hususlarin tespiti, ayetin aslinda ne soyledigini anlamada bize
kilavuzluk edecektir.

Niistiz (Js543)

Halil b. Ahmet (6. 175/791), niisiiz kelimesini “gitmek istedigi
zaman kisinin yerinden hafifce dogrulmasi, gitmek icin bulundugu
yerden kalkmasi (3%5);11 birisini bulundugu yerden kaldirmak () 12
birisinin konusmasindan rahatsizlanan kisinin bulundugu yerden
kalkip gitmesi (34),13 deveyi bulundugu yerden kaldirip baska bir
yere sevk etmek (JsY) & 55)714 gibi anlamlara geldigini belirtmistir. Bir
seyi yerinden kaldiran kimse “O seyi yerinden kaldirdim” (el & 5
& (e 4835 1Y) der. Birisinden genglik, giic ayrilip gittiginde ve yast
nihayetine erdiginde “Iste bu, genclikten ayrilistir” (JS )V e 350 43)
ifadesini kullanirlar.> Dolayisiyla niisiiz kelimesinin temel anlaminda
bir seyin bulundugu yerden bagka bir yere kalkip gitmesi anlami esastir.

Kelimenin Kur’an’daki diger kullanimlarinda da bu temel
anlamun esas oldugu goriilmektedir. Ornegin &,x 25 53 e % AUt
51l EA0 06 280 5806 T 7 ple B 4 860 B a b ok E 5T 06 e o

A Sl B ) s et § S Sl ) SBI6 e B 28 ok J6 £ (e

1 el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-’ayn, thk. "Abdulhamid Hendavi
(Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2003), 4/221-222. e <) 1) ik 5
SIS (5358 a6 4nlia

12 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, 4/221-222. 4 (& 4ad5 13 3548 5 4

15 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, 4/221-222. 3 Giail g 35 WIS 53
]

14 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'ayn, 4/221-222. pa3a ) e e L 133y &yl

15 Muhammed b. Ahmed Ezher;, Teh_éfbu’l—Luéa, thk. ‘Abdusselam
Muhammed Haran - Muhammed ‘Ali en-Neccar (Kahire: el-
Mu’essesetu’l-Misriyyeti'l-°Amme li't-Te’lif ve’l-Enba’ ve’n-Nesr - ed-
Daru’l-Misriyye 1i't-Te’lif ve't-Terceme, 1964), 11/304-306.
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58 5 48 e @ 512051 J6 0 5 B L e & 2 il sl ) Sl “[By
Peygamber!] Peki ya sen, vaktiyle harap haldeki bir beldeye yolu
diisen kisinin basindan gecenleri bilir misin? O kisi, “Allah, buisbuitiin
harap olmus bu beldeyi acaba nasil yeniden canlandirabilir?” diye
kendi kendine sormustu. Bunun iizerine Allah onun canini aldi ve
yiizyil sonra hayata déndiiriip ‘Olmiis halde ne kadar kaldin?’ diye
sordu. O kisi ‘Herhalde bir giin veya daha az bir stire” diye karsilik
verdi. Allah da sdyle buyurdu: ‘Hayir! Yiizyil kaldin. Ama simdi
yiyecek ve icecegine bak, {izerinden bir asir gecmesine ragmen hig
bozulmamus. Peki, bir de esegine bak; sadece kemikleri kalmus. Iste biz
seni [Oliimden sonra dirilise akli yatmayan] insanlara ibret olsun diye

oldurtp dirilttik. Evet, simdi eseginin kemiklerini yerden nasil ayaga

kaldirip ona et giydirecegiz bir bak!””1¢ (el-Bakara 2/259) Gorildiigu
tizere ayette gecen niisiiz kelimesi ylizyil once 6lmiis olan esegin
yerdeki kemik yi1gminin hayat verilerek yerinden kalkip hareketlenmesi
anlaminda kullanilmustir.

Kelimenin bir diger kullanimi su ayette gegmektedir: 1,4l ;.40 G
el Gedl) 801 353 152R36 192831 s 135 i< ki 15236 ) 3 el g8
e Oaletd G iy St L il el 3

“Ey iman edenler! Size, bulundugunuz toplantilarda "Yer a¢in"

dendiginde yer agin ki Allah da size genislik versin. "Davranip kalkin"
dendiginde de kalkin ki Allah iginizden (gercekten) iman etmis
olanlar1 ve ilme kavusmus olanlar1 yiiksek derecelere ¢ikarsm. Yapip
ettiklerinizden Allah tamamen haberdardir.” (el-Miicadele 58/11)
Goruldigii tizere ayette gecen niisiiz kelimesinin gitmek i¢in bulundugu
yerden kalkmak anlaminda oldugu son derece agiktir. Nitekim Ezheri (6.

370/980) de ayette gecen niisiiz kelimesinin bu anlamda oldugunu

16 Bazi tasarruflarla alintiladigimiz meal igin bk. Mustafa Oztiirk, Kur'an-1
Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara Okulu Yaynlari,
2015), 78-79.
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belirtmistir.l” Ayetin ifade kalibina yakindan baktigimizda da niisiz
kelimesinin kalkmak anlaminda kullanildig1 agik¢a gortilmektedir.
Zira talep edilen fiilin karsilig1, yine kendi anlam1 dogrultusunda bir
miikafatla takdim edilmistir. Soyle ki; | ALdE yer agin ki g_msa agsin; |5 53
kalkin ki ¢ kaldirsin. Goriildiigii tizere her iki kullanimda da talep
edilen fiilin muikafati kendi anlami tizerinden verilmistir. Bu tuslup da
gostermektedir ki ayette niisiiz kelimesi, kelimenin temel anlam1 olan
kalkmak anlamimda kullanilmastir.

Kelimenin bir diger kullanimi1 da su ayettedir: Ll e Eils HETINTT
K Z 4 ERN o4 So. 4 1d ,h; ] _azo. (. (o8 ST 5 ol iz Ji T .o of %. A4
3 B Y1 sy e Al i Wi sl OF Ggle #0336 Lons) 3T,
T 05lasd G O 56 1,a55 L2

“Eger bir kadin kocasmin niisizundan yahut ytiz ¢evirmesinden
endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah
yoktur ve sulh hayirhidir. Nefisler kiskancliga meyillidir. Eger gtizel
davranir ve sorumlulugunuzun bilincinde olursaniz bilin ki Allah
yaptiginiz seylerin i¢ ytiziinii bilmektedir.” (en-Nisa 4/128) Ayette
gecen niisiiz kelimesi yine kelimenin kok anlamiyla baglantili olarak
kullanilmistir. Bu anlami ayetin sebeb-i niizultine dair gelen rivayette
de gormek miimkiindiir. Hz. Aise (6. 58/678) soyle aktariyor: Bu ayet
kocasinin yaninda uzunca bir stire evlilik geciren bir kadin hakkinda
nazil olmustur. Ancak kocas1 onu bosamak istemistir. Kadin kocasma:
‘Beni bosama; istersen bana karsi sorumlu olma ama beni yaninda tut’
demisti de bu ayet nazil oldu.”18 Hz. Aise'nin bu tanikligindan da

17 Ezheri, Ebu Ishak’tan kelimenin anlamin soyle nakletmektedir: “Size
nusiiz edin denildiginde nusiz edin...” ifadesinin manasi “Size kalkin
denildiginde yeni bir s6ze dalmadan (el-Ahzab 33/53) kalkin, gidin,
demektir”, demistir. (< a¥1 5 s Gyl Griadid ¥ 5 JBLS || fiagil | slagil 108 13
53. Bir diger naklinde ise bunun namaz veya benzeri bir sey icin bulundugu
yerden kalkmak anlaminda olabilecegini aktarmistir: |se s sl )35 Jd 13) :Jds
|55 3aled 5 G3a sl i 33uall V). Bk. Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 11/304.

18 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Beyrdat:
Daru’l-Kebir, 2002), “Nikah”, 65; Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac Muslim,
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anlagilmaktadir ki niisiiz kelimesi kocanin esini bosama arzusuna
gondermede bulunmaktadir. Dolayisiyla erkegin evlilik bagim
koparmas: ve ayrilip gitmesi, yani bosanma amaciyla yuvasindan
kalkip gitmesi anlamindadir. Su hélde kocanin niisizu, bosanma
iradesi anlamindadir.

Iste sadedinde bulundugumuz ayette de kadmmn niisizu,
kelimenin ayni temel anlaminda kullanilmstir. Dolayistyla &85 _,:5\5
Gh 558 “niistizundan korktugunuz kadinlarimiz” ifadesindeki niistz,
yerinden kalkip gitmesinden, yani yuvay: terk etmesinden, bosanmasindan,
evlilik elbisesini tizerinden ¢ikarmasindan endise ettiginiz kadinlar
demektedir. Kelimenin “dik baslilik gostermekle” alakasi yoktur. Bu
ayette kadmin niisuzuna farkli bir anlam, diger ayette erkegin
ntisuzuna daha farkli bir anlam vermek hatalidir. Her iki ayet de diger
ayetlerde oldugu gibi bulundugu yerden kalkip gitmek temel anlaminda
kullanilmustar.

Dilsel form agisindan meseleye yaklasacak olursak, ayetin Agj\j
Gh 554 & #AS seklindeki lafzi formu, ifadede gegen niisiiz kelimesinin
anlamimnin  “dik baslilik, kocaya itaatsizlik” gibi bir anlamda
olamayacagna delildir. Zira ayette gecen & 5845 ifadesi, ayete bu anlanu
vermeye manidir. Ister kelimeye verilen “korkmak” anlami esas
alinsin, isterse bizim tercih ettigimiz “endise etmek”!® anlami esas
alinsm, ayette gegen niisiiz kelimesi ile kastedilen anlam, kadmnin
kocasmna dik bashlik ediyor olmasi olamaz. Zira, sayet kadin dik
bashlik ediyorsa, bu zaten pratikte mevcut olan bir durumdur ve
bundan korkulmaz, aksine koca bundan sikayetgi olur, dert yanar.
Ayetin bu formu ve baglaminda korkmak veya endise duymak,
mevcut bir durum icin degildir; aksine yaklasmakta olan bir

durumdan dolay1 duyulan endise hissidir. Diistintilecek olursa, farz-1

Sahihu’l-Muslim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrat: Daru’l-
Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1991), “Tefsir”, (4/2316) 13, 3021.

19 Benzer tercih i¢in bk. M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, ed. Fethi
Ahmet Polat (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2016), 5/500.
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muhal kadin evde kocasina dik baslilik gosteriyor, emirlerine itaat
etmiyor; bu durumda kocanin korku hissediyor olmasi, karismin
kendisine zorbalik ettigi anlamina gelir. Oysa ayette kastedilen anlam
elbette ki bu degildir. Aksine ayette hentiz mevcut olmayan bir
tehlikenin basa gelmesinden, isin dontip varacagi miiskil durumdan
duyulan endiseye vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla niisiz kelimesinin
“dik baglhlik, diklesme” anlaminda olmadig}, ayetin lafzi formundan
da anlasilmaktadir. Bu kisimla ilgili olarak ilerleyen satirlarda ayetin
yanlis anlasilmasina sebep olanlar hususlar irdelenecegi igin tekrar

dontis yapilacaktir.

Va'z/Ogiit Verme (G sh) ve Hecr/Yatakta Ayrilma ( o Gb 554h)5
ealiaddl)

Niisiiz kelimesinin kadimin bosanma arzusu icerinde olmasi ve
bunun belirtilerinin gortinmesi nedeniyle yuvay: terk edeceginin
anlasilmasi, yani evliligin bir bosanma ile son bulacagi endisesine
kapilan kocanin yapmasi gerekenler arasinda 6giit vermek ve yatakta
ayrilmak vardir. Ogiit verme, kocanin esini yuvada tutabilmek igin
basvuracagi ve esini ikna etmeye calistigi kisimla alakalidir. Bu
kisimda koca, esini yuvada tutabilmek, evlilik akdine bagli kilmak icin
bosanmanin hem kendileri hem de ¢ocuklar1 agisindan yol acacag:
olumsuzluklardan ve benzeri durumlardan bahsederek esinin
gonliinti ve rizasini elde etmeye yonelik ¢abas1 s6z konusudur. Yatakta
ayrilma konusunda farkl gorusler ileri stirtilmistiir. Aym yatakta
kalmak sarti ile esini cinsellikten mahrum birakma anlami, ileri
surtilen goruslerden birisidir.20 Bu gortistin muhtemel dayanagi 4
harf-i cerinin, erkegin de yatakta olarak kadi yalniz birakmasmna
isaret etmesi diistincesidir. Oysa s6z konusu harf-i cer, kadin1 yatakta
terk etmeye isaret etmektedir. Ilgili harf-i cerin ayete kattig1 anlam,
kadinin evinden dislanmamasi anlamina yoneliktir. Nitekim
bosanmaya giden stireg icerisinde kadmm evinde tutulmasmi amir

20 M. Zeki Duman, Beyanu'l-Hak Kur’an-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri
(Fecr Yayinevi, 2008), 3/296.
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ayetler de bu hususu teyit eder mahiyettedir.2! Dolayisiyla bu anlam
ayette murat edilen anlam ile bagdasmamaktadir. Zira, kadin artik
esine kars1 sogumus, mesafeli durusunu belli etmekte, dolayisiyla
bosanma arzusundadir. Bu durumda kocanin esini ayni yatakta
yatmaya zorlamasi, kadn i¢in son derece y1pratici bir durum olacaktur.
Kadinin hitirmeti, onuru kocanin kadmin yatagmdan ayrilmasim
gerektirir. Ayet, kadinmn hiirmetini gozetmek ve gozetilmesini talep
etmekle son derece ytice bir erdeme gondermede bulunmustur.

Kadinin Darb Edilmesi (& 52 5! 5)

Kadinin bosanma iradesinin belirtileri goriilmeye basladiginda,
yuvanin yikilmasindan endise eden erkegin basvuracagi {ictincii
husus kadmin darb («>=l)) edilmedir. Darb kelimesinin ayette hangi
anlamu ifade ettigi son derece ihtilafli ve hakkinda oldukca fazla
gorustin ileri strtldugt bir kavramdir. Oysa kelimenin Kur'an
semantiginde hangi temel anlamla baglantili olarak kullanildig:
bellidir. Ancak gerek rivayetler ve gerekse toplumun ataerkil yapisina
ait verili durum, kelimenin yanlis anlasilmasinda etkili olmus ve evli
ciftin yuvasinin devamina dair son derece yapici bir talep, kocay1 eli
sopali, kadini ise doviilerek yola getirilmesi gereken ilkel bir varliga;
ayet metnini ise diklesen kadmnlarin doviilerek hizaya getirilmesini
amir bir talimata dontistiirmiistiir. Temeli muhabbetle atilan bir
birliktelikte erkegin bir eline giilii, arkasina sakladigir diger eline
sopay! tutusturan ve bunu, bu ayet iizerinden mesrulastiran bir
anlayisin  bircok tefsirde yer bulabilmis olmas1 oldukca

diistindtirticiidiir.

Uzerinde durdugumuz ayette gecen kadinlarn darb: (Eﬁé}h‘j)
ifadesinin anlamina gelince; bunu izah etmeden 6nce, gelenekte ayete
verilen “o kadinlar1 doviin” anlammnin neden isabetli bir anlam
olamayacagina dair baz1 karinelerden bahsetmek gerekmektedir.

21 et-Talak 65/1-2; el-Bakara 2/228-229; en-Nisa 4/176.
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Ayette gecen darb kelimesinin anlami kadinlar1 dévmek, onlara

vurmak anlaminda olamaz. Zira;

i. Hz. Peygamber kendisine kars1 cephe alan hicbir esine vurmus
degildir. Tahrim Stresi'nin niizuliine vesile olan olayda Hz. Aise ve
Hz. Hafsa, Hz. Peygamber’i son derece tizmiis ve 1 ay boyunca
Peygamber’in (as) bu sekilde keder icinde kalmasma sebep
olmuslardir.22 Sayet ayetin boyle bir murad: olsaydi, bu konuda Hz.
Peygamber’in tummetine oOrneklik teskil edecek s6z konusu
uygulamasina sahit olurduk. Oysa vakia tam tersidir; Hz. Peygamber
kadmlarin doviilmesini siddetle elestirmis ve yasaklamistir. Sayet
iddia edildigi gibi soz konusu ayette kadinlarin doviilmesinden
bahsediliyor olsaydi, Allah Teala’nin mesru kildig1 bir seye Hz.
Peygamberin engel olmus olmasi veya kadinlarin1 déven sahabileri
elestirmesi diistiniilemezdi.2? Oysa Hz. Peygamber bir soziinde soyle
buyuruyor: “Sizlerden bazilar1 karisin1 kolesini dover gibi doviip
sonra da aksam onunla ayni1 yatakta yatacak, 6yle mi [bu nasil olur?]”2*
Kadinlara kars1 nazik olunmasi gerektigini, insanlarin en hayirlilarinin
da eslerine karsi en iyi davranan kimseler oldugunu, bu hususta
kendisinin eslerine karst son derece misfik ve gitizel muamelede
bulunmakla timmetine 6rnek oldugunu dile getirmistir.2> Kald1 ki su
diinyada insanoglunun elde edebilecegi en kiymetli seyin, saliha bir

kadin oldugunu ifade buyurmakla erkekler icin eslerinin ne ytice bir

22 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbibu'n-nuziil, thk. Asdm b.
Abdulmubhsin el-Humeydan (ed-Demmé&m: Daru’l-Islah, 1992), 438-439.

2 Sayet ayette gecen darb kelimesi ile kadinin doviilmesi kastedilmis olsayds,
Zeyd b. Harise, esi Zeyneb bint. Cahs hakkinda Hz. Peygambere defaten
sikayete geldiginde ona esini dovebilecegine dair tavsiyede bulunur, ters
giden ve bosanma ile neticelenecek olan evliliginin kurtulmasi igin
dovmek gibi mesru bir yonteme bagvurmas: gerektigini soylerdi. Ancak
vakia tam tersi olmus ve ona esi hakkinda Allah’tan korkmasi gerektigini
salik vermistir. Bk. el-Ahzab 33/37.

24 Buhari, “Nikah”, 93 (No. 5204); Miislim, “Cennet”, 49; Ibn Mace, “Nikah”,
51; Ebts Davtd, “Nikah”, 60.

25 Tirmizi, “Menakib”, 63; ibn Mace, “Nikah”, 50; Darimi, “Nikah”, 55.
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kiymet oldugunu vurgulamistir.2 Hz. Peygamberin bu yaklasiminda
Kur'anin ona kattigi degerlerin etkili oldugunda kusku yoktur.
Nitekim Allah Teala s6yle buyuruyor: usd b i S (b ol G5 hale 5
188 1A 4 0 Jrdas 15 1A% & “Eslerinizle iyi gecinin. Eger onlardan
hoslanmazsaniz, Allah’in hakkinizda ¢ok hayirl kilacagi bir seyden de
hoslanmamus olabilirsiniz.” (en-Nisa 4/19). Ayetin esler arasinda vuku
bulacak olumsuz bir durumdan, kocanin behemehal karisint dévme
gibi bir gorev ¢ikaramayacag aciktir. Zira kadin, kocasmin mubhalifi
degil, Allah Teald'nin buyurdugu gibi “kendisinde huzur bulacag1”?,
“kendi cinsinden olmakla”? tinsiyet edebilecegi, evlilik bag: ile bir
araya geldigi stiktinet ve mutluluk kaynagidir.

ii. Zina isnadi yapan ancak kendisinden baska sahidi olmayan
erkeklerin, yine de kadinlarmi doéverek terbiye edebilecegine dair
herhangi bir ifadenin bulunmayisi. Bilindigi tizere Nar Stresi'nde
karisina zina sucu isnat eden ancak kendisinden bagka sahidi de
bulunmayan kocalarin yapmasi gereken hususlar 6 ve 9uncu ayetler
arasinda anlatilmaktadir. Buna gore erkek dort defa kendisinin dogru
soyledigine sahitlik eder, besincisinde ise sayet yalan soyliiyorsa,
Allah Teéald'nin lanetinin kendi tizerine olacagini sdyler. Kadin da dort
defa kocasinin yalan soyledigine, besincisinde ise sayet kocas1 hakikati
soyliiyorsa Allah Teala’nin lanetinin kendisi {izerine olacagina sahitlik
eder.? Bir evlilikte, kadin hangi ctirmii islese ki kocasmin ona karsi
siddet uygulamasi, onu dévmesi mesru olabilsin, seklindeki bir soruya
kimilerince verilebilecek cevap, evli oldugu halde kadinin zina etmesi
yoniinde olmasi muhtemeldir. Ancak ayete dikkatlice bakilirsa, bu
durumda dahi Allah Teéla kocaya boyle bir yetkiyi vermemektedir.
Goruldigii tizere ayette eslerin yapmalar1 gereken sahitlikler detayl
bir sekilde anlatilmistir. Su halde, en-Nisa 4/34 ayetinde bosanma
arzusunda bulunan kadmin doviilebilecegi nasil ¢ikarilabilir ve bunun

26 Nesai, “Nikah”, 15; ibn Mace, “Nikah”, 5.
27 er-Ram 30/21.

2 en-Nahl 16/72

2 Nar 24/6-9.
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da Allah Teélad"ya ait bir talep oldugu nasil iddia edilebilir? Sayet konu,
Kur’an biittinligii agisindan anlasilmaya calisilsaydi, muhtemeldir ki
temeli sevgi, sefkat, merhamet ve muhabbet olan yuvanin®, dayak ve
siddetle kahir yuvasi haline getirilmesine “mesrudur” goziiyle
bakilmayacakt.

iii. Ayetin devaminda 3—&» Oele 15235 38 &l 48 “sayet onlar size
goniilden itaat ederlerse, artik aleyhlerine bir yol aramayin” ifadesinde
gecen goniilden itaat ifadesiyle dile getirilen kadinin itaati, oncesine ait
bir dovme fiili sonras1 gerceklesmis olmadigin1 gostermektedir. Bu
hususun anlasilmasi i¢in Kur’an semantiginde ¢ 5k ve onun mukabili
olan X kelimelerinin delalet ettigi anlamlarm goz Oniinde
bulundurulmast elzemdir. Zira ¢ 3k kelimesi goniillii ve icten gelerek
yapilan bir itaate géndermede bulunurken, 2% kelimesi miicbir bir
sebeple yapilan itaate gondermede bulunur. Kur’an’da bu hususa
isaret eden ayetlerden birisi soyledir: & 0@ HA3 a5 ol I g5 &
Cpniha 1 B1G iUS 3 ek Wl (=505 “Ayrica Allah duman/ gaz halinde
bulunan goge yonelip ona ve yeryiiziine, ‘Benim yaratma kanunuma
ister goniilli ister gniilstiz olarak boyun egin’ buyurdu. Onlar da
‘Senin kanununa goniillii olarak boyun egdik” diye karsilik verdiler.”
(Fussilet 41/11). Gerek bu ayette ve gerekse her iki kelimenin gectigi
diger ayetlerded! ¢ 3h kelimesi isteyerek, goniilden itaat etmeyi; »X
kelimesi ise zoraki itaati ifade etmektedir. Dolayistyla &kl (i3 “Sayet
size itaat ederlerse...” ifadesinde gegen ¢ 5b kelimesi, goniilden itaati
ifade etmektedir. Kadmin esine goniilden itaat etmesi, 6ncesine ait
herhangi bir dovmenin, dayak atmanin olmadigini gosterir. Sayet
itaatin 6ncesinde bir dévme olsaydi, ondan sonra gelen itaat igin ¢ 3k
kelimesi kullanilmaz, 8 kelimesi kullanilird1. Zira, zoraki itaat Kur’an
semantiginde kerhen (W3X) seklinde ifade edilmistir. Bu da
gostermektedir ki 33;341'4-\5; “onlar1 darb edin” ifadesinde gecen darb

kelimesi, dovmek anlaminda kullanilmamustir.

30 er-Ram 30/21.
31 Al-i imran 3 /83; et-Tevbe 9/53; er-Ra’d 13/15.
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Ayette gecen darb kelimesi ile dovmek anlaminin kastedilmis
olamayacagina dair farkli karineler de olmakla birlikte yukaridaki
karineler maksada kafi gelecektir. Bu durumda madem ayette gecen
darb kelimesi ile “dovmek, vurmak” kastedilmemektedir,32 o halde
ayette anlatilmak istenen nedir? Gayet tabidir ki ayette anlatilan
anlam, kelimenin temel anlamuyla iliskili olup son derece sade bir
anlama delalet etmekle birlikte ne yazik ki farkli sebeplerle ayetin
anlami karartilmistir. Bu sebeple darb kelimesinin temel anlamini

tespit etmek 6nem arz etmektedir.

Sozliikte <<= kelimesi “bir seyi, bir seyin {izerine koymak” ( ¢&)
s e ¢ 8) anlamina gelir.3 Tarifte gecen ¢ 3 kelimesi ise, bir seyin
bir yerde siibut bulmasi, karar kilmas: anlamindadir ( 5 sl Css g 8l
4k 5iw) 3 Halil b. Ahmet'in de mu’ceminde belirttigi tizere darb kelimesi
hemen her fiil i¢in kullanilabilecek kadar genis anlaml1 bir kelimedir.35
Kelimenin bu kullanim genisligi, onun oldukca genis anlam
yelpazesinde anlasilmasinda etkili olmustur. Ancak kelimenin temel
anlami, bir seyi, baska bir seyin ftizerine koymak, orada sabitlemek
anlamindadir. Kelimede bu temel anlam esas olup biitiin kullanimlar:
bu anlam {izerinden temel anlamla baglantili olarak kullanilmistir.
Kelimenin Kur’an’daki bircok farkli kullaniminda da anlam, bu temel
anlamla iligkilidir.

S ERES S L I & L ooa. P sie 2 Bl sk el (3
Ornegin; BUs 1ake rs‘e}q.u;_a\ 1Al Sa 5._113)3\ Qlyad 1 g%8 u.\ﬂ\ r"‘"ﬂ 1le;
“Kafirlerle savasa girdiginizde (kilict) boyunlar1 {izerine koyun
(boyunlarmi vurun). Onlarin direnme giiciinii kirinca (kalanlarr) siki

glivenlik gemberine alin.” (Muhammed 47/4) Gortildiigii tizere ayette

82 Tabiin alimlerinden “Ata (6. 114/732) da erkegin karisini dovme hakkina
sahip olmadigini, esine kizmanin otesinde vurmak, dévmek gibi bir
hakkimi olmadigini savunmustur. Bk. Muhammed Tahir ibn Asar,
Tefstru't-tahrir ve't-tenvir (TGnus: ed-Daru’t-Tnisiyye, 1984), 5/43.

33 Bbu’l-Kasim Ragib el-Isfehani Ragib, el-Miifredat ff garibi’l-Kur'dn (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1986), 436.

3 Ragib, el-Miifredat, 832.

% Halil b. Ahmed, Kitabu'l-"ayn, 3/11.
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darb kelimesi boyunlar iizerine kilicitn konulmasi, yani boyunlarin
vurulmas: anlammnda kullanilmustir. Farkli bir kullaniminda & 135
wayl & “Yerytiztinde sefere ciktiginiz zaman...” (en-Nisa 4/101)
ayetinde gecen darb kelimesi de yine temel anlamla baglantil1 olarak
ayagimizi yola koydugunuzda, yola sabitlediginizde; yani yola ¢iktiginizda
anlamindadir. Zira ayagmn yol {izerine adeta sabitler gibi konulmasi,
yola ¢tkmak anlaminda bir tabirdir. Zira yolculukta ayak uzun siire yola
sabitlenmis gibidir. Bir baska ayette gecen Gesid e (poads &iyiady;
“Basortiilerini goglis ve gerdanlarini kapatacak sekilde ortstinler.”
(NtGr 24/31) ayetinde darb kelimesi yine temel anlamla alakal1 olarak
basortiisiiniin gogtis gerdan tizerine konulmasi, sabitlenmesi; yani rtiilmesi
anlammdadir. Benzer sekilde s L & i zgle &g e “Nerede
bulunurlarsa bulunsunlar, onlara zillet damgas: vurulmustur.” (Al—i
Imrén_3 /112) ayetinde zilletin tizerlerine konulmasi ve sabitlenmesi; \&xad
1303 Je; “Onlar derin bir uykuya daldirdik” (el-Kehf 18/11) ayetinde
disaridan gelen sesleri duymama anlaminda kulaklarinin tizerine perde
koyup sabitleme; iz &) G yim 8K all; “ Allah’mn nasil bir misal getirdigini
gormedin mi?” (Ibrahim 14/24) ayetinde, sadedinde olunan konuyu
derli toplu ve anlasilir kilacak drnegi meselenin iizerine koyma ve sabitleme
anlaminda kullanilmistir. Bu 6rneklerde oldugu gibi Kur’an'da darb
kelimesinin biittin kullanumlar1 bir seyi, bir seyin tizerine koyarak oraya
sabitleme temel anlami bulunmaktadir. Darb kelimesi bu kullanim
esnekligi sebebiyle hemen biitiin fiillerle birlikte kullanim imkan ve
zenginligine sahiptir.

Bu kullanimlarda oldugu gibi fﬁﬁ)ﬁb‘j; “onlart darb edin”
ifadesinde de aym temel anlamda kullanilmistir. Ayetm tamamina
baktigimizda Ch iyl s @w‘ o Ghssdhls Gashad BAGE 6 AR u.-d‘)
ifadesinde evlilik bag ile kurulan yuvadan kalkip gitmek ve
bosanmak istemesinden endise duyulan ese, kocasinin 6gtit vermesi,
yatakta ondan ayrilmasi ve darbi istenilmektedir. Dikkat edilirse
kadimin darbr hemen yatak (@La»d\) kelimesinin ardindan gtindeme
getirilmektedir. Buna gore bosanmasimndan endise duyulan ese karsi

kocasinin yuvanin dagilmasi halinde meydana gelecek parcalanmanin



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 35

gerek kendileri ve gerekse ¢ocuklar: {izerinde olusturacagi olumsuz
durum ve benzeri hususlarda ona 6giitlerde bulunmasi, bosanma
ihtimalinin ortaya ¢ikmasiyla yatakta ondan ayrilmasi istenilmekte ve
hemen ardindan kadinin yatakla iliskilendirilerek kadimin darb
istenilmektedir. Kadmin yataga darbs, evlilik bag ile bir araya gelen
ciftin birlikteliklerini temsilde en {iist temsil noktasi oldugu igin,
kadinin evlilik bagmnda tutulmasi, yuvanin devamim saglamak
anlaminda kadmin yataga, yani evlilik miiessesi tizerinde sabit kadem
tutulmaya ¢alisilmasi belig bir tislupla dile getirilmistir. Yani erkekten,
esini yataginda tutmasi, onu ¢ 5k ederek, yani goniilden, kadinin kendi
irade ve arzusuyla (ve halk tabiriyle) onu tav’ ederek (tavlayarak)3®

yataginda tutmasi, nikahinda sabit kilmasi istenilmektedir.

Ayette kadin dovmek gibi gerek hangi tutum ve davranis
Olctistiyle mesruiyetini elde edecegi ve gerekse dovmenin ne, nasil ve
hangi ol¢ti ve miktarda olmasi gerektigine dair higbir aciklama
olmamasina ragmen,? ayetten s6zde kadin1 dovme talimati cikaran ve
bunu da kocanin insaf ve tercihine birakan miifessirlerin, son derece
erdemli bir yaklasimi amir olan ilgili ayeti yanlis anlamalarinda bazi

hususlarn etkili oldugu agiktir. Bu hususlar: su sekilde siralayabiliriz:

i. Kadinin bosama hakkinin elinden alinmis olmasi. Bilindigi tizere
bosanma konusu, konuya miiteallik eserlerde falak kavrami altinda
islenmektedir. Ancak talak kavrami Kur’an’da erkegin bosama hakki

olarak tanzim edilmistir. Bu durum, kadinin bosama hakkinin

% Tav’ kavrammn Tiirkceye gecen ve halk arasindaki kullanimina dair
yorum igin bk. Zeki Bayraktar, https://www.youtube.com/watch-
?v=nP8w_Z4F0TM [Erisim: 21.12.2024].

%7 Kadmn yaralayict olmamak kaydiyla (z s« x¢) doviilebilecegine dair Hz.
Peygambere nispet edilen rivayetin, Kur’an'mm muhtevasindaki ayet ve
mesajlarla (6rnegin Ntar 24/6-9 vb.) bagdasmamast ve bizzat Hz.
Peygamberin siretine aykir1 diisiiyor olmast nedeniyle s6z konusu
rivayetin Allah resuliine nispeti mimkiin degildir. Ilgili rivayet icin
ornegin bk. Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Gazvini Ibn Mace,
Siinenu Ibn Mice, thk. Suayb Arnatid (Daru'r-risaleti’l-adlemiyye, 2009),
“Nikah”, 3 (No. 1851).


https://www.youtube.com/watch?v=nP8w_Z4F0TM
https://www.youtube.com/watch?v=nP8w_Z4F0TM
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olmadig1 gibi bir algiya sebep olmustur. Dolayisiyla bosanmak gibi bir
mevzu gindeme geldigi zaman, akla gelen talaktir ve bu da erkegin
hakkidir. Peki, kadmin bosama hakki yok mudur? Kimi hukukcular
kadinin kocasini bosamas: icin ti¢ yol oldugunu belirtmislerdir.
Birincisi erkegin esine bosama hakk: olan 3 talak hakkindan birisini
vermesidir.3¥ Ancak bunun Kur’an’da herhangi bir referans: yoktur.
Ikincisi kadinm maddi bir bedel karsiliginda kocasini bosanmaya ikna
etmesidir. Ancak fikih literatiirinde olduk¢a manipiile edilen bu
konuda son s6z kocaya ait oldugu yargisina varildigs i¢in burada yine
kadma bosama hakk: tanmmamustir. Nitekim sayet koca bu talebi
reddederse kadin bosanamaz ve arzu etmedigi bir evlilikte esir gibi
tutulmaya, kendisine sunulan hayata katlanmaya mecbur Kkalirs.
Uclinciisti bosanmak igin mahkemeye bagvurma hakkidir. Ancak
mahkemeye sunacagi gerekgenin hakimce kabul edilebilir olmas:
gerekmektedir. Yani bosanabilmesi hdkimin onayma baghdir. Su
halde fakihlerin goriislerinde kadmin kocasimni bosama hakki gibi bir
hak bulunmamaktadir.

Ancak Kur'an kadinin bosama hakki oldugundan acikca
bahseder. Bu hususa isaret eden ayette soyle buyuruyor Allah Teala:
G 04 0 gl 3 0 (1A s 585 (1 (il 8 W56 74 8 el (i s
ujﬂbug_dsd.\l\@u@ﬂ;)ua\ \J:\)\U\JA@UM}&\U@JF});\J\ }.\S\}.mh
HELEN ).-.Uf A3 45 Sele Jaslly; “Bosanan kadmlar kendi baslarina
(evlenmeksizin) ii¢ temizlik stiresince beklerler. O kadinlar Allah’a ve
ahiret gtintine iman ediyorlarsa, Allah’in rahimlerinde yarattigini
gizlemeleri onlara heldl olmaz. Eger taraflar arayi diizeltmeyi
istiyorlarsa kocalari, onlar1 kendilerine geri gevirme hususunda
bagskalarindan daha ziyade hak sahibidirler. O kadinlarin kocalar:
tizerindeki hakki, tipki kocalarinin kendi tizerlerindeki maruftaki
hakki gibidir. Allah {iistin kudret sahibidir; her hiikiim ve fiilinde
mutlak isabet edendir.”  (el-Bakara 2/228) Ayette, kadinlarin

38 H. Ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/497.
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hukukunun, erkegin maruftaki hukukla ayni (misil/J«)3 oldugunu
actkca ifade buyurmustur. Ayetin devaminda ise sdyle buyurulmakta:
O 1 U b S50 G 150805 51 &0 0 W5 SRty 0 005 51 sy Gl (5 (3311
S A 508 ol 4 sl Lad Laglle A S %0 3,08 L VT 288 A% 3,08 Ll VT GAg
Osaldall zh bl fa 40 3504 5% (a5 555 “Erkegin sonradan vazgecebilecegi
iki bosama hakki vardir. Bir veya iki bosama sonunda koca isterse esini
iyilikle yaninda tutar, isterse giizellikle onu saliverir. Eger ayrilacak
olursaniz, onlara verdiginiz mehri geri almaniz sizin igin helal olmaz.
Fakat kari-kocanin, Allah'in evlilik hukukuyla ilgili hiikiimlerine
uymayacaklar1 endisesi varsa o baska! Eger boyle bir endise
tastyorsaniz kadinin mehrinden bir kismimi kocasina vererek
bosanmasinda (iftida) iki taraf icin de sakinca yoktur. Iste bunlar
Allah’in belirledigi smirlardir. Sakin bu sinirlar: ihlal etmeyin. Zira
Allah’mn belirledigi smirlar: ihlal edenler zalimlerin ta kendileridir.”
(el-Bakara 2/229) Dikkat edilirse ayette kadinin mehrinden bir kismini
vererek kocasindan ayrilma hakkindan bahsedilmektedir. Bunu da
kocasinin inisiyatifine terk etmemektedir. Kadin bu hakka sahip olup
bu bosamaya da iftida denilmistir. Kadin, bu sekilde bosandiginda
herhangi bir iddet beklemesi de emredilmemistir. Sayet kadin iftida ile
bosanmada kararli ise, bu durumda yapilmasi gereken su ayette dile
getirilmistir: sl 13,3 &) Tadhl (e La 5 alhl e LSS 1 0318 Lagat (3la s bl
ed Lale 98 @ &) Wi & 3855 “[Ey Veliler!] Kar ile koca arasmdaki
anlasmazligin bosanma noktasma varacagindan endise ederseniz, o
zaman erkegin ve kadmin ailelerinden birer arabulucuyu goreve
cagirin. Sayet arabulucular anlasmazligi iyi niyetle c¢6ziime
kavusturmak isterlerse Allah da [onlar vesilesiyle] kari-kocay1
uzlastirir. Stiphesiz Allah her seyi bilir, her seyden haberdardir.” (en-
Nisa 4/35) Sayet arabulucular kadinin kararli oldugunu gortrlerse,
kocasindan aldig1 mehrin ne kadarini iade etmesi gerektigi tizerinde

3 Kur'an’da gecen mesel kelimesi, konuyu bir benzerlik tizerinden
orneklendirmeyi ifade ederken, misil kelimesi btitiin yonlerdeki benzerlik
tizerinden 6rneklemeyi ifade etmektedir. Ayrint1 icin bk. Zekeriya Pak,
Tefsir Usiilii (Ankara: Bilay (bilimsel Arastirma Yayinlarr), 2020), 213.
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bir uzlasiya varirlar. Bu, tamami da olabilir, tizerinde anlasilan miktar
da olabilir. Boylece bosanma gerceklesir ve kadinin herhangi bir iddet
beklemesi de gerekmez. Bu husus, ayetin zahir manasindan da

anlagilmaktadir.

Kadmin iftida ile bosanmasi uygulamasmi bizzat sahabenin
uyguladigini yine Allah Teala’ a'nin aktarimiyla su ayetten okuyoruz =
clissh Hhyile M beilady (,1;\ i u@,mu il Sales Eiliajall AR 1) el Gl
u‘éﬂcchyj\ﬁm\umﬂ;wu}u»\J;eeldauﬂi JED ) 5h sha o5
S5 T )iy 20 Vg K0 siamy Kt V5 G50 A S 1) 0 RS

asa ale ;A &y @ &4 ”[Ey Miminler!] Mimin kadinlar
Mekke’den hicret ederek size geldiklerinde [samimi olup
olmadiklarin1 6grenmek maksadiyla] onlar1 sinavdan gegirin. Gergi
onlarin iman edip etmediklerini Allah ¢ok iyi bilmektedir. Eger gercek
iman sahibi olduklarina kanaat getirirseniz, onlar1 kafir/miisrik
kocalarma geri gondermeyin. Ciikii artik bu kadinlar, kafir/miisrik
kocalarina helal degildir; ayni sekilde o kafirler/musrikler de bu
kadinlara helal degildir. Bununla birlikte, kafir kocalarinin vaktiyle bu
kadinlara verdikleri mehri kendilerine iade edin. Mehirlerini
verdiginiz takdirde bu kadinlarla evlenmenizde sakinca yoktur.
Bununla birlikte, gerek Mekke’den hicret etmeyip kafir/ miisrik olarak
kalan gerek imandan sonra kiifre donen karilarmizla evliliginizi
stirdiirmeyin. Fakat onlara verdiginiz mehri kendileriyle evlenen kafir
erkeklerden isteyin. O Kkafir erkekler de kendilerinden ayrilip
miiminlerle evlenen Kkarilarma verdikleri mehri onlarla evlenen
miiminlerden isteme hakkina sahiptirler. Iste Allah’in hitkmii budur.
O aranizda boyle hitkmediyor. [Unutmayn ki] Allah her seyi bilen, her
seyi yerli yerince yapip edendir.” (el-Mumtehine 60/10) Ayette
kafir/miisrik olan eslerinden ayrilmak i¢cin Medine’ye gelen miimine
kadinlarin, miisrik/kafir eglerinden aldiklar1 mehrin iadesi
istenmekte, aymi sekilde miisrik olduklar1 icin gonderilen ve
Mekke’deki miisrik/kafir erkeklerle evlenen kadinlara Miisliimanlar
tarafindan verilen mehrin de onlar1 nikahlayan miisrik/kafir
erkeklerden alinmasi talep edilmektedir. Hudeybiye sozlesmesi
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sonrasi Medeniye gelen kadinlarin durumunu konu edinen bu ayet de
gostermektedir ki kadinin iftida ile kocasin1 bosama hak ve selahiyeti
vardir ve kadmnin bu yol ile esini bosamasz ilahi buyrukla bilfiil sahabe
tarafindan pratik edilmistir.#0 Iste, mevcut fikth miiktesebatimizda
kadmin bosanma hakk: (iftida) elinden alinmis olmasi nedeniyle,
ayette bahsedilen ve kadinin yuvadan ayrilip gitmesini, yani bosanma
iradesini ifade eden niisiiz kelimesi, gelenegin bu yaklagiminin tesiri
nedeniyle “kadinin kocasina diklesmesi, dik baghlik gostermesi” gibi
hatali bir manada anlasilmistir. Dolayisiyla kadinin bosanma hakki
gibi bir ihtimal s6z konusu olmayinca, ayet niisiiz kelimesinin “yerin
cgikintili kism1” anlamindan miilhem kadmin da kocasma karsi
¢ikmasi, diklesmesi anlaminda anlasilmis ve maalesef ayetin mesajt

karartilmistr.

Burada su hususun da altiin ¢izilmesi gerekir: Ayetin, kadinlarmn
dik baslilik gostermesi halinde doviilmesi seklinde anlasilmis olmasi,
zorunlu olarak kadmin bosanma hakkinin bertaraf edilmesini
gerektirmektedir. Zira, kocanin karisin1 dovme gibi bir imkana(!) sahip
olmasi, dovdugi zaman da karisini evlilik akdinde tutulabilmesi,
sadece kadmin bosama hakkinin olmamasi denkleminde zemin
bulabilir. Aksi halde, sayet kadinin bosanma hakki varsa, onu bu
hakkmi kullandirmadan dévmek miimkiin olmayacag: icin, ayete
kadinmin doviilmesi anlaminin verilebilmesi, kadinin bosama hakkindan
mahrum birakilmasimi zorunlu kilmaktadir. Aksi halde bir celiski
ortaya gikacaktir.

ii. Niisiiz eden kadma yonelik kocasmin yapmasi gereken {ig
hususun sirali bir sekilde uygulanmasi gereken talimat olarak
algilanmasi. Ayetin hatali anlasilma sebeplerinden birisi de niisiz eden
(bosanmasindan endise edilen) kadina yonelik kocasinin yuvasimi
kurtarmak icin yapmasi gereken {i¢ hususun, sira ile yerine getirmesi

4 Konunun ayrimtist igin bk. Ebd Muhammed Abdulmelik el-Himyeri ibn
Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka (Misir: Sirketu Mektebe
ve Mustafa el-Bani, 1955), 2/326.
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gereken tedbirler olarak algilanmasidir. Buna gore dnce dgiit vermeli,
fayda vermiyorsa ikinci siradaki tedbir olan yatakta esini terk ederek onu
cinsellikten mahrum birakmasi; bu da bir fayda vermiyorsa o zaman
geriye kalan tek care olan karisin1 dévmesi seklindedir. Bu siral1 ve
asamali talimat algisi, ayetin yanlis anlasilmasinda etkili olmustur.
Zira bu asamal1 uygulamaya gore zihinde zorunlu olarak tedbirlerin
gittikce siddet dozunun artis gostermesi ilkesi agirlik kazanmaktadir.
Ogiit verilir, fayda vermezse siddetin dozu bir kat artirilarak yatakta
onu cinsellikten mahrum birakacak ayrilik yoluna gidilir. Bu da fayda
vermezse siddet zirve noktasina ¢ikarilarak doviilmesi gerekir. Iste bu
asamal1 tedbir diistincesi, ayetin yanlis anlasilmasinda, dolayisiyla
“onlar1 darb edin” ayetinden maksadin olsa olsa kadmin doviilmesi
kastediliyordur, gibi bir yanlis ¢ikarima sebebiyet vermistir. Oysa
ayette niisizundan endise edilen kadina ayni anda uygulanmasi
gereken hususlardan bahsedilmektedir. Bunlar arasinda herhangi bir
oncelik veya sonralik s6z konusu degildir. Yuvasim terk etmek,
kendisinden bosanip ayrilmak arzusu gosteren ve bunun belirtilerini
fark eden kocanin esine, yuvanin parcalanmasi halinde yasayacaklar:
olumsuzluklar hakkinda nasihatte bulunmas: istenilmekte; hemen
yani sira artik bosanmay1 diistiniiyor olmasi nedeniyle (yani kadmin
kocasi ile aymi yatakta yatmak istemeyecek olmasi nedeniyle) onu
yatakta terk etmesi, bundan maksat ise ona cinsel anlamda yaklasmas1
yasaklanmakta, bu konuda kadin kuigiik diistirticti, onur ve izzetini
yaralayici tutum icerisine girmemesi istenilmekte; bunun hemen yan:
sira evliligi en tist perdeden temsil eden o yataga, yani evlilik baginda
esini sabit tutabilmek icin ¢aba sarfetmesi, onu tav’ etmesi (tavlamak)
istenilmektedir. Sayet kadin bu hususta kocasina tav’ olursa (gontilden
itaat ederse), arttk onun zarif gonliinti kiracak herhangi bir yola

basvurmamasi istenilmektedir.

iii. Ntizule muhatap olan toplumun ataerkil yapist. Niizul donemi
Arap diustincesinde kadinin konumu oldukga sorunlu bir algiya
sahiptir. Bu tasavvurun Kur’an’a da yansiyan kimi olumsuz yonleri

elestirel bir tarzda gtindeme gelmistir. Ayrintisindan sarfi nazar ile
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ifade edecek olursak, ayette gecen “onlar1 darb edin” ayetinde gecen
darb kelimesine “vurmak, dovmek” anlammin rahatlikla
verilebilmesinin ardinda iste bu ataerkil (pedersahi) anlayisin
oldugunu soylemek miimkiindiir.

iv. Konuya dair nakledilen uydurma rivayetlerin olumsuz etkisi.
Hz. Peygamberin kadinlarin doviilmesine karsi son derece siddetli
elestirileri olmasma, kendisinin bdyle bir seyi asla yapmadigini,
yapilmasini da onaylamadigini, esi hakkinda sikayete gelen sahabilere
eslerini dovebileceklerine dair herhangi bir sozde mesru yol
gostermemis olmasina ragmen, kimi rivayetlerde bunun tam aksi
yoniinde bazi isnatlar bulunmaktadir. Ornegin “Kisiye karisini nigin
dovildugti  sorulmaz/mesul  degildir.”;#  “Kirbacim1  esinin
gorebilecegi bir yere as.”42 gibi rivayetler, kaginilmaz olarak kadinlarin
doviilebilecegine dair zihinlerde arka plan olusturmaktadir. Bu da
ayette gecen darb kelimesinin “vurmak, dovmek” olarak
anlasilmasinda etkili olmustur.

v. Darb kelimesine gelenekte “vurmak, dovmek” anlami
verilmesinin yonlendirici etkisi. Maalesef tefsirlerde 6nceki miifessirin
yorumlarinin sonraki mdiifessirler tarafindan tekrarlamiyor olmasi,
inkar edilemeyecek oranda sik rastlanilan bir durumdur. Bu hususta
oncekilere duyulan giivenin etkili oldugu zahirdir. Dolayisiyla ilk
tefsirlerde darb kelimesine “vurmak, dévmek” anlamimin verilmis

olmasi, maalesef sonraki miifessirler i¢in de yonlendirici olmustur.

41 Ebu Davud, Nikah, 42.

42 Ebul Kasim Mahmtid b. ‘Umer ez-Zemahseri, el-Kessif an hakaiki
gavamidu’t-Tenzil wve 'uyiini’l-ekdvil fi wvucihi’t-Tenzil, thk. Ebu’l-Fadl
Dimyati (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 2/70; Ebt Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’u li-ahkami’l-Kur'an, thk. Ahmet
el-Berdini - Ibrahim Atfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misri, 1964),
11/189.
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vi. Ayrintis1 makalenin genelinde de goruldugli tizere ayetin
yanlis anlasilmasinin bir diger sebebi de ilgili ayetin anlasilmasimnda

Kur’an biittinltigtintin gézetilmemis olmasidir.
Sonug

Kur’anin niizuliiniin tamamlanmasi ve Hz. Peygamberin vefat:
sonras1 Miusliumanlar gerek kadin-erkek ve gerekse kari-koca arasinda
tesis edilmesi gereken adaletin tam olarak neye veya nereye denk
gelmesi gerektigi hususunda oldukca genis caph ihtilaflara
diismiislerdir. Bu ihtilaflarin hallinde Kur’an ve onun pratigi olan
stinnet rehberliginde her farkli goriis sahibi kendi kanaatini miidellel
kilmaya calismistir. Bu ihtilaflara medar olan bircok ayet soz
konusudur. Ancak bu calismada kadinlarin doviilebilecegine referans
gosterilen en-Nisa Stresi 34. ayet ele alinmis ve irdelenmistir. Tefsir
mirasimizda ayet metninde gegen darb (< _»=2l) kelimesi, genel olarak
“vurmak, dovmek” seklinde yorumlanmistir. Ancak bu yorum, hemen
her fiil ile birlikte kullanilabilme imkanina sahip olan darb kelimesinin
ilgili ayette, Kur'an bittnltgti cercevesinde tahlil edildiginde,
“vurmak, dovmek” anlaminda olamayacag1 gercegi nedeniyle hatali

bir ¢ikarimdir.

Darb kelimesinin s6z konusu ayet baglaminda “vurmak, dovmek”
anlaminda olamayacagmi gosteren Kkarineler arasnda Hz.
Peygamberin sahsi sireti, talimatlari, sdylemleri; NGr Stresi'nin 6-9
ayetleri; ilgili ayetin devaminda gegen itaat (¢ shl') kelimesinin Kur’an
semantiginde kullanilan anlami gibi hususlar bulunmaktadir. Bunun
yant sira ilgili ayetin kimi miifessirlerce yanlis anlasilmasini netice
veren bazi sebepler de bulunmaktadir: Kadinmn bosama hakkmin
elinden alinmis olmasi, niistiz eden kadina yonelik kocasmin yerine
getirmesi gereken hususlarin sirali ve asamali bir talimat olarak
algilanmasi, niizule muhatap olan toplumun ataerkil yapisi; konuya
iliskin uydurma rivayetlerin olumsuz etkisi, kelimeye “vurmak,
doévmek” anlami veren ilk kaynaklarin sonraki tefsirleri
yonlendirmesi, Kavram ve konunun Kur'an biitiinliginde ele
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alinmamas1 gibi menfi unsurlar, ayetin vermek istedigi mesajin
1skalanmasina sebep olmustur. Sonugcta ayrintis1 calismada ele alman
darb kavraminin kar1 koca arasindaki iliskiyi son derece onure eden,
kadinin izzet ve serefini gozeten {istiin bir erdeme gondermede

bulunan bir anlam1 oldugu gortilmiistiir.
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ADALET DEGERI EGITIMINE YONELIK ORGUN
EGITIMDE BIR EYLEM ARASTIRMASI

Neslihan ASIL!

Giris

Adalet siyasi, felsefi, hukuki, sosyal, iktsadi ve ahlaki bircok
tazammunu bulunan bir degerdir.(Khadduri, 2001) Bu ¢ok boyutlu
yapistyla adalet, toplumsal diizeni saglamaktan bireyler arasi
iliskilerin dengesini kurmaya kadar genis bir etki alanina sahiptir.
Islam diistince geleneginde adalet kavraminin tanimlamasma yonelik
bir zenginlik soz konusuyken giintimiizde Din Kiilttirii ve Ahlak
Bilgisi (DKAB) ders miifredatinin bu genis anlam zenginligini

yansitmakta yetersiz kaldig1 gortlmektedir.

Turkiye’de DKAB ders miifredatlari, adaletin sosyal, dini ve
ahlaki boyutlarmmi anlamlandirmada kisith bir alan sunmaktadir.
Miifredatin genel cercevesinde adalet, cogunlukla hukuki bir terim
olarak yer almakta; bireylerin empati gelistirmesi, toplumsal
sorumluluklarin1 kavramas: ve gevreye duyarlilik gostermesi gibi
degerin ahlaki yonleri arka planda kalmaktadir. Bununla birlikte,
ozellikle ortaogretim duzeyindeki ders kitaplarinda, adalet
kavraminin 6grencilere etkili bir sekilde kazandirilmasmda pedagojik
etkinliklerin eksikligi de dikkat cekmektedir.

Adalet ¢ok yonlii bir kavram olmasi hasebiyle galismamizda

kavramin ahlaki yoniini 6n plana c¢ikararak bir smirlandirma

1 Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Din Egitimi Doktora
Ogrencisi.
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yapilmustir. Kavramin ahlaki boyutunun 6n plana ¢ikarilmasindaki en
onemli etken ise; ¢grencilerde giin gectikce artan akran zorbaligs,
empati eksikligi, bagskalarinin duygularini goz ardi etme, kendisine ve
cevresine karst duyarsizlasma gibi olumsuz davranislardir.
Calismamizda, adalet degerinin ahlaki boyutunun zikredilen olumsuz
davranislar tizerinde iyilestirici bir etkisi oldugu hipotezini test etmeyi
amaclamaktayiz. Bununla beraber adaletin ayni zamanda dini bir
kavram oldugunun da kazandirilmasi ve gelenekle giintimiiz arasinda

bir bag kurulmasi da hedeflenmektedir.

Deger ogretiminde, 6grencinin 6grenme stirecine aktif katilimi
ogrenmenin kalicilig1 agisindan 6nemli bir husustur. Calisma adalet
kavrami ve degerinin teorik cercevesinin ogretilmesinden ziyade
etkinliklerle  6grencinin  stirece  aktif katilimimi  saglamay:
hedeflemektedir. Bu sebeple eylem arastirmasi yontemi tercih

edilmistir.

Calisma ortaokul 7. Sinif 6grencileriyle sinirlandirilmistir. Bu
sekilde bir smirlandirma yapilmasmin en 6nemli sebebi, bu yas
grubunun gelisimsel ozellikleri ve 7. simif DKAB ders kitabinin 3.
tinitesinde adaletin ayr1 bir konu olarak yer almasidir. 7. Simif
ogrencilerinin gelisim 6zellikleri dikkate alinarak hazirlanan eylem
planlariyla 6grencilerin adalet degerini igsellestirebilmeleri, adaletin
ayni zamanda dini bir deger oldugunu kavramalar1 ve adaletin sosyal
adalet, cevre ve iklim gibi giincel meselelerle iligkili bir deger
oldugunu fark etmeleri hedeflenmektedir.

Calisma iki boélimden olusmaktadir. Ik bolimde eylem
arastirmasina yol gostermesi adina adalet kavraminin teorik gercevesi
ele almmustir. Bu kisim ise ii¢ basliktan olusmaktadir. Ilk olarak, Islam
diistince tarihindeki klasik donem bazi eserlerin adalet tanimlar:
incelenmistir. Sonrasinda, Tanzimattan Cumhuriyetin ilanina kadar ki
donemde okullarda okutulan ahlak kitaplarinda adalet degeri
incelenmistir. Son olarak ise Cumhuriyet donemi ile okullarda
okutulan din dersi kitaplarinda adalet degerine bakilmistir.
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Calismanin ikinci boltiimii ise ortaokul 7. Sinif 6grencilerine yonelik
hazirlanan eylem planlarinin icerigi ve bu planlarla 6grencilerde

degismesi 6ngoriilen davranislar: konu almaktadir.
A. Adalet Degerinin Incelenmesi
1. Klasik Donemde Adalet Kavrami

Islam diisiince tarihindeki klasik dénem, sonraki asirlar boyunca
Islam diistincesinin seyrini belirleyen 6nemli bir donem olarak kabul
edilir. (fslam Diisiince Atlasi, 2017, s. 21) Bu nedenle, bu dénemin
diistintirleri arasinda yer alan Kindi, Farabi, Ibn Miskeveyh, Gazzali,
Nasiriiddin Tusi, Ibn Haldun, Kinalizade Ali Celebi2 gibi diistintirlerin
adalet tanimlarma deginilmelidir. Calismanin bu isimlerle
siirlanmasindaki amag, bu diistintirlerin adalet anlayislarinin agirlikl
olarak adaletin ahlaki boyutuyla ilgili olmasi ve ismi zikredilen
diistiniirlerin eserlerinin sonraki diisiintirler i¢in referans eserler
olmasidir. Calismamizda bu eserler felsefi acidan tartisilmamakta,
klasik donem dustintirlerinin adalet degerine yonelik fikirlerinin

serdedilmesi ile yetinilmektedir.

Ismi zikredilen diisiiniirlerin eserlerinde adalet, o©ncelikle
erdemlerin tistlinde bir erdem olarak ifade edilmektedir. Adalet bu
eserlerde sadece hukuki ve siyasi bir kavram olarak degil, ayni
zamanda bireysel ahlakin ve toplumsal diizenin temel tas1 olarak ele
almmustir. Insanin icsel dengesi ve ahlaki tutumlari, adaletin temel
unsurlar1 arasinda sayilmistir. Ahlaki anlamda adaletin itidal tanim
yani dengeli olma haline vurgu oldukca fazladur.

Bu donem eserlerinde ortak ifade edilen adalet tanimlarindan ilki,

evrende yaratilan cisimlerin bir denge ve ahenk icerisinde olmalaridir.

2 Kmalizade Ali Celebi, Osmanli déoneminin 6nde gelen diistintirlerinden biri
olarak, “gecis donemi” diistintirii niteligi tasimaktadir. Adalet kavramina
iliskin eserleri, 6zellikle Ibn Miskeveyh'in ¢alismalarina olan benzerligi ve
kendisinden sonraki diisiiniirler tarafindan sikca atifta bulunulmasi
nedeniyle bu dénem igerisinde ele alinmustir.
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Yukarida zikredilen isimlerin hemen hepsinin eserinde adalet ve
evrendeki diizen iliskisine deginilmis, adaletin evrenin devami ve

bekas1 icin zorunlu oldugu ifade edilmistir.

Evrendeki denge izahina Farabi maddenin liyakatina uygun
davranmasinin da adalet oldugunu eklemektedir. Ona gore, varliklar
hem maddesi hem de sureti bakimindan bir liyakate sahiptir ve
liyakatlerinin geregini yapmas: adaletin bizatihi kendisi olmaktadir.
Bu baglamda Farabi bir seyin, 6ziine uygun davranmasini adalet
olarak ve oziine uygun davranmamasini ise zulim olarak
tanimlamaktadir.(Farabi, 2018, ss. 121-130)

Adaletin ahlaki yontiyle ilgili hem bu dénem hem de daha sonraki
donem eserlerinde karsimiza cikan ikinci bir tamimi ise adaletin
insanda bulunan kuvvelerin/nefsin giiclerinin, vasat/orta mertebede
olma durumudur. Adaletin bu tanimi Ibn Miskeveyh’in Tehzibiil Ahlak
eserinde detayl: bir sekilde ele alinmaktadir. Bu eserin ayni zamanda
daha sonraki donemler i¢in de referans degerinde olmasi ve konunun
daha iyi anlasilmasi igin ilgili boltimleri kisaca ifade etmekte fayda
vardir.

Miskeveyh Tehziibu’l Ahlak adli eserinde nefsin giiclerini tige
ayirmaktadir. Bu tasnif biitiin eserlerde karsimiza ¢ikan ortak bir
smiflandirmadir. Miskeveyh (2013) su sekilde aciklamaktadir:

1. Diistince, ayirt etme ve olaylarin gercekleri hakkinda akil
yiirtitme giicti (kuvve-i akliye)

2. Ofke, tehlikeler karsisinda gozii peklik ve atilganlik, egemen
olma, yticelme ve her cesit serefi kazanmay1 arzu etme giicti (kuvve-i
gadabiye)

3. Bedeni arzularin gerceklesmesini, beslenmeyi, yiyecek, icecek,
cinsi iliskiler ve her cesit zevk verecek basit seyleri isteme giictidiir.
(kuvve-i seheviye) (ss. 32-33)



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 50

Miskeveyh bu sekilde ifade ettigi nefsin gliclerinden ahlaki
yetkinlesmenin temeli olan dort erdeme (hikmet, secaat, iffet) ulasir.
Nefsin bu {i¢ gtictintin 6lctilti ve 1liml olmasi gerektigini ve bunlardan
birisinin giiclenmesinin dtekine zarar verecegi ve boylelikle erdemli
davranislarin gerceklesemeyecegini ifade eder. Nefsin bu ti¢ giictintin
olc¢tlt kullanilmastyla faziletler ortaya ¢ikar. Miskeveyh’e (2013) gore,
faziletlerin ol¢tiltltikleri, ilimliliklar1 birbirleriyle olan dengeli iliskileri
dolayisiyla mitkemmellik ve biittinliik fazileti meydana gelir. Iste bu
da adalet faziletidir.(ss. 32-33) Duisiinen ve ayirt eden akil duygusu ile
ilgili nefsin fazileti yani vasati hikmettir. Sehvet duygusu ile ilgili
nefsin fazileti iffet, otkeye iliskin fazilet ise yigitliktir. Boylece adalet,
Miskeveyh’e (2013) gore, nefsin bir fazileti olup, nefisteki ti¢ faziletin

bir arada bulunmasiyla ortaya gikar. (s. 35)

Son olarak, bu donem eserlerinde ele alinan bir diger husus ise
adaletin topluma bakan yontidiir. Farabi ve Gazzali gibi dustintirler
eserlerinde adaletin bu yoniinii ele almislardir. Gazzali adaleti iki
baglik altinda ele almaktadir. Bunlar; ilahi ve beseri adalettir. Begeri
adalet de kendi icinde ikiye ayrilir; sosyal ve ferdi adalet. Ferdi olan
adaletin, toplumda sosyal adaleti insa edecegini ifade etmektedir.
(Orman, 2018)

Bu donem zikredilen eserlerde adalet evrendeki diizen, insanin
dengeli olma hali, ferdi ve toplumsal etkileri olan bir kavram olarak
ele alinmaktadar.

2. Osmanli Devleti’nin Son Doéneminde Adalet
Kavramy/Egitimi

Osmanli egitim sisteminde 18. yy.da baslayan yenilesme
hareketleri Tanzimat ve sonrasi donemde oldukca hizlanmistir.
Donemin egitim politikasi olarak egitimde Batililasma ©nemli
gortilmiis ve bu baglamda derslerde ve iceriklerinde ©nemli
degisiklikler yapilmistir. Bu degisikliklerden biri de din egitiminden
bagimsiz olarak ahlak derslerinin miifredata dahil edilmesidir. Okul

miifredatina bagimsiz bir ahlak dersi eklenmesinin yansira bu
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donemde ahlak tizerine fazlaca eser yazildig1 gortlmektedir. Bu
eserlerden bir¢ogu okul miifredatlarinda bazen ahlak dersi ad: altinda
bazen de farklh bir ders -kiraat dersi gibi- icerisinde
okutulmustur.(Agirakca, 2012)

Tanzimat'tan Cumhuriyet donemine kadarki adalet kavramim
inceleyecegimiz bu boltimde gerek kavramin genisligi gerek donem
icerisinde ahlak konularina dair yogun calismalarin yapilmis olmasi
simirlandirma zorunlulugunu dogurmustur. Bu sebeple okullarda
okutulan ahlak kitaplar1 incelenmis ve bu kitaplardan adaletle ilgili
olanlar calisma icerisine dahil edilmistir. Incelenen bu kitaplar
icerisinde adaleti konu alan eserlerin sayis1 oldukca azdir. Her ne
kadar ders kitab1 olarak okutulan ahlak kitaplari icerik agisindan
oldukca cesitlilik gosterse de adaletin ele alindig: eserlerin sayisinin
smirlt olmasi, bu donemde adalet degerinin 6gretim programlarinda

yeterince vurgulanmadigini diistindtirmektedir.

Abdullah Behcet, Omer Ferit Kam, Ali Irfan Egribozi, Ali Seydi
Bey, Muslihiddin Adil Taylan ve Ahmet Rifat Efendi adalet
baglaminda eserlerini inceledigimiz? isimlerdir. Bu distintirlerin
eserlerine genel olarak baktigimizda adalet taniminin agirlikli olarak
geleneksel ¢izgide oldugu soylenebilir. Geleneksel ¢izgiden kastedilen
kuvvelerin ifrat ve tefritten uzak itidal tizere hareket etmesi
seklindedir. Bununla beraber incelenen eserlerde adalet, zulmiin
karsity, siyasi adaletle eslestirilen bir adalet, hakk: hak batili batil
bilmek seklinde ele alinmustir.(Kaya, 2012)

Bir¢ok alanda Batiin yogun etkilerinin goriildiigti bu doénem,
ahlak kitaplarinda da kendini hissettirmektedir. Batida yogun bir
sekilde tartisilan ahlakin evrenselligi konusu diistintirlerin adalet
tanimlarina da yansimaktadir. Zikredilen diistintirlerin birgogu
adaletin evrensel bir deger oldugunu ifade etmektedirler. Ornegin Ali
Seydi Bey, adaletin evrensel oldugunu ve her yerde adil davranmanin

ayni anlama geldigini ifade etmektedir. O'na gore, adalet dindaslara,
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vatandaslara gore bagka yabancilara gore baska sekilde tecelli etmeyen
degerlerin tistiinde bir degerdir.(Ali Seydi Bey, 1329, ss. 113-114)

Adaletin bireye bakan yoniti kadar topluma bakan yonti bu dénem
eserlerinde ortak ifade edilen bir diger konudur. Toplumun ahlaki bir
¢okiis icerisinde olmasi ve bu durumun diizeltilmesiyle devletin eski
dénemlerine donecegi inancimin etkili oldugu séylenebilir. Ornegin,
Muslihiddin Adil Taylan adaleti toplumun huzur ve refahi igin
vazgecilmez bir deger olarak gormektedir. Taylan’a gore adalet,
insanlarin haklarma saygi gostermeyi ve baskalariin haklarina
tecaviiz etmemeyi gerektirir. Bu ise toplumda emniyet ve huzur saglar.
Adaletin olmadigr bir toplumda, bireyler kendilerini giivende
hissetmezler ve toplumsal diizen bozulur.(Muslihiddin Adil Taylan,
1334)

Ahmet Rifat Bey ise, toplum olarak adaletin saglanmasimi hukuki
ve siyasi glice baglamaktadir. Devletin basinda olan kisi adaleti tam
olarak saglarsa hem toplum hem de bireysel olarak adalet saglanmis
olur. Boylelikle adil hikiimdar millet fertlerini her tirla
haksizliklardan siyasetle korur ve huzuru devam ettirir. (Yaglik¢izade
Ahmet Rifat, 2021, s. 24)

3. Cumhuriyet Doneminde Adalet Kavrami

Cumhuriyet doneminde adalet kavramimin daha c¢ok hangi
anlamda kullanildigini incelemek igin okullarda okutulan din dersi
kitaplarma bakilmistir. 1982 ¢ncesinde din dersi okullarda se¢meli
olarak okutulurken 1975’ten itibaren ahlak dersi zorunlu olarak
okutulmustur. 1982 yilindan itibaren Din Kiiltuirti ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersi okullarda zorunlu bir ders olarak okutulmaya
baglanmistir. Zorunlu DKAB ders programlari 2005 yilina kadar
onceki donemin ders programlariyla benzerlik gostermektedir. 2005
yilinda yapilandirmaci yaklasimla 6grenci- 6grenen merkezli bir
programa gegcilmistir. 2024 Tiirkiye Yiizyil1 Maarif Modeliyle ise beceri

temelli, probleme dayal1 bir 6grenme yaklasimi tercih edilmistir.
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Ahlak bilgisinden farkli olarak, ilk ve ortadgretim DKAB
programlarinda degerler egitimi vurgusu 2005 ve 2006 yillarindan
itibaren goriilmeye baslanmis ve 2018 yilina geldigimizde 10 adet kok
deger tizerinde karar kilinmistir (sabir, saygi, sevgi, sorumluluk,
dostluk, durtstliik, 6z denetim, yardimseverlik, vatanseverlik ve
adalet). 2024 yili Turkiye Maarif Modeli gercevesinde hazirlanan
erdem-deger-eylem modelinde adalet, sayg1 ve sorumlulukla beraber
secilen {i¢ cat1 degerden biri olarak programda 6énemini korumaktadir.
Ancak, tiim genisligine ve anlam zenginligine ragmen adalet kavrami
DKAB ders kitaplarinda c¢ogunlukla salt hukuki vechesiyle
siirlandirilmakta, kavramin sosyal, ahlaki, dini boyutlar1 ilkogretim
ogrencilerinin anlayabilecegi sekilde ele alinmamaktadir.

Cumbhuriyet donemi din dersi kitaplarma baktigimizda adalet
kavramma genel olarak ahiret hayati ve Peygamber efendimizin
anlatildig1 tinitelerde yer verildigi gortilmektedir. Ahiret Hayati
tinitelerinde Allah’in adaleti seklinde ifade edilen adalet,
Peygamberimiz tinitelerinde O'nun adil olusuyla ¢rnek olmasi ve
Miisliimanlara adaleti 6gtitlemesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.

2005 programmna kadar ki kitaplarin muhteva olarak oldukca
benzer oldugu dikkat ¢cekmektedir. Bu donem oncesi ders kitaplarinda
adalet Peygamberlere Iman {initelerinde Peygamberlerin insanlara
ogrettigi bir deger olarak ifade edilmektedir. Peygamberler olmasa
adaletin bilinemeyecegi ve uygulanamayacag1 anlatilmaktadar.

2005 oncesi donemde adaletin siklikla iliskilendirildigi diger
konular ise ilk olarak Tiirklerin gittikleri cografyalara adaleti
gotiirmeleri ve oradaki insanlara adaletle davranmalaridir. Turkler
Islamiyet'i kabul ettikten sonra Islamiyet'in adil olma emrini yerine
getirdikleri icin adaletli davrandiklar: ifade edilmektedir. Turklerin
adil olmast onlarin bir dzelligi gibi ifade edilse de Islam’m adil olma
emriyle bu durumun iligskilendirilmesi dnemlidir.
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Bu donem din kitaplarinda adaletin iliskilendirilerek ele alindig:
bir diger konu ise laiklik konusudur. Laikligin toplumda adaleti
saglayan ve toplumsal adaleti koruyan bir sistem oldugu 6grencilere
ogretilmek istenmektedir.

Sonraki donemlerde karsilasmadigimiz bir diger husus ise 6dev
ahlaki ve adalet iliskisidir. Ders kitaplarinda adalet, Ttirk vatandasinin
devletine kars1 gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesi olarak ifade
edilmektedir.

2010 yila kadar ortaokul miifredat: icerisinde adalet ayr1 bir
konu olarak ele alinmamakla beraber baz1 dénem lise 1 baz1 donem
lise 3 ders kitaplarinda ayri bir baslik altinda ele alinmuistir. Liseler icin
ders kitaplarinda ise adaletin ortaokula nazaran daha detayli bir

sekilde ele alindig1 goriilmektedir.

2010 y1l1 itibariyle ilkogretim 7. smif ve ortadgretim 9. siniflarda
adalet ayr1 bir konu olarak ders kitaplarinda islenmistir. 2018
programina gore hazirlanan ders kitabinin 3. tinitesi olan Giizel Ahlaki
Tutum ve Davranislar iinitesinin konularindan bir tanesi de adalettir.
llgili tinite icerisinde Adalet, bir isi yerli yerine koyma, hak sahibine
hakkini verme, hak ve hukuka uygunluk, seklinde tanimlanmaktadr.
(Glinaydin vd., 2024)

Adaletli davranmanin bir erdem ve aymi zamanda Allah'in
inanlara bir emri oldugu ifade edilmistir. Bunun disinda adalet
kavramina hukuksal adalet merkezli yaklasildig1 dikkat cekmektedir.
Yalan yere sahitlik yapilmamas: ve hakki gozetmek, diismanlarimiza
kars1 dahi bu sekilde adil davranmak, Peygamber efendimizin
kimseye haksizlik yapmadig, 6lcii ve tartida hile yapmamak konular:
tizerinden adalet degeri islenmistir.

Incelenen biitiin din egitimi ders kitaplarinda konu biitiinltigiini
bozmayacak sekilde adaletle ilgili ayet ve hadisler muhakkak
zikredilmistir. Boylelikle kavramin dini yontine de dikkat cekilmek
istenmistir.
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Incelenen ders kitaplarinda kavramin islenisinde agirlikh olarak
geleneksel diiz anlati yontemi tercih edilmistir. 2010 ve sonrasi
donemde etkinliklerle konu desteklenmek istense de yetersiz oldugu
goriilmektedir. Deger 6gretimi gibi 6grencinin degeri i¢sellestirmesi
ve Ogrenme siirecine aktif katilimi oldukca ©nemliyken ders
kitaplarinda bu durumun yeterince dikkate alinmadigini ifade

edebiliriz.

B. 7. Simif Ogrencilerine Adalet Degerinin Kazandirilmasi
Yonelik Hazirlanan Eylem Plani Calismasi

Eylem arastirmasi, bir sosyal durumun hem uygulamalarinm
hem de anlamini gelistirmek tizere yapilan ¢alismalardir. Ayrica, belli
problemleri ¢6zmek igin sistematik eylemler sunan isbirlik¢i bir
arastirma yontemidir. (Eti, t.y., s. 24) Eylem arastirmasi, eylem planlar:
uygulandiktan sonra uygulamada ya da planda ortaya c¢ikan
problemler revize edilip plana eklenerek tekrar uygulanma imkamn

tanryan esnek bir arastirma yontemidir.

7. smif DKAB ders kitabinda adalet gibi kapsamli ve ¢ok yonlii bir
degerin oldukga ytizeysel islenmesi ve 6grenci merkezli bir programin
ders kitabinda ilgili boltimiin yeterli etkinliklerle desteklenmeyerek
agirlikli geleneksel 6grenme yontemiyle ele alinmasi 6grencinin degeri
icsellestirmesini  zorlastirmaktadir. Bununla beraber 7. smuf
ogrencilerine yonelik adalete dair yapilan calismalarda adaletin sadece
siyasi ve hukuksal baglamlarina indirgenerek tanimlanmasi bizi bu

calismaya sevk eden temel faktorlerden birisi olmustur.

Eylem planlar1 7. smifin toplam 5 tnitesini kapsayacak ve
tinitelerde ele alman konularla adalet degeri arasindaki iligkiyi
adaletin anlam zenginligi ve ahlaki yonlerini agiga ¢ikaracak sekilde
planlanmistir. Bu planlarla gelenegin giintimiize yansitilmasi
hedeflenmekle beraber grencilerde adaletin dini bir deger olduguna
yonelik farkindalik olusturulmak istenmektedir. Bu baglamda

tinitelerle iliskilendirilen adalet tanimlar1 sunlardir:
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e 1. tinite olan Ahiret Hayat1 tinitesinde “hak edene hak ettigini

vermek”,
e 2. {inite olan Hac ve Kurban tinitesinde “esitlik”,

e 3. tunite olan Ahlaki Davranislar {initesinde “denge,
duygularimizda dengeli olmak ve arkadaslarimiza dengeli
davranmak”,

e 4, inite olan Allah'in Kulu ve Elgisi iinitesinde

“cevremize/dogaya karsi dengeli olmak”.

e 5. ve son iinite olan Islam Diisiincesinde Yorum Farkliliklar:

tinitesinde ise adaletin ziddi olan “zuliim” kavrami ele alinmustur.

Eylem planlarindaki etkinlikler Mualla Selguk’un Kavramsal Netlik
Bir Dinden Ogrenme Modeli kitabinda ifade ettigi basamaklar esas
almmarak olusturulmustur. Selcuk tarafindan hazirlanan model

cercevesinde 6gretmen 6grencisi ile birlikte;
1. Mevcut durum tizerine diistinceler gelistirir.
2. Metin ve baglam iliskisini kesfe ¢ikar.
3. Kisisel gelisim tizerine dustintir.
4. Ortak iyi i¢in dustintir.

5. 1gerigin etkili bir pedagoji ile Dbitlinlestirilmesini
hedefler.(Kavramsal Netlik Bir Dinden Ogrenme Modeli, 2022)

Adalet degerinin kazandirilmasi amaciyla uygulamay
diistindtigtimiiz bu modelin birinci basamaginda, 6grencilerin konuya
iliskin bilgi birikimlerini ortaya koyabilecekleri ve kazandirilmak
istenen adalet tanimina yonelik etkinlikler planlanmistir. Ikinci
basamakta ise adalet kavraminin Kur’an-1 Kerim ve hadislerde nasil
ele alindigina dair bilgiler (5. tinite i¢in uygulanan eylem planinin bu
basamaginda  Islam  distiniirlerinden ~ Mevlana'min  sdzii
kullanilmistir.) 6grencilere sunulacaktir. Boylece, adaletin aym
zamanda dini bir deger olarak da igsellestirilmesi hedeflenmektedir.
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Uctincti ve dordiincii basamaklar birlikte ele almarak bu asamada,
adaletin bireysel ve toplumsal yasama bakan yonlerini kesfetmeye
yonelik etkinlikler planlanmigtir. Ornegin, sosyal adalet ve iklim
adaleti gibi konulara dair cgesitli etkinlikler hazirlanmistir. Son
basamak ise degerlendirme asamasidir. Bu asamada, 6grencilerin
kazandirilmak istenen hedef davramiglara ne o6lciide ulastiklar
Olctiilecektir.

Eylem planlar1 uygulanmaya baslamadan 6énce 6grencilere bir 6n
test uygulanacaktir. Ayni test calisma sona erdiginde son test seklinde
tekrar uygulanacaktir. Boylelikle 6grencilerde adalet degerine yonelik
hedeflenen kazanimlarin kazanilip kazanilmadigi kontrol edilmeye
calisilacaktr.

Sonug¢

Adalet, bireylerin ve toplumlarin uyum icinde varliklarmi
stirdiirebilmesi i¢in temel bir degerdir. Islam diisiincesinde erdemlerin
zirvesinde yer alan adalet, bireysel ahlaktan toplumsal diizene kadar
genis bir etki alanina sahiptir. Ancak guntumiizde adaletin farkl
boyutlari, 6zellikle egitim alaninda yeterince ele alinmamakta ve bu
durum, geng¢ nesillerin adalet degerini kapsamli bir sekilde
kavramasin zorlastirmaktadir. Bu calisma, adaletin sadece hukuki bir
kavram olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki, sosyal ve cevresel yonleriyle
bireylerin ve toplumun yasamma yon verdigini vurgulamayi
amaclamistir.

Eylem arastirmasi yontemiyle gerceklestirilecek bu calisma,
ortaokul 7. smif 6grencilerine adaletin farkli boyutlarimi kazandirmayi
hedeflemistir. Hazirlanan etkinliklerle 6grencilerin, adaletin bireysel
ve toplumsal hayattaki yerini fark etmeleri, dengeli bir yasamin
temelini olusturdugunu ve cagdas sorunlar (cagdas sorunlar, nedir
bunlar? gevre sorunlari mi1?) karsisindaki onemini kavrama firsati
bulmalar1 hedeflenmektedir. Arastirma, 6grencilerin adaletin dini ve
ahlaki boyutlarin1 daha derinlemesine anlamalarini saglarken, cevre
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ve iklim adaleti gibi gtincel konulara da farkindalik gelistirmelerine
katkida bulunmasi beklenmektedir.

Calisma ile 6grencilerde empati, sorumluluk bilinci ve duygusal
denge gibi alanlarda ilerlemeler olacag1 ngoriilmektedir. Boylelikle
adalet egitiminin yalmzca teorik diizeyde kalmamasi, stirece

ogrencilerin aktif katiliminin saglanmasi hedeflenmektedir.

Sonug olarak, bu calisma, adaletin egitim stirecine ¢ok boyutlu bir
sekilde dahil edilmesinin gerekliligini ve bu yaklasimin varsa
ogrenciler tizerinde yaratabilecegi olumlu etkileri ortaya koyacaktadir.
Bu arastirmanin, degerler egitimi alanina katki saglayarak daha adil ve
duyarli bir toplumun insasma katkida bulunacagma inaniyoruz.
Gelecekteki calismalar igin 6nerimiz, farkli yas gruplarinda ve daha

genis bir katilimci kitlesiyle benzer arastirmalarin ytiriittilmesidir.
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Akil ve ergenlik yeterliligi olan insan miikellef yani dinen ve
hukuken sorumlu bir varliktir. ”1nsanoglu kendisinin basibos
birakilacagmni mi saniyor?”! ayetinde de isaret edildigi gibi
sorumluluklarin, emir ve yasaklar1 temsil eden kurallarin olmadig: bir
diinya diistinmek imkansizdir. Insan iligkilerinde dengeyi saglayacak
ve dirttileri sinirlayacak kurallarm, hak ve sorumluluklarin olmasi
kacimilmazdir. Toplumun diizende yasamas: i¢in bu hak ve
sorumluluk getiren kurallarmn en temel vasfi adalettir. Hayrii'l-
hakimin? ve ahkemii’l-hakimin3 sifatlar1 Allah’a nisbet edilmistir.4
Allah Teala, 6zel olarak adaleti once Hz. Peygamber'e ve tim
peygambere® genel olarak ise herkese emreder.¢ En istiin ibadetlerden
sayilan’ adaleti bilmeye, 6gretmeye, adaleti saglayacak kurumlara,
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geregini yapmaya ihtiyac vardir.8 Aksi halde zulme ortak olunur. En
adil yasalar bile ancak onu uygulamaya koyanlarin elinde bir anlam
ifade edeceginden kararlariyla soz sahibi olan héakim adaletin
gerceklesmesinde onemlidir. Vatandas mahkemeye basvurdugunda
adaletin yerini bulacagina inanmalidir. Halk adalet arayisinda
yasalara ve bu yasalarin uygulanacagma olan giiveni
kaybetmemelidir. °

Yargmin adalet ve hakkaniyet islevi, hakimligin anlami ve
sorumlulugu kargisinda Islam hukukgularmin pekgogu bu gorevi
istlenmek istememistir. Ote yandan, yargmn adalet dagitma ve
haklar1 zayi olmaktan koruma islevi, ehil olmayanlar bu isi tistlenirse
zararmin tim topluma ulasacaginin bilinmesi adaletli hakimlere de
ovgliyti beraberinde getirmistir. Hatta bu takdirde yargi gorevini
tstlenmek ve bu gorevi gerceklestirmesi icin hakim atamak
zorunludur.®?  Hakkin ortaya cikarilmas: insanlara en buyiik
faydalardandir. Adaletle haksizlik ve magduriyet giderilmis, zultiim
engellenmis olur. Nitekim hz. Peygamber (s.a.v.), “bir anlik adalet bir
yillik ibadetten hayirhidir”12 buyurmustur.

Hakimlerin yapmamasi gereken ilk sey de adaletsizliktir. Bunun
denetimini 6nce hdakimin kendisi yapmalidir. Duygu ve
diistincelerinde adaleti saglamay1 bilmelidir. Mecelle madde 1812'ye

gore “hakimin zihni; tiztintdi, sikinty, aglik ve uyku basmasi gibi saglikli

8 Ebu Muhammed Bedriiddin el-Ayni, el-Binaye fi serhi'l-
Hidaye. Beyrut: Daru'l- Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2000, IX, 3.

9 Rifat Uslu, “Islam Yargi Hukukunda Hakimlik Miiessesesi”. MANAS
Sosyal Arastirmalar Dergisi 7, sy. 4 (Ekim 2018): 65-66.

10 Ali Haydar Efendi, Hocaeminefendizade. Diirerii’l-Hiikkim Serhu
Mecelleti’l-Ahkém. Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 2. Basim,
2017.,1V, 3224.

11 Aldeddin Ebu Bekr b. Mestid el-Kasani, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serai’,
Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, Beyrut 1986., VII, 2.

12 Abdullah b. Ytsuf ez-Zeylei, Nasbu'r-Riye i Ehddisi’l-Hiddye(thk.
Muhammed Avvame) 1. baski, Miiessesetu’r Reyyan, Beyrut 1997/1418. I-
IV, 1V, 67.
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diistinmeye engel olabilecek bir durum sebebiyle karisik ise hiikiim
vermeye girismemelidir.” Bu maddede, hakimin kendi duygu ve
diistincelerinde farkindaligina dikkat cekilir.1® Fakat hakimler de insan
oldugundan  dirttileriyle, onyargilarla, taniklarin  yaniltict
beyanlariyla, delillerin yanlis yorumlanmasiyla hatali kararlar alabilir.

A. Meslege Almada Hakimde Aranan Ozellikleri

Yargi insanlarin en énemli ve en ¢ok ihtiya¢ duyduklari islerinden
oldugu igin herkes hakim olamaz. Hakim olacak kisilerde bazi
sartlarin aranmasi kaginilmazdir. 1 Hakimlerin sahip olmasi gereken
bu bazi nitelikler Islam hukukcular1 arasmnda tartistimustir. Bu
baglamda, hakimlerin meslege giriste su nitelikleri tasimas1 gerektigi

belirtilmistir:
1. islam

Islam hukukuna gore bir hakim’in oncelikli gérevi amme velayeti
yani kamu gorevi olarak seriat1 uygulamaktir. Kada'nin/yarginin bir
anlami da hak ile ve hakkin indirdigi ile hiikmetmektir.’> “Seriat’'in
kestigi parmak acimaz” sozii de buradan gelir. Genel kabul goren
Islam hukuku anlayisinda yargi da Islam’in bir pargasidir. Hakimin
miusliiman olmasi ve en azindan sahidin evsafina haiz olmas gerekir.
Bir gayr-i mislimin ise Islam seriatii uygulamada tarafli oldugu
varsayilir, 6nyargist nedeniyle Islam hukuku ile catismaya girecegi
kabul edilir. Ttm fakihler bu noktada bir gayrimislimin bir

miusltimanin velisi olamayacagi konusunda hem fikirdir.16

13 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkam, 1V, 3279.; Sancak, Yusuf, ve Emre
Kiyak. “Guintimiiz Ttirkgesiyle Mecelle’nin On Altinc1 Kitab: Kitabii'l Kaza
(Gunumtiz Duizenlemeleriyle Karsilastirmali Bir inceleme)”. Selguk
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 22, sy. 2 (Aralik 2014): 45-105.
https://doi.org/10.15337/SUH.2017.32., 71.

14 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkiam, IV, 3234.

15 Kasani, Bedai’, VII, 2.

16 Vehbe Zuhayli, el-Fikhul Islami ve Edilletiih, 4. baski, Daru’l-Fikr, Dimask
1985, VIII, 5939.
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Gayr-i mislimin musltimanlarin davalarinda héakim olarak
gorevlendirilemeyisi halife ve timmet adina ser’i ahkami uygulayacak
olmastyla ve yarginin 6nemli bir kamu gorevi olusuyla aciklanir. Gayr-
i miislimlerin kendi aralarindaki davalar hakkinda ise cumhur, hakim
olamayacaklarim1 ~ ayni1  gerekgelerle = kabul eder. Nitekim
gayrimiislimlere 6zel hara¢ ve cizye gibi vergilerin olmasi
miusltimanlarin tisttin tutuldugu benzer bir durumdur. Ebu Hanife ise
kafirin kendi din mensuplarinin davalarina bakmak tizere hakim tayin
edilebilecegini; birbirlerinin mdittefiki olmalariyla ve bir gayr-i
miislimin taniklik etmeye uygun olmasiyla ve bu onlara zarar vermez
diyerek agiklar. Osmanli hukukgular: da zimminin zimmiye hakimlik

yapmasini caiz gormiislerdir.”
2. Bulug ve Akil

Mecelle’de madde 1794'de hakimin temyiz-i tAmme muktedir
olmasi gerektigi belirtilir. Kiictiklerin, bunaklarin, gérmeyenlerin ve
sesleri isitemeyecek derecede sagirlarin hakimlik yapmasmin caiz
olmadig kabul edilir. Hakim yaptig1 isin geregi toplumun bilge
kisilerinden olmalidir. Hakim, aptallig1 veya ¢ocuklugu durumunda
dogru ve yanlisi, kar ve zarari ayirt edemez. Deli veya ¢ocuk ne
kendisinin ne de baskasimin ¢ikarlarini gozetemez. Kendi islerini idare
etme yetisinden yoksun olmalar1 sebebiyle baskalar1 adma veli veya
hakim olarak atanamayacaklar1 hususunda fakihler arasinda ittifak
vardir.’8 Kendileri hakkinda soz ve fiillerinde sorumluluklar: eksiktir.
Hatta sadece akilli olmak yetmez ayrica olaylari ¢ozebilecek tecriibe ve

zekaya da sahip olmalari1 gerekir.
3. Cinsiyet

Kadinlarin hakim tayin edilip edilemeyecegi de tartisma konusu
olmustur. Kadinin hdkim olamayacagmi soyleyenler; erkeklerin

17 Yusuf Fidan, “Islam Toplumlarinda Gayr-i Miislimlerin Yarg: Alanindaki
Hak Ve Sorumluluklar1”, Istem, sy 19 (01 Aralik 2012): 225-35.; 233.
18 Kasani, Beddi, VI, 3.
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yoneticilik konumunu hatirlatan ayetleri’® ve islerin kadinlara tevdi
edilmesini kinayan hadisi? delil getirirler. Genel uygulama ve
toplumsal telakki de gecmiste bu yondedir. Kadmlarin, dis
iliskilerdeki tecriibesinin cok az oldugundan kanaat olusturmada
eksik kalacagimi savunurlar.2! Uygulamada da kadmnlarmn hakimlige
getirilmeyisinde birlik olusunu delil sayarlar. Ayrica “hakimlik gorevi,
erkeklerle ihtilat1 gerektirdiginden yasaklanmistir.” seklinde
savunmalar yapmaktadirlar.22

Yukaridaki iddialara ragmen bizzat Hz. peygamber’in esi hz. Aise
Islam toplumunun kurulusunda aktif rol almisti. Hz. Aise Islam
hukukunda otoritelerden biriydi. I¢ kargasalarda siyasetten geri
durmamus ve bir gruba onderlik yapmisti. Hz. peygamber’in diger bir
esi Umm-i Seleme, hz. Peygamber’e tavsiyelerde bulunurdu. Hz.
Hafsa, hz. Omer’in vefat: tizerine ilk mushafi muhafaza etmistir.
Askerlerin eslerinden ne kadar stire ayr1 kalacagi konusunda onun
ifadesi etkili olmustur. Hz. Omer, Sifa bint Abdullah’1 pazar miifettisi
atamustir.Mehir konusunda bir kadin Omer’le tartismis ve o kadinin

goriisti Omer’i kararindan vazgegirmistir.?

Meseleyi devlet baskanligina kiyas eden Cumhur, kadinin yargi
makamimna atanmasini caiz gormemislerdir. Meseleyi sahitlik
meselesine kiyas eden Hanefiler onun sahitligini caiz gordiikleri

konularda hakimligini de caiz gormuslerdir.2* Meseleyi fetvaya kiyas

19 Nisa 4/23, 34; Bakara 2/228.

20 Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/869), el-Camiu's-Sahih
(thk. ve tal. D. Mustafa Dib el-Buga) 3. baski, Daru Ibn Kesir, Beyrut
1987/1407. “Megazi”, 82, “Fiten”, 18; Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesai (303/915-916), es-Stinenii’l-Kiibrd (thk. Abdulgaffar Siileyman el-
Bindari vdg.),1. baski, Déru'l—Kiitﬁbi'l—ﬂmiyye, Beyrut 1991, I-VI , ,
“ Adabii'l-kudat”, 8.

21 Zuhayli, el-Fikhul Islami ve Edilletiih, VIII, 5937.

2 Mevsuatu’l - Fikliyye, 4. baski, Kuveyt 1993,I- XXXV, XXI, 269.

2 Ahmed b. Hanbel, (241 /855) , el-Miisned, Miiessesetii'l-Kurtuba, Kahire
trs, I-VI, 1, 40.

24 Kasani, Bedai, VII, 3.
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eden Ibn Cerir Taberi ve Hasan-1 Basti ise kadinin her davada hakim
olabilecegini soyler. Ibn Hazm da kadimin her konuda hakimligini caiz
gortir. Kayitlama yapmadan bunun EbG Hanife'nin de gorist
oldugunu soyler> Imam Malik'ten de kadmin yargiy
tistlenebilecegine dair bir rivayet bulunmaktadir.2e

Giiniimiizde de Ramazan el-Bati, Yusuf el-Karadavi, Abdulkerim
Zeydan gibi Islam hukukgular1 yargiyi fetva vermeyle kiyaslayip
kadinlarin da tiim davalara hakim olarak atanabilecegini
savunmustur. Onlar, hukuk formasyonu alan, fetva verecek dirayete
ulasmus, toplumu taniyan, tecriibeli bilgin hanimlar icin, yukaridaki
olumsuz gerekgeleri kabul etmezler. Herkese acik olan durusma
salonlar1 ve hakimlerin kendilerine ait 6zel yerleriyle erkek kadn ihtilat
endisesi ve iffetle ilgili fitne korkusu da kalmamustir. Onlar Kuran’da
kadinin hakimligini engelleyecek hicbir ifade olmadigmi savunur.
Kuran emaneti ehline verme konusunda hem erkeklere hem de

kadinlara hitap eder.?

Bazilarina gore ise kadinin annelik i¢ glidiisii ve sefkat duygusu
erkegin sefkat duygusuyla kiyaslanamaz. Kadinin merhamet duygusu
kararlarina etki eder. Ayrica, hayiz, hamilelik, dogum ve emzirme gibi
kadinlara has tabii durumlarla da karsilasilmaktadir. Bu durum,
davalilarin haklarinin kaybolmasina yol acar. Arif Ali Arif’e gore ise
nazari olan bu tartismalar1 mevcut uygulama yani fiili durum sona
erdirmektedir. Ona gore “Giintimiizde kadmin hakimlik yaptig
bolgelerde onun aldig: kararlar haklarn kaybolmasma yol agsaydi
haklar1 korumakta hassas olan tilkeler ve haklarini arayanlar kadinin

25 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endeliisi Ibn Hazm (456,/1064),
el-Thkim fi Usili'l-Ahkdm (tah. Ahmed Muhammed Sakir), Matbaatul
Asime, Kahire trs. VIII, 528.

2% Mevsua, XVII, 242.

% Halil Cin ve Akyilmaz, Tiirk Hukuk Tarihi, glincellenmis ve gelistirilmis
15. baski Ankara 2023: Seckin Yayinlari, 190., 257 nolu dipnot.
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hakimligini reddederdi. Ayrica yargi makamina gelen kadin hakla
hiikmederse bu isabetli karar neye gore iptal edilecektir?”2

4. Hiirriyet

Fakihlerin cumhuru, hakimin ozgtir bir kisi olmasmi sart
kosmuslardir. Bir kole halkin goztinde yiiksek statiide olmadig: icin
sozili dinlenmez, kararlarina saygi gosterilmez. Hakimin hi¢ kimsenin
etkisi ve baskisi altinda kalmadan hiikiim verebilme yetenegine sahip
olmasi aranir. Kole, sahibinin baskisini hissederken bagimsiz bir
sekilde hiikiim veremez. Bir kisim fakih ise koélenin fetva verebilmesi
ve rivayette bulunabilmesine bakip hakim olabilecegini de
savunmustur. Hz. Omer’in “Ebi Hizeyfe'nin azadlis1 Salim hayatta
olsaydi, onu halife olarak tayin ederdim.” soziinti kolelikten azad
edilen birinin hakim olabilecegine delil sayanlar olsa da rivayette
Salim’in azad edilmis oldugu goriilmektedir. 2

5. Adalet (Dini Emir ve Yasaklara Aykir1 Davranislarda
Bulunmama)

Adalet, biiytik gtinahlardan kacinmak, kiiciik gtinahlarda israr
etmemek; salahi fesadindan cok olmaktir. Islam hukukcular,
toplumun erdemli hdkim beklentisini dikkate almistir. Meslege
yarasirlk agisindan hakim adalet kurumuna yarasmayacak
durumlardan ka¢inmalidir. Hékim, toplum ontinde oldugundan,
normal bir vatandasin tistlenmeyecegi smirlamalara katlanmalidir.
Saygin hakimlerin kararlar ile kisilikleri arasinda da giiclii bir bag
vardir. Kisinin ahlaki kararlarinda da etkilidir. Adaleti savunmak
glclu bir karakter ister. Hakimin adalet vasfi tasimasi davaci ve
davaliya da giiven verir. Ancak Hanefi fakihlere gore; adil olmak
adaletin uygulanmasmin gegcerliligi icin bir sart degildir; sadece

8 Arif Ali Arif (ter:Sahip Beroje), “Fikih Kiitiiriinde ve Cagin Gergegi
Acisindan Kadinin Yargi Makamina Atanmasi”, Islami Arastirmalar ( Dergi)
XXII, sy 2 (2011): 118-36., 136

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Hubeyb el-Basri el-Maverdi, el-Havi'l-
Kebir, Daru’l- Kﬁtl’jbi'l—ﬂmiye, Beyrut 1994., XVI, 157.
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mitkemmelligin sartidir. Seriatin emirlerine aykir1 karar vermedikge
glinahkar bir kimseye de uymaya cevaz vermislerdir. Verdigi kararlar
hakk: sahibine ulastiriyorsa gecerli olur, ancak bdylesinin hakimlige
getirilmemesi daha uygundur. Sadece Hanefi alimler degil Imam
Gazali gibi alimler de atamalarda adalet vasfi sart kosulursa hakim
tayini konusunun artik kapanmis olmasi gerekecegini savunurlar.3

6. Duyu Organlarinin Saglamlig: (Viicut Biitiinliigii)

Mecelle madde 1794 e gore hakimin temyiz-i tamme muktedir
olmasi lazimdir. Bu sebeple kiictikler, bunaklar, korler ve taraflarin
yiiksek seslerini isitemeyecek Sl¢tide isitme sorunu olanlarin hakimligi
kabul edilmez.3! Hakimlik ¢ok biiyiik bir sorumluluk gerektiren bir
meslektir. Bu sebeple; gorme, isitme, konusma eylemlerinde engeli
bulunan hakim taraflarin iddialarin1 dinleyemez, soru soramaz, kesif
yapamaz halde bulunursa kuskusuz bu durumda yargilama faaliyeti
esnasinda adaleti bulmak da oldukca zorlasir. Bu nedenle hakim olan

sahis duyu organlar1 saglam bir kisi olmalidir.32
7. Hukuk Bilgisine Sahip Olmak Veya Miictehid Olmak

Mecelle madde 1793’e gore hakim, islam hukuku konularmi ve
yargilama usul ve yodntemlerini iyi bilmeli ve bu bilgiyi davalarda
uygulayip karara baglayabilmelidir. Bu sebeple fikih bilgisi olmayanin
bu makama atanmamasi ya da cahil kisinin bu gorevi kabul etmemesi
gerekir. Sadece fikih bilgisi yeterli olmay1p toplumun 6rf ve adetlerini
de bilmek gerekir. 33

Ictihad yapabilmenin hakim olmanin sart1 oldugunu ileri stirenler
“cahil bir kisi Islam’in emirlerini uygulayamaz. Bilgisizce fetva
verilemedigi gibi yargilama da yapilamaz.” derken Hanefiler, ictihad
yetenegi olmayan bir kimsenin fakihlere basvurabilecegi i¢in hakim

30 el-Ayni, Bindye, IX, 6

31 Sancak-Kiyak, 58.

82 Ali Haydar Efendi, Diireri’l-Hiikkdm, IV, 3240-3241.

3 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, IV, 3236.; Sancak-Kiyak, 57.
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olarak atanabilecegini savunur. Hanefi mezhebine gore hakimin
miictehit olmasi miikemmelligin bir sartidir ve tavsiye edilir.
Baskasinin fetvasiyla amel ile hakki hak sahibine verebilir. Ictihad ve
salih olma gibi tum sartlarin bir kiside bulunmasi giin gectikce
imkansizlasmistir.3  Hz.  Ali'nin  Yemen’e hakim  olarak
gorevlendirilirken yarg: isini bilmedigini soyledigini naklederler.3>
Hakimin, bagkasinin fetvasiyla hiikmetmesi miimkiindiir. Ancak
hakimi tay’in eden kimsenin ilmi kudreti ve liyakati fazla olani se¢mesi

gerekir.36

fbn Kayyim’e gore hakim bilgi yaninda ferasetli de olmalidir. Ona
gore firasetin bulunmadigr bir hakim, haksiz hiikiim verebilir. ibn
Kayyim'e gore hakimin olayi, olaym 6ziinti ve geregini anlamasi da
bilgili olmak kadar onemlidir. Nitekim, Yusuf a.s. mn gomlegini
inceleyen kisi, gomlegin arkadan yirtilmasini onun sugsuzluguna delil
gormistiir. Ibn Kayyim’e gore bazen sadece beyyineye bakmak haksiz
hiikiim vermeye yol acabilir. O, Siileyman (a.s) ile iki kadin arasinda
gecen kissay1 buna ornek verir. Bir gocuk tizerinde hak iddia eden iki
kadin karsisinda Stileyman a.s.’in cocugu ikiye bolecegini sdylemesi
tizerine annelik sefkatiyle cocugun kendisinin olmadigmni beyan eden
kadina ¢cocugu vermesi insanin en temel psikolojik 6zelliklerini bilmesi
ve bunu kullanmasiyla haksizliga engel olmustur. Normal sartlarda
kisinin kendi aleyhine ikrar1 kuvvetli bir beyyinedir ve hakim ikrar
dogrultusunda hiikiim vermesi gerekir. Ancak ikrar1 goz ardi etmesini
gerektiren psikolojik bir emareyi fark eden Siileyman a.s. isabetli karar

vererek adaleti saglamistir.3”

% Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, IV, 3237.

% Ayni, Bindye, IX, 4.

% Burhaneddin Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi Bekir b. Abdilcelil el-Merginani
(593/1197), el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibtedi, Daru Thyai't-Turasi’l-
Arabi, Beyrut trs., I-1V,, 111, 174.

37 Ibn Kayyim el-Cevzi, el-Turuk'ul-Hikemiyye fi's-Siyasetus’Ser’iyye (tah. D.
Muhammed Cemil Gazi) Matbaatu’l Medeni Kahire, 4-5.
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B. Hakimin Yargilama Tutum Ve Davranisi-Edebul Kadi

Hakimlerin mesleki tutumlar1 hakkinda 6zetle su hususlar dikkat
cekmektedir:

1. Bagimsizlik

Hékim, mazlumun hakkim1 zulmedenden almakta ve hakki
sahibine ulastirmada ve emr-i bilma’ruf ve nehy-i ani'l-miinkerde
“ Allah’in naibidir!”38 Bu sebeple Kasani, hakimin ne halife adina ne de
kendi adina degil miislimanlar adma hareket ettigini soyler.?
Hakimleri devlet bagkani atasa da hakim devlet baskan: adina degil
Allah ve muisliumanlar adina hiitkmeder. Allah kullarina zulmetmedigi
gibi, o da insanlara zulmedemez.# Kimsenin memuru olmadigmni
hakkin temsilcisi oldugunu hukukun tsttinltigtint gostermek adina
hakim ctibbeleri dugmesizdir. Hakim, yargisal gorevlerini yerine
getirirken diger hakimlerden de bagimsizdir. Hatta kendi verdigi
onceki kararin yanlis oldugunu anlarsa o karardan da dénmesi
gerekir. Hz. Omer, Ebu Musa el- Esd’ri'ye bunu tenbihler. Serahsi bu
durumu soyle agiklar: “eger hakim verdigi kararda bir hatanin
oldugunu fark ederse, insanlardan utanmadan, c¢ekinmeden
hatasindan donmesi gerekir. Allah teala o hakimi insanlarin
eziyetinden korur. Ama Allah’in azabindan onu kimse koruyamaz!”4

3 Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylei ( 743/1343), Tebyinii'l-Hakdik ald
Kenzi'd-Dekdik, 1. baski, Matbaatu’l-Emiriye, Bulak Kahire 1313, IV, 175.;
Seyhizdde Abdurrahman b. Muhammed El-Hanefi (Damad) (1078/ 1667-
68), Mecmau'l-Enhur Fi Serhu Multeka'l-Ebhur( tah. Halil Imran el-Manstr)

, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye , Beyrut 1998, I-IV
II 150.; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, IV, 3224. ]
)mj Gaizadd) I Al a5l fe o sliaddl o) a8 - QACLEY- ROy
Sl G a5 caghaally

39 Kasani, Bedai, VII, 16.

23 SRR (33 Cpallial) 43Y 5y 3 ada (85 301N 30 53 (i ¥ (nll

40 Haci Yunus Apaydin, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, Bilimname
2018, sy 35 (30 Nisan 2018): 459-76, d0i:10.28949/bilimname.412369., 470.

41 Semsii’l-Eimme Ebt Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, ,
Kitabu’l-Mebsiit, Darulmarife, Beyrut 1414 ( 1993), I-XXX, XVI, 62-63.
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Haékimin ekonomik bagimsizligi da onemlidir. Ge¢im sikintist
ceken bir hakim kararlarinda téhmete ugrayabilir. Hz. Omer,
hakimlerin zengin ve asil saygideger bir aileden olmasini istemistir. Bu
hakimin her ttirlti maddi menfaat teklifine kapali kalmasini saglamaya
doniik bir tedbirdir. Toplumun 6nde gelenlerinin atanmasi, hem
hukuk sayginlig1 ve adalete giiven acisindan bu kisilerin daha kolay
kabullenilmesi, hem de kararlarin infazinin kolaylastirilmasi agisindan
basvurulan bir yontemdir. Ekonomik bagimsizlik hakim agisindan adil
karar vermenin, bagkasimin malina ve c¢ikar tekliflerine tamah

etmemenin bir teminati1 olarak ongorulmiuistiir.42
2. Tarafsizlik

Hakim, her konuda iki tarafa karsi tutumunda esit davranarak
tarafsizligini korur. Mecelle madde 1797 e gore; hakim, iki taraftan
hicbirinin ziyafetine gitmez. Mecelle madde 1798’e gore de hakim,
yargillama sirasinda, taraflardan sadece birini evine kabul edip ve
mahkemede taraflardan birisiyle yalniz kalma veya ikisinden birine
isaretlesmek ya da onlardan biriyle gizlice konusmak yahut digerinin
bilmedigi dil ile s6z soylemek gibi itham veya stipheye sebep
olabilecek hal ve davranista bulunmamalidir. Mecelle madde 1799'da
hakim, uyusmazligin taraflar1 arasinda adil olmakla ytiktimlidiir. Bu
ylizden taraflardan biri ileri gelenlerden ve digeri siradan biri olsa da,
yargilama sirasinda taraflar1 oturtmak, kendilerine bakmak ve sozii
yoneltmek gibi yargilamaya iliskin islemlerde tamamen adalete ve
esitlige riayet etmelidir.#> Mecelle madde 1808’e gore ise lehine hiikiim
verilen kisinin; hakimin, tstsoy ve altsoyundan biri, karis1 veya
hitkmolunacak malda ortag1 ya da tcretli calisani yahut hakimin
verdigi ticretle gecinen adami olmamasi gerekir. Hakim, bunlardan
birinin davasmi dinleyip lehine hiikiim veremez. Mecelle madde
1796’a gore hakim, taraflarin hi¢ birisinin hediyesini kabul etmez,

22 Kasani, VII, 13; Sahban Yildirimer, “Islam Hukukunda Yargic Etigi”,
Sarkiyat, sy 8 (01 Kasim 2012): 33-50., 38-43.
4 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkdm, IV, 3252-3253.; Sancak-Kiyak, 59-61.
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durusma sirasinda taraflarla sakalasmaz, mahkemede alisveriste
bulunmaz, taraflarin vermis oldugu ziyafete katilmaz, dava stirecinde
taraflarin birisini digerinin yoklugunda dinlemez, taraflardan birisi
esraftan digeri halktan olsa dahi, durusma sirasinda soz ve
davranislari ile adil ve esit davranmasi gerekir. Fasl-1 hustimet ancak

iki tarafin kelamlarini dinleyip anlamak ile olur. 4

Héakimin mahkemede taraflardan birine imtiyaz gostermesi
ayricalik goren tarafa cesaret ve dzgiivenle savunma saglarken, diger
tarafin hakimin adaletinden timidini kesmesine, 6zgiiveninin
sarsilmasma sebep olur. Hakimin yanlis anlama ve ithamda
bulunmaya sebep olabilecek o©zel ilgi gostermelerden sakinmasi
gerekir. Hediye almak ve vermek bu ithamlarin baslica sebepleri
arasindadir. Hediyelesmek memnuniyet duygusuyla ayni zamanda
bor¢lu olma hissini de uyandirabilir. Hakim, hasimlardan biriyle
gizlice konusamaz, isarette bulunamaz ve delil telkin edemez. Ciinki
bu, ithama yol agtig1 gibi 6tekinin hakkindan vazgec¢mesine de yol
acabilir. Hakim, bir tarafin ytiziine giilemez. Ciinkii bu, hasmina kars1

cesaret kazanir.45
3. Dogruluk Ve Tutarlilik

Dogruluk ve tutarlilik, yarg: gorevinin diizgiin bir sekilde yerine
getirilmesinde esastir. Hakim, mesleki davranislarinda, yanlis
anlasilmaya neden olmayacak hal ve tavir icinde olmalidir.4 Mecelle
madde 1795 e gore hakim, yargl meclisinde alisveris ve saka gibi
meclisin sayginhik ve itibarim1 giderecek is ve davranstan

sakinmalidir. Bu madde hakimin “yargi meclisinde” uygun olmayan

4 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkam, IV, 3236; Yildirimer, 43-44.; Sancak-
Kiyak, 59-61.

4 Merginani, Hiddye, 111, 180.

4 Recep Akcan, “Hakimin Vasiflar1”, Stileyman Demirel Universitesi Hukuk
Fakdiiltesi Dergisi 4, sy 2 (05 Agustos 2016): 271-300., 296.
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hareketlerden sakindirir. Burada ¢lctit “yargt meclisinin sayginlik ve
itibarin giderip gidermedigi” olacaktir.4”

Sonug

Adalet insanlarin fert ve toplum olarak iligkilerinde hak ve
sorumluluklar1 koruyan temel unsurdur ve bunu yerine getirmek
yasanin uygulayicis1 hakimler eliyle gerceklesir. “Seriat'mn kestigi
parmak acimaz” soziinii burada tekrar hatirlatmak gerekir. Hakimin
miisliiman olmasi, Islam hukukuna 6nyargili bakacag1 kabul edilen ve
timmet adma karar veremeyecek olan bir gayr-i miislim olmamasi,
kendi iglerini idare edemeyen cocuk veya akli melekeleri zayif birisi
olmamasi, baz1 nasslarin umum ifadesine istinaden kadin olmamasi

gibi unsurlar hakimde aranmuistir. Bir kismui ise tartisilmistir.

Hakim, onemli bir makama sahip oldugundan siradan birinden
daha fazla kendisini kontrol etmelidir ve bazi sinirlamalara razi
olmalidir. Bu smirlamalar hakimin karakterini ve saygmligini
korudugu gibi toplumla giiven bagin1 da gtiglendirir. Ayrica hakim
glclu karakter yaninda bedenen de giiglii ve saglikli olmalidir ki
taraflarin haklarini korumak icin zor sartlarda bile tahkikat yapabilsin.
Hakim, hukuki konular1 ve yargilama usuliinii iyi bilmeli ve isabetli
kararlar alabilmelidir. Hikim, mazlumun hakkini korumada “ Allah’in
naibidir”. Bu yilizden bagimsizlik onun siaridir. Héakimin yanls
anlamalara ve ithamlara sebep olmamasi gerekir. Hediye almak ve
vermek gibi riisvet kokusu olan herseyden uzak olmasi gerekir.
Hakimin kararlarinin tenkit edilmemesi icin dogruluk ve tutarlhilik
adalet kadar gerekli bir ilkedir.

[slam hukukunda yargilamada adaletin saglanmasi, korunmasi ve
stirdiirtilmesi esastir. Bunun nasil saglanacagi konusunda yukarida

47 Recep Akcan, “HAKIMIN VASIFLARI”, Siileyman Demirel Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi 4, sy 2 (05 Agustos 2016): 271-300., 296.; Sancak-
Kiyak, 58.
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bahsettigimiz ~ kriterler zikredilmisse de bu konunun fikih
mezheplerinin farkl ictihatlaria agik oldugu goriilmektedir.
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ALIYA IZZETBEGOVIC’E GORE ADIL BIR
TOPLUM OLUSTURMA IMKANI

Cenan KUVANCI*

Aliya Izzetbegovic'e gore, Miisliimanlarm iyi ve adil toplum
ideallerini gerceklestirmeleri ancak Islam'la miimkiindiir. Bunun icin,
her nesil, Islam"1n ebedi ve degismez temel mesajlarini, ebedi olmayan
ve stirekli degisime maruz kalan bu diinyada uygulamaya gecirmek
icin yeni sekiller ve vasitalar bulmak durumundadir. Insanlar arasi
iliskileri tanzim eden degismez Islami kaideler mevcuttur, ancak,
ebedi olarak belirlenmis degismeyen toplumsal, siyasi ve iktisadi
[slami bir terkip bulunmamaktadir. Islam tektir, ancak onu
yorumlayan ve gerceklestiren nesiller arasindaki toplumsal, tarihsel,
donemsel, entelektiiel ve ahlaki-varolussal farklardan dolay:
uygulamada gesitlilik olmaktadir. Miislimanlarin nasil tireteceklerine,
toplumu nasil diizenleyip, gelecekte nasil idare edeceklerine iliskin
bilgiler, gecmise nazaran her donemde farklilik arz edebilmektedir.

Her nesil bu konuda risk alarak, tizerine diiseni yapmak zorundadir.!

Insan icin iyilik sadece maddi-olgusal kosullara odakli bilimsel,
devrimci, sosyalist veya baska sekilde ifadelendirilen yaklasimlarla
gerceklestirilemez. Insan ve toplum igin, i¢ diizen 6nermeyen, insani
degistirmeyen, onun i¢ dirilisini saglamayan bir kurtulus sahtedir.2

Ordu Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dal..

1 Aliya Izzetbegovig, Islam Deklarasyonu, gev. Rahman Ademi (Istanbul: Fide
Yayinlari, 2013), 51.

2 zzetbegovig, 51.
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Istenilen degisimi ancak din gerceklestirebilir. Clinkii din, gogiin
stiiktineti ve derinligi ile uyumlu olabilecek davranislar talebidir.
Ancak, insan kitigtik hesaplar pesindedir, acgozli ve bencildir. Tum
bunlar, gogiin dylesine asikar bir sekilde sahitlik ettigi her seyin tam
tersidir.3

Aliya Izzetbegovig, sadece sosyal, ekonomik cikara veya yalnizca
zahiri, teknik baglanti unsurlarina dayali olarak kurulan toplum Islam
toplumu olamaz, diyor. Islam toplumu, aralarinda suni-zéahiri baglar
bulunan herhangi bir toplumdan farkli olarak, dini-manevi ve
duygusal baglarla birbirine bagli insanlardan olusur. Onlar arasindaki
iliskiler dolaysiz sahsi temasa ve tamisikliga dayanir; maddi ve manevi
destege ihtiya¢ hisseden hi¢ kimse yalniz birakilmaz. Eger bir
Miisliiman digerlerinin varligin1 yaninda hissetmiyorsa, Miisliiman
toplumu basarili olamamis demektir.* Ctinkii hakiki ahldk daima
fedakarlik, feragat ve birlikte varolma duyarligiyla ilgilidir. Tersi ise,
rol yapmaktan ve iki ytiizliiliikten baska bir sey degildir.> Tum bunlar
irrasyoneldir; duyularla erisilemez olan ruha dokunmanin bagka bir
yolu da yoktur.

Islam, insanin diger insana elini dolaysiz bir sekilde uzatmasini
ister. Tek olan Allahtir; secilmis halk, secilmis irk veya smuf yoktur,
tum insanlar esittir. Allah’in mutlak hakimiyetini tanimak, aym
zamanda, kadir-i mutlak olma iddiasindaki diger tiim hakimiyetleri
tanimamak demektir. “Yaraticiya itaatsizlik pahasina yaratilana her
turlti itaat yasaktir.”¢ Allah insanlar arasmnda sinifsal ayirimlarin
yapilmasini ve insanlarin dis goriintislerine gore birer nesne gibi
gruplandirilmasini miisaade etmez. Allah disinda mutlak imtiyaz
sahibi hicbir varligim bulunmadig: Islam’da acikca bildirilmistir.

3 Aliya Izzetbegovig, Ozgiirlii§e Kagisim: Hapishaneden Notlar, cev. Edina
Nurikig, 1. bs (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 78,101-102.

4 lzzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 52.

5 lzzetbegovig, Ozgiirliige Kagistm: Hapishaneden Notlar, 80.

6 Izzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 57.
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Dogu’da oldugu kadar Bati"da da, hem ge¢gmiste hem de giinimiizde
sikca karsilasilan bir durum, belli bazi sahislarin yticeltilmesi hadisesi
Islam'a kesinlikle yabancidir. Ciinkii bu, Kur'an'a gore bir cesit
putculuktur (Tevbe 31). Bir kimsenin degeri, onun kendi sahsi hayat:
ve topluma ne verdigi ve ondan ne aldig: ile dlciiltir. Ttiim yticelik ve
stikran Allah’a aittir ve insanlarin gercek vasiflarini ancak Allah tespit
edebilir. insanlar arasindaki farkliliklar, her seyden evvel onlarin tam
ne olduklarina, yani, sahip olduklar1 manevi ve ahlaki degerlere gore
tespit edilebilir. Irki ve baska tiirden sebeplere dayali olarak insanlar:

smifsal ayirima tabi tutmak, son derecede adaletsiz ve gayr1 ahlakidir.”

Kur'an'da “musliimanlar kardestir,” (Hucurat 10) denilerek,
gerceklesmesi igin stirekli gayret edilmesi gereken uzak hedef
belirlenmistir. ilan edilmis kardeslige gotiiren yolun kisalmas: icin,
insanlarda hem batini hem de zahiri agilardan muazzam degisimler
gerceklesmelidir. Musltimanlarin gtinliik hayatinda kardeslige daha
fazla yer verilmesi icin uygun kurumlar olusturularak, gerekli
tedbirlerin alinmasi gerekmektedir.

[slam"daki timmet ve millet gercegi, dini, kiiltiirel ve siyasi olarak
tim Mislimanlarin tek bir birlikte birlesmelerini ister. “Millet”
kavrami, Kur'an-1 Kerim'de, tiim inananlarin toplumunu ifade etmek
tizere yer almistir. Ttim Mislimanlar bir millettir. Bu “millet”
kavrami, toprak, dil, irk realitelerinin usttinde, inang¢ ve ulki
beraberligini ifade eden bir kavramdir. Bir irkin degil, bir medeniyetin
halkina millet denir. Bu medeniyet neredeyse, orada bir tek millet
vardir. Islam Medeniyeti mensuplarinin hepsi bir halktir ve bir
millettir. Biz buna, yani Islam Medeniyeti*nin toplumuna islam Milleti
diyoruz.® Islam, Miisliiman toplumun st milliyetidir. Ayristirict olan

7 1zzetbegovig, 53,58.

8 1zzetbegovig, 53-54.

9 Sezai Karakog, Cikis Yolu I: Ulkemizin Gelecegi, 3. bs (istanbul: Dirilis
Yayinlari, 2008), 58; Sezai Karakog, Fizikdtesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi
II: Dirilis Soku (1stanbu1: Dirilis Yayinlari, 1998), 131.
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ne varsa, gerek (cemaatsal, mezhepsel, siyasal v.b.) tilkiisel ayriliklar,
gerekse maddi ayriliklar bu birlige aykiridir.’® Bunlari en aza
indirerek, ortadan kaldirabilecek birtakim tedbirler alinmalidir.

Islam'da, hem etnik kokene dayali olarak tiretilebilecek smaifsal
esitsizlikleri, hem de iktisadi giictin belli kisilerin elinde toplanmasiyla
ortaya cikabilecek adaletsizlikleri onlemek icin gerekli tedbirler
alimmstir. Ulu Onder Veda Hutbesinde, “ey insanlar! Sunu iyi bilin ki
Rabb’iniz birdir, atamz da birdir. Arap in Arap olmayana, Arap olmayanin
Arap’a; beyazin siyaha, siyahin beyaza takvad diginda bir tistiinliigii yoktur...”
diyerek biyolojik ozelliklerin iistiinliik araci olamayacagini agikca bildirmistir.
Iktisads olarak, Isldm’da her ne kadar sahsi mal varlig1 tanmiyorsa da,
tum toplumsal zenginliklerin, ozellikle de dogal kaynaklarin
toplumun ttimiine ait ve herkesin iyiligi i¢in kullanilmas1 gerektigi
vurgulanmistir. Sahsi mal varlig1 Kur'an-1 Kerim'in bir siirlamasma
daha tabidir; o da malin umumun iyiligi i¢in kullanilmas1 sartidir.
Toplumun baz: tiyelerinin haksiz bir bicimde zengin olmalarmin ve
glic kazanmalarinin 6ntine ge¢mek icin gerekli tedbirlerin alinmast
gerekmektedir. Islami diizenin, temsil ettigi hakiki ahlaki degerleri
uygulamaya koyabilmesi ve ayakta kalabilmesi igin, belli kisilerin asir1
zenginlesmesinin, asir1 tiiketimin ve toplumu parcalayan

adaletsizligin 6niine ge¢mesi zorunludur.!

Zekatin emredilmesi ve faizin haram kilinmasi, Islami kurallar
icinde toplumsal tarafi en belirgin olan iki emirdir. Zekatta, insanlar
arasinda karsilikli sorumluluk ve birbirinin kaderi ile alakadar olma
durumunu gormekteyiz biz. Bir defa tespit ve ilan edilmis bu kural,
toplumun gelisimine, ihtiya¢ ve imkdnlarmna bagli olarak yeni ve
degisik sekiller alabilir. Bugiin Islam diinyasinda zekat her bireyin 6zel
alani dahilindedir ve mevcut toplumsal ve dini suur igerisinde
neredeyse tamamen devre disidir. Zekatin eksikligi her durumda
gortilmektedir. Oysa, zekat Islami diizenin kamusal ve hukuki

10 [zzetbegovig, [slam Deklarasyonu, 54.
1 Izzetbegovig, 55-56.
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kurumudur ve onun hayata gegirilmesi igin, gerekli tedbirleri almak
icin gti¢ de kullanilabilir. Faizin yasaklanmasi ile (Bakara 278-279)
Islam toplumunun kamusal diizeninin ebedi normu tespit edilmis ve
faizin her tiirltisti yasaklanmustir. Yani, Islami kamusal diizenin
dayandig1 ahldk anlayisina aykiriik arz eden ve emek olmaksizin
paranin isletilmesiyle nimetlerin belli kisiler tarafindan toplanmasi
uygun bulunmamustir.”? islam'a gore, zenginlerin malinda fakirlerin
hakki vardir. Bu kuralin uygulanmasi, sosyal farkliliklarin azalmasini

saglayacaktir.1?

Zekat fakirlere verilmesi mecburi olan bir gesit vergidir, sadaka
degil. Zekat prensibi, sadece sefaleti ortadan kaldirmak igin degil,
karsilikli anlayis ve giivenin tesis edilmesi icin hentiz kesfedilmemis
onemli imkanlar icermektedir. Hac da, Misliimanlarin diinyada
gerceklestirdikleri en biiyiik ve benzersiz toplantidir. Hac manzaras,
insanlarin ezeli esitlik temayiiliintin bir yansimasidir. Bu temaytil
hi¢bir zaman tamamen gerceklesmeyecektir, fakat her zaman insanin
daha iyi bir diinya hayalinin bir parcasi olacaktir. Bu benzersiz
toplantinin  olas1 manevi ve siyasi imkanlar1 ya c¢ok az
degerlendirilebilmis ya da neredeyse hi¢ degerlendirilmemistir. Ayni
elbiseleri giyen, ayn1 duygu ve diistinceleri tastyan milyonlarca insan,
ortadan kaldirilabilecek her tiirlii farkliliklardan kurtulmus olarak
hareket eder. Insanlar arasi kardesligin ve esitligin tekrart miimkiin
olmayan, gercek ile riiya arasinda bulundugunu distindtigumiiz
gortintiisti iste budur.14

[slam toplumunun temeli ve dayanagi din olduguna goére, hukuki
tedbirlerin yani sira, terbiye/egitim onun varolus sartidir. Aliya‘ya
gore, iyi ve adil toplum diizeninin temeli ahlaktir; onu hayata

gecirmek de her seyden evvel “insan terbiyesi” meselesi olarak

12 1zzetbegovig, 56-57.

13 Aliya Izzetbegovig, Isldmi Yeniden Dogusun Sorunlari, cev. Rahman Ademi
(Istanbul: Fide Yayinlari, 2010), 31.

14 izzetbegovig, 37; 1zzetbegovig, Ozgiirlii ge Kagisim: Hapishaneden Notlar, 270.
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durmaktadir. Bu, evvela aile, daha sonra tim egitim kademelerinde
gerceklesmesi beklenen dini ve ahlaki bir terbiyedir. Egitimsizligin
(terbiyesizligin) tum sekillerini ortadan kaldirmak icin etkili bir

miicadele ytirtitmek Miisliimanlarin temel gorevidir.

Adi ve ahlaken ¢okmiis olan ve kendi gayri-ahlaki sahsiyetlerini
ortaya koymak icin her firsati degerlendiren insanlardan ideal bir
toplum c¢ikaracak mfcize recete veya dahice hazirlanmis bir plan
yoktur. Ttim hukuki, ictimai, iktisadi, siyasi ve baska sorunlarin gercek
¢oziimii ancak ve hemen sadece insanin terbiye edilmesiyle miimkiin
olabilir.’5 Bunun igin, 6rnekler, 6giitler, manzaralar veya baska seyler
araciligiyla icsel bir tecriibe akisini baslatmalk, iyilige yonelik igsel bir
karar1 miimkiin kilmak 6nemlidir. Bunlar olmadan, insanin gercek
anlamda degismesi miimkiin degildir. Terbiye en derin arzularimizi
harekete gecirmek igin, sahsi istirakimizi ve gayretimizi talep eder.1
Terbiyenin amaci, giicliiklere gogiis geren, ruhunu aritan, diinya
nimetlerini manevi ¢cehresine yeniden kavusturan, iyi islerde birbiriyle
yarisan, biytikliik taslamayan, cimrilik etmeyen, hislerine uyarak
adaletten sapmayan, sabreden, ahde vefa gosteren, bilgelik pesinde
kosan, hakikate yeniden egilmek kaygisini tasiyan, var olanlari

Allah’la ilgili bir baglama oturtan insanlar yetistirmektir.

Verilere baktigimizda, kesin olarak ifade edebiliriz ki diyor Aliya
[zzetbegovig, bugiin Islam diinyasinda, nicelik ve nitelik bakimindan
en acil ve koklu degisime muhta¢ kurum egitim-6gretim kurumudur.
Misliiman diinyasinin su anda bulundugu asagi durumdan daha hizl
bir sekilde kurtulmasi igin birlik ve beraberligin yaninda, en énemli
etken egitim-6gretimdir. Miisliiman tilkeler var olan sermayelerini her
seyden once egitim-6gretime yatirmalidirlar. Miimkiin olan en kisa
siire icinde bu alandaki eksikliklerin tamamlanmasi ve tiim halk
tabakalarindan cocuklar1 kapsayacak bir egitim ve oOgretimin

15 [zzetbegovig, Isldmi Yeniden Dogusun Sorunlari, 63.
16 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, cev. Edina Nurikig, 11. bs
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 212-13.
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saglanmas1 gerekmektedir.’”? Cunkii Mislimanlarin iyi toplum
tilkiistinii  gerceklestirebilmeleri, insan sermayelerini ve dogal
kaynaklarini seferber, calismay1 ve hareketliligi (canlilig1) tesvik

etmelerine baghdir.

Diger toplumlar gibi, islam toplumunun da hayatta kalmasi,
gucli veya zayif olmasi calisma ve miicadele kanununa baghdir. Bu
manada bizim toplumumuz Allah indinde herhangi bir imtiyaza sahip
degildir. Su iki seyi, yani, sorunlarimizin ¢6zimii igin mfcize
beklentisini ve baskalarinin yardimmi beklemeyi aklimizdan
¢ikarmamiz gerekir. Insanlarmn calisma ve bilgi sonucunda trettikleri
micizeler disinda mtcize yoktur. Diismanlari mtcizevi yolla kovacak,
fakirligi ortadan kaldiracak, refah ve aydinlig1 saglayacak herhangi bir
mehdi de gelmeyecektir. Mehdi, diyor Aliya Izzetbegovig, “bizim
tembelligimizin adidir veya sikintilar ve sorunlarin agirligi, imkanlar
ve miicadele vasitalartyla kiyaslanamayacak derecede biiyiik

oldugunda, giicsiizltigtimiizden beslenen yalanci bir umuttur” .18

Aliya [zzetbegovig e gore, bagkalarmin yardimima giivenmek batil
bir inang seklidir. Fedakar dost veya azili diisman aramak ve bulmak
aliskanligimiz oldu ve bu durumu dis siyaset olarak isimlendirdik. Ne
gercek dost ne de gercek diisman olmadigini anladigimiz ve kendi
sorunlarimizi ¢6zemeyisimizin sebebi olarak “diismanin felaket
planlarin1” degil, kendimizi gordiiglimiiz zaman, hayal kirkliginin
daha az yasandig}, sorunlarin azaldig ve yetkinlesmenin basladig: bir
doneme gireriz. Aslinda, siyasi ve maddi c¢ikar beklemeksizin bize
yardim etme niyeti olanlar bulunsa bile, bizim durumumuzu onlar
bekledigimiz olctide degistiremez. Ciinkii 6zgiirliik ve zenginlik bir
tilkeye ithal edilemez. Hi¢ kimse, hi¢ kimseye hicbir zaman boyle bir
katkida bulunmamustir. O, kendi c¢alisma esaslarini  kendileri
belirleyen insanlar tarafindan yaratilir.’® Elde etmek istedigimiz her

17 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 58-59.
18 [zzetbegovig, 62.
19 [zzetbegovig, 62-63.
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neyse, tek basimiza yapmak zorundayiz. Bizim yerimize hi¢ kimse onu
yapmak istemez ve zaten yapamaz. Her millet miicadele gtictinii kendi
icinde bulmali; bunun i¢in her seyden tnce kim oldugunu, nereden

geldigini, gecmisini, bugtiniinii ve gelecegini bilmelidir.20

Her seye ragmen Islam’a inananlara bir teselli kaldi: bu da, mevcut
durumun Islam uygulandigindan degil, onun diglanmasmdan,
yoklugundan kaynaklandig1 inancidir, diyor Aliya Izzetbegovig. Bu
teselli ise, su mantig1 devreye sokar: islam’m yoklugu gerileme ve
kesmekes durumunu getirdiyse eger, Islam’m dontisii, Miisliiman
halklarin hayatina yeni bir ruh ve daha aydinlik bir donem getirebilir.
Aliya izzetbegovic'e gore, [slam hayata yeni bir yon verme ve degisen
sartlar1 harekete gecirme, insanlar1 heyecanlandirma ve toplumlara

rehberlik etme yetenegine sahip olma anlaminda cagdas bir dindir.2!

“Yeniden dogusu ilan ederek biz emniyet ve rahatlik donemine
degil, aksine sinav ve sorunlar devresine isaret etmekteyiz,” diyor
Aliya Izzetbegovic. Bu devre refah ve bolluk giinleri degil, seref ve
onur gunleridir. Uyuyan millet ancak darbelerle uyandirilabilir.
Toplumumuzun iyiligini isteyenler, onu tehlikeler, cabalar ve
sikintilardan korumamalidir. Aksine, bu toplumun uyumamas: ve
yasamast i¢in, kendi gticlerini kullanmasi, imkanlarin seferber etmesi,
risk almasi tek kelimeyle elinden geleni yapmasi gereklidir. Ctinkii
toplumumuz kendi yolunu sadece uyanik ve hareketli olarak
bulabilir.22 Ahlaki olarak ne kadar gticlii olursak, o kadar az fizik gtice
ihtiyactmiz olur. Giictin yapamadigin1 alicenaplik, fedakarlik,
tutarlilik ve cesur durus yapar. Cesaretimiz, hedeflerimizin
korkumuzdan daha gticlii olmasmdadir.

[nsan manevi kurtulus istiyorsa, cesur ve fedakar olmak
durumundadir. Bu duyguyu tatmayan, insan olamamuistir. Cesaret ve

20 Aliya Izzetbegovic, Kéle Olmayacagiz: Konusmalar 1990-1995, cev. Edina
Nurikig, 2. bs (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 156.

21 izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, 34-35.

2 [zzetbegovig, Islam Deklarasyonu, 63.
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fedakarlik eylemi madde planinda abstirt goriilebilir, fakat méanevi
diizlemde yticelik arz eder, dontisimiin kapilarmi acar. Ciinki
kuvvetin tipki fizigin temel olgusu olmasi gibi, cesaret ve fedakarlik
da dinin merkezi gercegidir. Dini bakisacisina gore, cesaret ve
fedakarlik olmadan insan hayat: insani olmazdi. Cesaret ve fedakarlik
olgusunun icinde ¢oklu bir reddedis, daha dogrusu hesap ve ¢ikar
dtinyasinin radikal bir reddi vardir.?

Islam'da Allah’a teslimiyet ve iyilige yonelis emredilir. Kotiiliige,
zulme, pislige, hastaliklara, batil inanglara ve diismanlara kars1 onun
sadece tek bir emri vardir: miicadele. Islam’in bes degil alt1 ana sart1
bulunmaktadir. Altincis1 miicadeledir. islam mesajinda, onun gercek
ruh ve mesajimin en giivenilir yorumcular: olan ilk Misliimanlarin
olana boyun egmenin degil, diinyay1 fethetme ve degistirme talebinin
sesini duyduklarmi anliyoruz. Ciinkéi “Miusliiman kitlelerin hayal
guctinii harekete gecirip kendi tarihlerinde etkin olmalarini
saglayabilecek yegane giic Islam*dir”. Bizim yapmamiz gereken sey en
iyi sekilde ¢alismak ve miicadele etmek, yani, kendi vicdanimiza ve
kabiliyetimize gore hareket etmektir. Dogrusu, temeli devamli hareket
ve insa faaliyetine dayanan ve o zamana kadarki olanlarin higbirine

benzemeyen yeni bir diinya ancak bu sekilde yaratilabilir.2*

Ik Misliimanlar, Isloam'in kendi kaynaklarinda yazili olarak
bulunan sey oldugunu biliyorlardi. Yine onlar, hayata gegirilen veya
uygulamaya konulan islam'in ise, Islami prensiplere dayanarak,
akillari, kalpleri ve davraniglariyla gerceklestirebildikleri ve
kendilerinin olmasin istedikleri sey oldugunun da farkindaydilar.
Islam sadece “inang” (religion) degil, daha fazlasidir. O, insanin sadece
ozel hayatini ve davranislarmi degil, toplumsal hayati da tamamiyla

B Izzetbegovig, Ozgiirliie Kagisim: Hapishaneden Notlar, 99.

24 1zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, 18; 1zzetbegovig, Kole
Olmayacagiz: Konusmalar 1990-1995, 126-27; Aliya Izzetbegovig, Tarihe
Tamkhi§im: Otobiyografik Kayitlar, cev. Ibrahim Hakan Aydogan ve Azra
Bleki¢ Aydogan, 2. bs (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 41.
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kapsayan bir dindir. I[slam her zaman, zahiri ve batini, ahlaki ve tarihi,
diinyay1 ve ahireti birlikte degerlendirmistir. Miislimanlar, sadece
manevi ve sahsi degil, toplumsal ve siyasi sorunlarinin ¢6ztimiint de
ayni sekilde Islam*da aramaktadirlar.s

Sonug olarak, din ahlaktir, onu hayata gecirmek ise terbiyedir.
Adaletin kendisi insanlarin kalplerinde mevcut degilse, adalet yok
demektir. Ciinkii hukuk hi¢bir zaman sadece harici olmamuastir; onun
ozii, gergeklestirme temayiiliinde oldugu adalet fikridir. Gii¢ ve
kanun, adaletin olsa olsa sadece vasitalar1 olabilir. Hayirh islerde
birbirinizle yarisin, gtigliiklere gogiis gerin; stzlesmelerinizi yerine
getirin. Fazilet hususunda birbirinizle yardimlasin; giinah isleme ve
diismanlik etme konusunda birbirinizle yardimlasmayin. “Ey iman
edenler! Son derece adaletli olun, kendinizin, ana-babanizin,
akrabalarinizin aleyhine de olsa, Allah i¢in dogru sahitlik edin! Sahitlik
yaptiginiz kimse ister zengin ister fakir olsun, adaletten ayrilmayn.
Ctinkt Allah’in hakkini1 korumak (adaletten ayrilmamak), zengin ve
fakirin, ana-baba ve akrabalarin hakkini korumaktan daha énemlidir,
onlarin haklarmi Allah daha iyi gozetir. Bos arzu ve hevesinize uyarak
adaletten ayrilmaym. Gergegi carpitir ya da sahitlik etmekten
kacmirsaniz, bilin ki, Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Nisa 135).26
Kur'an-1 Kerim bize diismanlarimizi sevmeyi emretmese de, onlara
karsi adil olmamizi emretmistir. Giiciin kullanilmasi bu emirler
cercevesinde olmak zorundadir. Bu ahlak, sosyal adalet ve esitlik
sahibi bir toplum yaratmak i¢in gosterilen gayretin temelidir.

25 1zzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, 41.

2% Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu, ve Mustafa Yildirim, gev., Yiice Kur an
ve Agiklamali-Yorumlu Medli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2009), 99.
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CEMHERETU RESAILI’L-‘ARAB FI ‘USURI’L-
‘ARABIYYETI’Z-ZAHIRE ESERI OZELINDE
ABBASI HALIFESI MANSUR’UN YAZDIGI SiYASI
MEKTUPLAR BAGLAMINDA ADALET MESELESI

Murat BIYIKLI*

Giris

Adaletin tesis edildigi, islerin adalet dengesi ile yiiriituldugu
devletler ve yoneticileri, tebaasina kendi mallarinin ve canlarmin her
ne sart altinda olursa olsun korunacag: giivencesini verirler. Adalet
mefhumunu ele alan bir¢ok eserde hiikiimdarlarin sahip olmasi
gereken iyi meziyetler arasinda haya, hilm, iyi ahlak, bagislamak,
tevazu, comertlik, kerem, dogruluk, sabur, stiktir, rahmet, ilim ve akil
gibi hasletlerin yani sira 6zellikle adalet sayilmaktadir. Bu vasiflar:
kendine diistur edinen, mazlumun hakkina riayet eden ve tebaasmin
gonliinii hos eyleyen iktidar sahiplerinin iki cihanda da saadeti elde
edecegine isaret edilmektedir2 Diinya tarihindeki devletlere
bakildiginda ozellikle bazi hiikiimdarlarin adil yonleriyle ve
sifatlartyla 6ne qiktiklart gozlemlenmektedir. Ornegin Sasaniler’de
Nsirevan-1 Adil, Islam medeniyetinde ise halifeler arasinda Hz. Omer
gibi kimi zaman bir devlet igerisinde bir yoneticinin bu baglamda
tarihe iz dusttigii bilinmektedir. Nitekim Hz. Omer’in bir defasinda
Sasani Kisras1 Yezdicerd Sehriyar'a soyledigi “Su halde cihanin

efendisi, herkesin hakkaniyetle davranmasi, kuru hevesler ve

1 Dog. Dr., Kayseri Universitesi Develi Islami {limler Fakiiltesi
2 Nizami'l-Miilk, Siyasetname, ¢ev. Mehmet Taha Ayar, 5. bs (1stanbul:
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 1941), 265.
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olmayacak isler pesinde kosmamasi i¢cin mazlumun hakkini evvela
kendi 6z adaletiyle teslim etmelidir.” sozleri iyi bir idareci icin adaletin
oncelikli sart oldugunu gostermesi bakimindan kayda degerdir.3

Islam dini acisindan, adaletin en temel esaslardan biri oldugu
gortilmektedir. Hz. Peygamber Mekke'de risdlet goreviyle
gorevlendirildigi ilk andan itibaren adaleti tesis etmeye calismus,
gorevi boyunca teblig ettigi ayet ve hadisleriyle ictimai ve iktisadi
hayatta adalete isaret etmistir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’'de gecen
“Allah size, emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor.”4, “Eger bir
karar verecek olursan, onlar arasinda adaletle karar ver.”5 gibi bircok
ayet ve “Sizden oncekiler, ileri gelenlerden biri hirsizlik yaptig1 zaman
onu cezalandirmadiklari, zayif biri hirsizlik yaptigi zaman ise ona
hemen had tatbik ettikleri icin helak oldular. Bana gelince, nefsim
elinde olan Allah’a yemin ederim ki sayet Muhammed'in kiz1 Fatima
hirsizlik yapsaydi muhakkak elini keserdim.”¢ gibi bircok hadiste
adaletin 6nemi tizerinde durulmus, s6z konusu adalet oldugunda

biitiin herkesin esit oldugu vurgulanmistir.

Dort Halife, Emeviler ve Abbaéasiler doéneminde de Hz.
Peygamber’den miras kalan adalet anlayisi korunmaya ve devamu
saglanmaya calistlmistir. Bahis mevzu donemlerdeki halifelerin
adaletinden tek tek bahsetmenin yektinu belki de ciltler dolusu
kitaplara denk diisecektir. Bu konuda kaleme alinmis olan biyografik

3 Nizamii'l-Miilk, 340.

4 Muhammed Esed, Kur‘an Mesaji, Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, 5. bs (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2002), Nisa Stiresi 4/58.

5 Esed, Maide Stresi 5/42.

6 Muhammed b. ismail Ebti Abdillah el-Buhari, Sahih-i Buhdri, 1. bs (Dimasgk:
Daru Tavki'n-Necat, 1422), 4/175; Ebu'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac
Miislim, Sahihi Miislim (Beyrut: Daru ihyai’t—Tiirasi’l—Arabi, ty.), 3/1315;
Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinenii
Ibn Mice, 2. bs (Daru Ihya’il-Kitiibi'l-Arabiyye, ty.), 2/851; Ebt Isa
Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, el-Cémiii’s-sahih = Siinenii’t-
Tirmizi (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), 3/89.
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eserler, bize bunu gostermektedir. Diger taraftan adaletin sosyal
hayatin tamamina yerlestirilmeye calisildig1 ve 6ncelikli kilindigi, bu
devlet ve donemlerin bircok hadise ve miiessesesinden
anlasilabilmektedir. Bunlardan biri de hi¢ stiphe yok ki halifelerin
yapmis oldugu yazismalardir. Islam Edebiyat'nda tezkire diye
bahsedilen mektup ttirtintin ilk 6rnekleri bu donemlerde gorilmdisttir.
Cogu zaman tezkire Nasihatndme dedigimiz tiirle de i¢ ige
olagelmistir. Tezkire gonderilen kisilere ahlaki ilkelere dair hususlarda
nasihatlerde bulunulmustur. Baz1 eserlerin muhtevasi tamamen bu
tezkirelere mahsustur. Ahmet Zeki Safvet'in kaleme aldig1 Cembheretii
Resaili’l-‘Arab adli eser de bu tiir arasinda yer almaktadir ve ilgili

donemlerdeki tezkireleri bir araya getirmistir.
Kavramsal Cergeve

Arapca “ 83 fiil kokiinden tiiretilmis bir kelime olan Tezkire'nin
mu‘cemlerde tanimi verilirken “ & ally S ) sex W7 “Kendisiyle
hatirlamaya ve ders almaya cagrilan sey” ifadesi kullanilmaktadir.”
Bununla beraber bu kelime bir¢ok anlamda kullanilmistir. Bir seyi
hatirlatmaya (ki bizim ele alacagimiz tizere bu adalet hususu olacak)
ya da bir haberi bildirmeye yarayan kisa pusula, yonetimden herhangi
bir ise izin alindigmi gosteren kagit, vatani gorev olan askerligin
bittigini gosteren belge, ayni1 ildeki devlet daireleri arasinda yapilan
yazisma,® tezkirenin anlam bakimindan one ¢ikan kullanimlaridir.
Semseddin Sami'nin Kdms-u Tirki adli eserinde ise tezkire aynen su
sekilde ifade edilmektedir: “Yad etmeye vesile olan kagit, pusula, varaka;
bir sehrin icinde bulunan devdir-i resmiye veya efrad beyninde tedti olunan
muharrerdt; niifldsa ve esndf-1 sdireye verilen resmi kagit; bir ilim ve fenne
dair mahazardan malimat-1 muhtasaray: hdvi risile, ajanda; bir sinif-1
mesdhirin muhtasaran terdcim-i ahvdlini ve bazi akvdl ve mendkibini hivi

7 Mustafa ibrahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit (y.y.: Daru’d-Da‘vet, t.y.), 313.

8 Israfil Babacan, “16. Asirda Osmanli Sahas1 Sairleri Hakkinda Yazilmis
“Tezkire-i Mecalis-i Su’ara-y1 Rim’” Adl Taninmayan Bir Tezkire”, Bilig, sy
40 (2007): 2.
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kitap”9 Bu calismada ele alindigi tizere ve ilklerinin oldugunun
soylendigi yoniiyle tezkireden halifeler tarafindan devlet gorevlilerine
gonderilen dinin emir ve yasaklarinin hatirlatilmasi ve yasanilan
olaylardan ders almalarinin istendigi mektuplar kast edilmektedir.

Diger taraftan ele alinacak olan donemdeki tezkirelerin kimi
zaman nasihatndme tiirtiyle i¢ ice oldugu gortilmektedir. Su halde
“nasihatname nedir?” sorusu cevaplandiktan sonra bunlarin ayni
amaca hizmet ettigi ifade edilmelidir. Herhangi bir konu {izerinde
oglit vermek amaciyla yazilmis ahlaki-didaktik eserlere nasihatndme
denilmektedir. Nasihatnamelerin temel kaynagi ise Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in hadisleridir. Oyle ki hem ayet hem de hadislerde
insanlara yonelik emir ve yasaklar bulunmaktadir. Bunlarin
bircogunda adalet hususu tizerinde durulmakta, insanlardan islerini
adalet terazisine gore yirtitmeleri istenilmektedir. Bu ttirlerin
olusmasini saglayan eserler dinlerin ilahi kaynaklaridir. Bu durum

yalniz Islam dini icin degil biittin semavi dinler icin de gegerlidir.

Nasihatndmelerde genellikle toplumda sikint1 oldugu diistintilen
dini, ahlaki ve yonetim gibi konular, aksayan yonler tizerinde durulur
ve bunlarin nasil 1slah edilecegine isaret edilir. Bunu da az ¢nce bahsi
gectigi tizere dini referanslarla kimi zaman da kissa ve darb-1
mesellerle yerine getirmeye calisir. Nasihatndmelerin muhtevasi
zaman zaman degisiklik gosterse de bu tlirlerin yazilma
gerekcelerindeki asil gaye hep ayni kalagelmistir. Siyasi-dini olabildigi
gibi farkli ilimlere ve mesleklere yonelik nasihatnameler de kaleme
alimustir. Bazi eserler de nasihatname niyetiyle kaleme alinmamasma

ragmen bu tiirtin izlerini muhtevasinda tasimaktadir.10

9 Halit Biltekin ve Muhammet Nalbat, “Ates-Kede-i Muntafi’de Yer Alan
Sah, Sehzade ve Emir Unvanli Sairlerin Biyografileri”, Littera Turca Journal
of Turkish Language and Literature 4, sy 2 (Nisan 2018): 447,
https:/ /doi.org/10.20322/littera.407366.

10 fskender Pala, “Nasihatname”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 409-10.
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Arap, Fars ve Turkler gibi pek cok milletin edebi kiiltiirtinde
nasihatname tiiri goriliir. Tiirklerdeki nasihatnamelere Islamiyet'ten
sonra rastlanir. Bu baglamda Islami Tiirk edebiyatimn ilk
nasihatnamesi konumunda olan Ytsuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig'i,*
Nizamii'l-Milk'tin ~ Siydsetndme’si  YGnus Emre’nin  Risdletii’'n-
nushiyye’si, Ahmed Fakih'in Carhndme’si ve Sinan Pasa’nin
Madrifndme’si (Ahlakname) ayni amaca hizmet etmektedir. Arap Islam
edebiyatinda ise Cahiz'm et-Tic fi ahlaki’l-miilitk adl1 eserinin yani sira
her ne kadar aidiyeti noktasinda stipheler oldugu belirtilse de Eba
Hamid Feridiiddin Attar'mn (6. 618/1221) Pendnime’si?2 kesinlikle
bahsedilmesi gereken eserdir. Bu ornekleri ¢ogaltmak miimkiin olup
her donem ve ytizyilda bu tiirde eserler kaleme alan 6nemli isimler

goze carpmaktadir.
Ahmet Zeki Safvet ve Cemheretii Resdili’l-‘Arab Adl1 Eseri

Misirl bir arastirmaci, hatip ve tarih¢i olan Ahmet Zeki Safvet, seri
ilimler, edebiyat ve Islam tarihi ulemasindandir. Dimyat sehrinde
dogmus ve Kahire’de dlmiistiir. Hayatin1 Misir'da gecirmistir. 1914
yiinda Daru’l-‘Ulim okulundan mezun olmus sonrasmnda bir¢ok
okulda ders vermistir. Emir Faruk lisesinde bir siire gorev yaptiktan
sonra 1929 yilinda mezun oldugu Daru’l-‘Ulam okulunda goreve
baslamistir. Bahsi gegcen bu okul sonrasinda fakiilteye dontistiiriiliip
Fuadu’l-Evvel Universitesine (Kahire Universitesi) dahil edilmistir.
Burada 1947 yilinda yardimci dogent unvanin ve 1950 yilinda Profesor
unvanin almustir. Akabinde ayni fakiiltede bir siire idari gorevlerde
bulunan Ahmet Zeki Safvet emekli oluncaya kadar bu gorevinde
kalmistir. Ayni zamanda iyi bir sair olan Ahmet Zeki, didaktik, tebrik,
ovgti ve kisilik karakteri gibi donemindeki bircok konuda siirler

1 DIA, “Kutadgu Bilig”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 478-480; Ayrica eser hakkinda genis bilgi
icin bk. Mustafa S. Kagalin, Kutadgu Bilig (y.y.: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yayinlary, t.y.).

12 Genis bilgi i¢in bk. M. Nazif Sahinoglu, “ Attér, Feridiiddin”, icinde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 97-98.
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kaleme almigtir. Ornegin onun yazmis oldugu “Agir misafir” baghkl
siir mizahi tarzda 6gretici bir hiiviyete sahiptir. Alayc1 ve elestirel bir
tslup izlemistir. 1960 yiinda Kahire’de vefat eden Ahmet Zeki yine
buraya defnedilmistir.13

Ahmet Zeki Savfet, Cemheretii Hutabi'l-‘Arab, Cemheretii Resaili’l-
‘Arab, Safvetii’l-Miingedt, el-‘Uliim ve’l-Madrif fi ‘Asri’l-Abbasiyyi, el-
Kamil fi'n-Nahv ve’s-Sarf, Tarihu’l-Cedel ve’l-Miindzara, Tarihu'l-Hitdbeti
fi'l-Cahiliyyeti ve'l-Islimi, Tercemetii Ali b. Ebi Talib, ‘llmu’l-Me ‘ani,
‘Ilmu’l-Beydn olmak tizere edebiyat, dil ve tarih gibi bircok alanda eser
kaleme almistir. Bunlardan galismada ele alinan miiellifin 1937 yilinda
kaleme almis oldugu Cembheretii Resdili’l-‘Arab adli eser dort ciltten
olusmaktadir. Her bir cilt farkli zamanlardaki halifelerin ve
biirokratlarin yazismasmi kaydetmektedir. Birinci cilt Cahiliyye ve
[slam'in dogusu doénemlerindeki mektuplari, ikinci cilt Emeviler
donemindeki mektuplari, tclincti cilt Abbasilerin ilk asrindaki
mektuplari, dordiincii cilt ise Endiiltis Emeviler donemi mektuplari ele
almaktadir.’* Halife Ca‘fer el-Manstr’a ait tezkireler Abbasileri ele

alan tiglinctii ciltte gecmektedir.
Halife Ca‘fer el-Mansir'un Tezkireleri

Abbasilerin ilk halifesi Ebti'l-Abbas es-Seffah hilafeti tasidig:
Enbar’da (Hasimiye) 136/754 te vefat edince halifelige kardesi Manstr
gecmistir. Manstr, Abbasi devletinin kurulmasinda 6nemli hizmetleri
olan Ebi Miislim el-Horasani'yi sahip oldugu otoritesinden korktugu
icin onu oldirdiikten sonra izledigi bu siyasetin yansimalar1 olan

isyanlarmn yani sira devletin diger bolgelerinde ¢ikan isyanlarlals

13 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretii resdili’l-‘Arab fi ‘usiiri’l-Arabiyye (Beyrut:
Mektebetii’l-ilmiyye, t.y.), mukaddime kismu.

14 Safvet, 1/3-5.

15 Genis bilgi icin bk. Hiiseyin ALI, Bagdat'mn Kurucusu Abbdsi Halifesi Ebii
Ca ‘fer el-Mansiir, ed. Murat Bryikli (Ankara: {lahiyat, 2023), 43-70.
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ugrasmak zorunda kalmistir. Bunlarin yami sira devletin i¢ ve dis
siyasetinde bircok gelismeyle ilgilenmistir.1e

Ca‘fer el-Manstr devleti idare ettigi uzun yillar boyunca her daim
vermis oldugu direktifleriyle adamlarmi dogru yonlendirmeye
calismistir. Hilafet merkezi Bagdat’a gelen valileriyle ve
komutanlariyla yiiz ytize konusurken uzakta bulunan amil veya
emirlerine tezkireler gondererek nasihatlerde bulunmustur. O sadece
kendi adamlarma degil asiler gibi yazistig1 herkese 6gtit vermeyi ihmal
etmemigtir. Bu noktada Manstr'un biirokratlarindan ve tezkire
yazdig isimlerden en cok 6zen gostermelerini istedigi husus tabi ki de
adalet olmustur. Bu minvalde asagida ele alinacak olan mektuplar
Manstr'un tizerinde durdugu adalet konusunu acikca ortaya

koymaktadir.
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16 dari anlamda yaptig1 calismalarla Abbasilerin gercek kurucusu sayilan
Manstr, Bagdat sehrini kurduktan sonra 158/775te vefat etmistir. Genis
bilgi icin bk. Ebti Ca‘fer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taber,
Tarthu't-Taberi: Tarihu r-rusul ve’l-miiluk, 2. bs (Beyrut: Daru’t-Ttiras, 1387),
8/59; Ebt Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-timem ve
te ‘akibii’l-himem (Tahran: Serus, 2000), 3/453; Mahmtid Makdis, Niizhetii’l-
enzdr fi ‘acd‘ibi’t-tevirih ve'l-ahbir (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988),
1/248.
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Bu tezkire Halife Manstir'un kusatma altina adli1 Yezid b. Omer
b. Hiibeyre'nin halifeyi miibareze daveti {izerine halife tarafindan ibn
Hiibeyre'ye gonderilmistir. MansGr tezkireye Ibn Hiibeyre'ye
tutumunun yanhs oldugu gtinah icerisinde kostugu, seytanin
kendisini kandirdig1 gibi ifadelerle basladiktan sonra onun tavrim
hinzir ve aslan arasinda gegen bir kissa ile anlatmaktadir. Buna gore
kendisinin aslan gibi adil ve giicli olmasi sebebiyle onu (ibn
Hiubeyre'yi ) oldiirmek istemedigini soylemektedir. Sayet oldiirtirse
kendisini bir hinzir gibi ¢ldurmiis olacagindan bunun da halifenin
adaletine yakismayacagimdan bahsetmektedir. Bunun bir gurur ve

hatirlanma sebebi olmayacagini hatirlatmakta ve itaate donmesini
istemektedir.

Manstr’un bir baska tezkiresi de asagida yer almaktadir.
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17 Taberi, Tarthu't-Taberi, 8/78; Tbn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3 /455-456;
Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi't-tarih (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabiyye, 1417/1997), 5/205;
Safvet, Cemhere, 3/10.
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Tezkirenin terciimesi su sekildedir:

“Ebti Ca‘fer el-Manstr, [bn Hiibeyre'yi aylarca muhasara etti.
Sonra aralarinda anlasma igin bircok elgi gelip gitti ve Manstr Ibn
Hibeyre'ye eman verdi. Bunun icin de ona eméan verdigini bildiren bir
mektup yazdi. ibn Hiibeyre emana razi olma adina mektup hakkinda
kirk gtin boyunca ulema ile istisare etti. Sonra emandan razi oldugunu
EbGi Ca‘fer’e, o da Ebu’l-Abbas’a bildirdi. Ebu’l-Abbas da emanin

imzalanmasini emretti. Mektupta sunlar yazilrydi:

Rahman ve Rahim Allah adiyla. Bu mektup Misltimanlarin Emiri
Abdullah b. Muhammed b. Ali Ebi Ca‘fer’den Yezid b. Hiibeyre ve ona
tabi olan Sam ve Irak ehli ile Vasit sehrinde ve bolgesinde bulunan
Mislimanlarla anlasmalilara ve onlarin vezirlerine yazilmistir. Ben
size O'ndan baska ilah bulunmayan, kullarmin sirlarmi ve
kalplerindekileri bilen, goniillerin sakladiklariyla hain bakislara
muttali olan ve biitiin islerin O'na donecegi Allah adina eman
veriyorum. Dosdogru ve hicbir saibenin ve batilin karismadigy bir
eman. Sizin i¢in, ziirriyetiniz i¢in, mallariniz i¢in size emén veriyorum.
Yezid b. Omer b. Hiibeyre'ye ve mektubumun girisinde zikrettigim
kimselere taahhtit ettigim eman1 verecegimi taahhtit ediyorum. Bu ahit
tipki Allah'in gec¢miste yasamis milletlere verdigi ve kendilerini
sorumlu tuttugu kuvvetli ahit gibidir. Bu hususta Allah’in, Hz.
Muhammed’in ve ge¢miste yasamus salih halifelerin ve selefi salihinin
zimmeti vardir. Bu zimmet ki insanlar onu bozamaz. Hic¢bir hitkmiinti
ta‘til edemez ve onu kiiciimseyemez. Gok, yer ve daglar onun igin
kiyam ettiler ve onu tasimaktan imtina ettiler. Onu tagimakta olan Isa,
Ibrahim, Ismail, Ishak, Ya‘kab, Esbat, Cebrail, Mikail ve Israfil'in
zimmetidir. Sana ve maiyetinde olan Miisliimanlara ve zimmet ehline

18 Safvet, Cemhere, 3/11.
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bu ahdi ve taahhtidii veriyorum. Bu zimmeti sana ve seninle beraber
olan Miisltimanlarla zimmet ehline, Miiminlerin Emiri Abdullah b.
Muhammed’in —Allah onun zaferini aziz kilsin— verdigi, sizin
hakkimizda uygulanmasmi istedigi, onayladigy, sizi, kendisini ve buna
riza gosteren vezir ve komutanlariyla ona tabi olan hakkin yardimcisi
Horasan ehlini baglayan bir emandir. Siz ve onlar emén icginde
olacaksiniz. Sana hicbir ceza uygulanmayacak ve isledigin bir suctan,
mubhalefet ve husumet icinde olmaktan; oldirmek, ciirtim, cinayet,
yanlis davrarnus, kasitli ve kasitsiz kan akitmak, kiigiik veya buiyiik actk
veya gizli gegmiste senden veya onlardan sadir olan hicbir sug ve
hatadan sorumlu tutulmayacaksiniz. Sana verdigim bu emani hic
kimse bozamayacak. Bu konuda sana ihanet etmeyecek ve bu ahdi
bozmayacagim. Sana istedigin stire icin Dogu Sehri'nde ikamet etme
izni veriyorum. Ondan sonra diledigin yere ve sana tabi olanlardan
istedigin kimseyle, aile fertlerinle, istedigin silah ve hayvanlarinla
beyaz kiyafetleri icinde ihanetten endise duymaksizin bes yiiz
adaminla huzur icinde gidebileceksin. Karada ve denizde arzu ettigin
yere gidebilecek ve Sam’daki konagina varincaya kadar ugrayacagin
amillerimiz nezdinde ve gececegin kamplarimiz etrafinda ve
gozetleme merkezlerimizde Allah'm eméniyla emniyet icinde
olacaksin. Gizli veya agik olsun, hoslanmayacagin bir durumla
karsilasmayacaksm. Bu hususta Allah senin vekilin olsun. Gece veya
gindtiz saatlerinde hoslanmayacagin herhangi bir durumda
kalmayacaksin. Sana verdigim emana herhangi bir saibe, hile ve tuzak
karistirmayacagim. Sana karsi bu hususta endise edecegin herhangi bir
desise benden sadir olmayacak. Vasit sehrinden ayrilip benim askeri
karargahima varincaya kadar yiyecek, icecek ve giyeceginde sana karsi
herhangi bir tuzak kurulmayacak. Sabah veya aksam diledigin gibi
gidip gelebilecek ve gece veya giindiiz diledigin saatte girip
cikabileceksin. Sana verdigim eman, ahit ve misak konusunda kalbin
mutmain olsun. Allah’a ve verdigi sozde ve onayladigi emanda
Miiminlerin Emiri'ne giiven. Sana ve sana tabi olanlara verdigim

taahhiit ve tizerime aldigim sorumluluk hususunda ve sana verdigim
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taahhtit, misak ve zimmete vefa gostermek benim borcumdur. Allah’in
kesin bir sekilde haram kildig: vechile ve Peygamber’ine indirdigi
hiiktimler ¢ercevesinde bir vefadir. Zira Allah ahde vefay1 6niinden ve
arkasindan batilin karismadigr ve kullar1 tizerine bir nur ve hiiccet
olarak kildig1 Kitdb-1 Miibin"inde hiikiim altina almistir. Ben Allah’a
miilaki olacagim zamana kadar bu ahde sadik kalacagim. Ben Allah’y,
meleklerini ve peygamberlerini sahit tutarak bu emanndmenin
kendilerine okunacagi Miisliimanlarla anlasmalilarin bu ahit ve misaki
kabul etmelerini istiyorum. Kendim de bunlar1 ikrar ediyor ve teyit
ediyorum. Talep ettigin hususlar1 kabul ediyor ve bunlardan hicbir
husus ihmal edilmeyecek ve senin aleyhine bozulmayacaktir. Sana
verdigim bu emanndmeye Horasan ehlinden Miiminlerin Emiri'nin
taraftarlariyla Sam ehlinden Miuminlerin  Emiri'ne itaat etme
miikellefiyeti olan Misliimanlarla harp ve zimmet ehlinin tiimiini
dahil ettim. Sana taahhtit ederim ki bana geldigin andan itibaren
ayrilacagin ana kadar sana kars1 benden tiziicti, uzak tutucu veya ytiz
gevirici bir durumla karsilasmayacak ve hoslanmayacagin bir
muameleye maruz kalmayacaksin. Maiyetinde olanlar da
hoslanmayacaklar: bir durumla karsilasmayacaklar. Sana ve onlara
istediginiz sekilde yolculuk yapma ve ikamet etme izni verdim. Onlar
icin saglam bir eméan ve giivenilir bir ahit verdim.

Abdullah b. Muhammed bu eméannamede size verdigi eman ihlal
ederse ahdini bozar, size ihanet eder, gizli veya acitk hoslanmayacagin
bir davranista bulunur veya buna aykir1 davranan herhangi bir
kimseye uyarsa, sana acikca soyledigi hususlara aykir1 olarak icinde
birtakim gizli seyler saklar veya emannamede senin aleyhine bir seyler
dahil ettiyse, Mii'minlerin Emiri'nin onayladiklarindan sana
zikrettigine aykir1 olarak bir hile veya tuzak diistindiiyse veya sana
kotiiliik diistindiiyse veya sana taahhiitte bulundugu vefaya aykiri bir
sey niyet ettiyse Allah onun amel ve davranislarini kabul buyurmasin.
Boyle davranan Muhammed b. Ali’den beridir ve Miiminlerin Emiri'ni
reddetmis ve taatinden teberri etmistir. Boyle davranan kimsenin

cezasi otuz kere hacca gitmesidir. Vasit sehrinden Mekke’deki Harem-



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 99

i Serif’e yalin ayak ve ytrtiyerek gidecektir. Boyle davranan kimsenin
bugiinden otuz hac ibadetini ifasina kadar gecen stire zarfinda, ister
satin alarak ister hibe olarak sahip oldugu koleler, Allah i¢in hiir
sayilacak, evli bulundugu esleri ondan bos olacak, sahip oldugu altin,
glimiis, hayvan, esya vs. fakirlere sadaka olarak verilecektir. O ayni
zamanda Allah’a ve Peygamber’ine indirilen kitaba kiifretmis sayilir.
Allah bu ahde vekil olsun. Eméani veren Muhammed b. Ali bu ahdine
Allah’1 kefil ve gozetici tutmustur. Sahit olarak Allah yeter.”19

Terciimesi tam metin halde verilmis olan Ebi Ca‘fer el-Mans(ir'un
emanname mektubu bastan sona tahlil edildiginde her bir satirinda
adalet hususunun vurgulandig goriilecektir. Manstr, fbn Hiibeyre'ye
tabi olan Sam, Irak, Vasit ve diger bolge halkinin tamamina, kendileri,
aileleri ve mallar1 konusunda adil davranilacagini soylemektedir.
Halife adil davranacagmna ve adaletle hitkmedecegine Allah’t sahit
tutmakta onun adma s6z vermektedir. Halife emén verdigi kisilere
asla ceza uygulanmayacagina, kiiciik veya biiytiik, acik veya gizli daha
once islemis olduklari hicbir su¢ ve hatadan onlar1 sorumlu
tutmayacaklarina soz vermektedir. Istedikleri yere huzur icinde
gidebileceklerini hatirlatmaktadir. Halife, eman alanlarin kendisine
geldigi andan itibaren ayrilacaklar1 ana kadar, onlara kars:
kendisinden {iziicti, kirict veya yiiz cevirici bir durum vaki
olmayacagim1 ve hoslanmayacaklar1 bir muameleye maruz
kalmayacaklarini taahhiit etmektedir. Biitiin soz verdigi konularda
adaletten ayrilmayacagina dair Allah’i, melekleri ve peygamberlerini
sahit gostermektedir. Adalete ve soziine aykir1 davranmasi halinde
Allah’tan ibadetlerini kabul buyurmamasim1 dilemekte, bunun
kefaretinin otuz defa hacca gitmek oldugunu, bunu yiiriiyerek
yapmasi gerektiginin soziinti vermektedir. Ayrica boyle davranan
kimsenin bugiinden otuz hac ibadetini ifasina kadar gegen stire

zarfinda, sahip oldugu kolelerin hiir sayilacagi ve eslerinin bos olacagt

19 Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Tmame
ve’s-Siydse, cev. Cemalettin Saylik (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 489-92.
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gibi agir sartlar kosmaktadir. Tezkirede kullanilan biitiin bu ifadeler
halifenin yapmis oldugu yazismayi1 adalet anlayisi {izerine tesis
ettigini gostermektedir.

Manstir'a ait, amcast Abdullah b. Ali icin Ibnii’'l-Mukaffa
tarafindan kaleme alman diger bir tezkire de asagida yer almaktadir.
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Halife Manstr'un bu tezkiresi de eman iceriklidir ve eman vermis
oldugu amcas1 Abdullah b. Ali"ye kars1 son derece adil davranacaginin
sozlint vermektedir. Sayet soziinde durmazsa eslerinin bos olacagini,
bineklerinin kendisinden g¢ikacagini, kolelerinin  hiir olmus
sayilacagini ve kendisine biat eden Miisliimanlarin biatinin diismiis

olacagini sart kosmaktadir. Onun mektubundaki bu sozleri de adaletin

tesisine ne derece 6nem verildigini gostermektedir.

Manstr’a ait diger bir mektup da bir valisine yazmis oldugu
asagidaki tezkiredir.

20 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b Ali b Muhammed Bagdadi
[bni'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve'l-iimem (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1992), 8/56; Semseddin Ebu’l-Muzaffer Ytsuf b. Kizogli
b. Abdillah Sibt ibnii'l-Cevzi, Mirdtii’z-zaman fi tevdrihi’l-a‘ydn (Dimesk:
Déru’r—Riséleti'l—‘Alemiyyeti, 1434/2013), 12/166; ‘Abdulkadir b. ‘Omar
el-Bagdadi ‘Abdulkadir el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisani’l-
Arab (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1418/1997), 8 /177; Safvet, Cemhere, 3 /24.
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Tezkirede belirtildigine gore Ebt Ca‘fer hilafet islerini diizene
koyduktan sonra Medine valisine, halka dagitilmak tizere ‘ita

gondermis ve ondan insanlara esit sekilde ve onlarin 6ntinde ‘italarmi

dagitmasini istemistir.

Halife ManstGr'un adaletten bahsettigi diger bir mektup da
Muhammed b. Abdullah b. el-Hasan en-Nefsu'z-Zekiyye'ye yazmus
oldugu asagidaki tezkiredir.
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21 Ebt ‘Amr Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Abdirabbih, el- ‘Tkdu’l-Ferid (Beyrut:
Déru’l—Kutubi’I—‘Hmiyye, 1404/1983), 5/334-335; Safvet, Cemhere, 3/75.
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Halife bu tezkiresinde de isyan etmis olan Nefsu’'z-Zekiyye'ye
sayet tovbe etmezse kendileri hakkinda verilecek olan adil hiikmii,
Allah'in Kur’an’da bildirmis oldugunu soylemekte ve bunu ilgili
ayetle aciklamaktadir. Sayet hatasindan donerse Allah’in bagislayic
ve merhametli oldugunu vurgulamakta, eman vereceginin, adil
olacaginin, canlarina ve mallarina bir zarar gelmeyeceginin, ona bir
milyon dirhem ve diger ihtiyaclarin1 vereceginin, istedigi yere
yerlesebileceginin, hapislerdeki yakinlarinin serbest birakilacagmnin

soziinii vermektedir.

Manstr’a ait bir diger tezkire Basra’ya vali olarak tayin etmis

oldugu Ibn Kuteybe el-Bahili'ye yazmis oldugu asagidaki mektuptur.
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ManstGr bu tezkiresinde valisi Ibn Kuteybe’den istekte
bulunmakta ancak valisi bu konuda agir hareket ettigi icin onu

2 Gafvet, Cembhere, 3/77; Ayrica bu mektubun gectigi diger kaynaklar igin bk.
Taberi, Tarithu't-Taberi, 7 /566; Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-timem, 3/394; Ebt
Zeyd Veliyytiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-
Magribi ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldiin = Kitabii'l- ‘Iber ve divinii’ l-miibtede’
ve'l-haber fi eyyami’l- ‘Arab ve’l- ‘Acem ve’l-Berber ve men dsdrahiim min zevi’s-
sultini’l-ekber, 2. bs (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 4/7; Ebii'l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed el-Fezari el-Kalkasendi, Subhii’l-a ‘si
fi sindati’l-insd (Beyrut: Daru’l-Ktiibi'lI-Ilmiyye, 1987), 1/277.

2 EbG Muhammed ‘Abdulldh b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn
Kuteybe, Uyinu’l-Ahbdr (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, ty.), 1/104;
ibni’1-Cevzi, el-Muntazam, 8 /96; Safvet, Cemhere, 3/88.
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gorevden almaktadir. Boylece yonetimde de adil bir siyaset
izleyecegine isaret etmektedir.

Manstr'un bir baska tezkiresi de Muhammed b. Siileymén’a
gonderdigi sekliyle asagida yer almaktadur.
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Bu tezkirede halife Kfe valisi olarak atamis oldugu Muhammed
b. Stileyman’dan zindiklikla suglanan Abdulkerim b. Ebi'l-‘Avcanin
adalete uygun yargilanmasin istiyor. Hakkinda karar verilmemesi

icin kendi goriisiiniin beklenmesini emrediyor. Idam edilen Ibn Ebi’l-
‘Avca’dan dolay1 valisi Muhammed b. Stileyman’1 gérevden almasina

24 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8 /47-48; Sibt Ibnii’'l-Cevzi, Mirdtii’ z-zaman, 12 /261-
262; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye
(Daru’l-Fikr, 1407 /1986), 10/113; Safvet, Cemhere, 3/100.
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ancak hakli gerekgelerle isa b. Ali mani olabiliyor. Bu durum da
halifenin adil bir yonetim s6z konusu oldugunda yakmmi bile
kayirmayacagini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
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Halife Manstr, calismada ele alman bu son mektubunu
hakkinda sikayet gelmis olan Hadramevt valisine gondermistir. Vali,
dogan ve kopeklerle ava ciktig1 ve ahalisinin isleriyle ilgilenmedigine
dair halifeye sikdyet edilmistir. Halife de valiye vahsi hayvanlarla
ilgilenmesi ~ yontinde  serzeniste  bulunduktan sonra ona
“Miisltimanlarin isi ile ilgilenmesi i¢in bu goreve getirildigini yoksa
vahsi hayvanlara vakit ayirmasi icin bu gorevi getirilmedigini”
hatirlattiktan sonra adalete uygun olanin ailesiyle birlikte stirgiin
olmasi gerektigini soyleyerek gorevini ismini bildirdigi kisiye teslim
etmesini emretmektedir. Goriildiigii tizere halife s6z konusu valisi bile
olsa adil hareket etmeye 6zen gostermis ve tebaasmin hakkini

gozetmeye dikkat etmistir.
Sonug

Kamu diizeninin dayandig1 en temel ilkelerden biri de adalettir.
Adaletin tesis edilmesi hem biitiin dinlerin hem de beseri sistemlerin
temel gayesi olmustur. [slam dini de getirmis oldugu emir ve yasaklar
ile adaletin ictimai hayata yerlesmesine calismistir. Bunun igin de

adalet adma calisan kurumlarin yani sira adalet adma is goren

% Taberi, Tdarihu't-Taberi, 8/68; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3/455;
Safvet, Cemhere, 3/125; Ayrica mektubun farkli versiyonu icin bk. ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/125.
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memurlar olmustur. Islam Devleti nokta-i nazarinda adaletin en
biiytik miimessili nce Hz. Peygamber sonrasinda halifeler olmustur.
Halifeler hem gorevlileri eliyle hem de bizatihi kendisi adaletin
tayinine emek sarf etmislerdir. Abbasilerin asil kurucusu kabul edilen
Halife Ebti Ca‘fer el-Manstr da adil kimligiyle dikkat ceken yoneticiler
arasina girmistir. Manstr’un adalet adina kullandig1 araclardan biri de
nasihdtname mahiyetindeki tezkireleri olmustur. Tezkirelerin
gonderildigi kisilere Islam’m emir ve yasaklar1 hatirlatilmis bunlar
dogrultusunda ikaz ve miijdeler dile getirilmistir. Sayet tezkirelerde
belirtilen hususlara riayet edilmezse hakkaniyetin ve adaletin
gerektirdiklerinin yapilacagi vurgulanmistir. Tezkirelerdeki bu
uyarilar ¢ogu zaman tebaanin emanet edildigi amiller yani valiler
olurken kimi zaman da devlete bagkaldiran bir isim olabilmistir. Bu
manada hakkaniyet dogrultusunda kimi zaman gorevden almalar ve
strgiinler gibi cezai miuieyyideler uygulanirken kimi vakit de goreve
getirmeler, ihsan, emdn ve af gibi miikéafatlar olabilmistir. Biittin
bunlardan gaye ise adaleti tesis etme olmustur.
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ISLAM AILE HUKUKUNDA COK EVLILIKTE
ADALET VURGUSU

Menderes GURKAN*

I. GIRIS: Islamiyet Oncesi Farkli Kiiltiirlerde Cok Evlilige
Genel Bir Bakis

Tiirkge bir sifat tamlamasi olan "Cok evlilik" tabiri hem c¢ok
kocalig1 (polyandry, taaddud-i ezvac) ve hem de ¢ok karilig:
(polygamy, taaddud-i zevcat) ifade etmekle birlikte vakiaya uygun
olarak birden fazla kadin es ile evlilik icin kullanilmaktadir. Biz de "¢ok
evlilik/esliligi" bu anlamda kullanacagiz. I[slam dini ve bu dinin
temsilcileri Miisltimanlar degisik platformlarda "gok evlilik/karilik"
sebebiyle tenkit edilip kadinlara haksizlik etmekle suglansalar da "gok
evlilik" insanlik tarihi kadar kadim ve yaygin bir olgudur. Gerek ilahi
hitaba mazhar olan toplumlarda ve gerekse ilahi hitaptan yoksun olan
kiilttirlerde cok kariik bir vakia olup ¢ok esliligin ozellikle ilahi
menseli sistemlerdeki uygulamasinin din, ahlak, adalet, esitlik vb.
kurallar ile diizenlenip denetlendigi, taraflarin hak ve vazifelerinin
hukuki teminat altina alindig1 bilinmektedir. ilahi hitaptan yoksun
kulttrlerde ise ¢ok evliligin orf-adet, yoneticilerin ve giicliilerin
egemenligi altinda sekillendigi ve taraflarin hak ve sorumluluklarin
yerine getirilmesinin gii¢, otorite, vicdan, ahlak vb. kontrol
mekanizmalarma tevdi edildigi soylenebilir.

Tarih arastirmalar1 c¢ok evliligin Babil, Asur, Hindistan, Eski

* ERU Hahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
mgurkan@erciyes.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-1855-7419



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 109

Yunan, Cin, Misir gibi milattan 6nceki devletlere kadar uzandig ve
milattan sonra da farkli topluluklarda farkli sekillerde varligim
sturdiirdtigtinti ortaya koymaktadir. Yine tarihi kaynaklar, tevsiki
sorgulanmakla birlikte ilahi menseli dinlerde c¢ok evliligin
yasaklanmadig1 ve bu dinlerin peygamberlerinin de birden ¢ok nikahli
esi ve cariyesi olduguna iliskin nakillerde bulunmaktadir.! Mesela; Hz.
[brahim (a.s.), Hz. Davd? (a.s.) ve oglu Hz. Siileyman3 (as.) ile
[srailogullari'na mensup bazi peygamberlerin birden cok nikahli esleri
ve cariyeleri oldugu bildirilmektedir.* Hz. Muhammed> (a.s.) de dahil

1 Islamiyet oncesi Cahili Araplar ve diger kiiltiirlerde evlilik gesitleri ve gok
evlilik konusunda genis bilgi i¢in bkz. Halil Cin, Islim ve Osmanlh
Hukukunda Evlenme, Konya-1998, 8-38; Ahmet Gandur, el-Ahvilii's-
sahsiyyetii fi't-tesrii'l-Islamiyyi mea beyani kdnuni'l-ahvéli's-sahsiyye li'l-kada
fi mehakimi'l-Kiiveyt, Kiiveyt-1985, 138-139; Ali Osman Ates, Islam'a Gdre
Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul-1996, 323-331; Musa
Carullah, Hatun, yayina haz. Mehmet Gérmez, Ankara-2001, 3. Baski, 82;
H. ibrahim Acar, "Poligami Konusunda Bazi Miildhazalar", Ekev Akademi
Dergisi, cilt. 1, say1:2, May1s 1998, 189-193; Stimeyra Acik, Islam Hukukunda
Cok Eslilik ve Uygulamalari, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Uludag
Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisti, yil: 2019, 13-23.

2 Hz. Davad'un ¢ok evliligi, eslerinin sayisi hakkinda fazla bilgi icin bkz.
Omer Faruk Harman, "Davad", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul-1994, 1X,
21-24.

3 Hz. Stleyman'in evlilikleri ve ¢ok kadinla evliligi hakkinda fazla bilgi i¢in
bkz. Omer Faruk Harman, "Stileyman", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul-
2010, XXXVIII, 56-60.

4 Gerek ilahi kaynakli dinlerde ve gerekse diger toplumlarda ¢ok evliligin
varlig1 ve bunlara iliskin 6rnekler hakkinda fazla bilgi i¢cin bkz. Mustafa
es-Sibai, " Tarih Boyunca Kadin Haklarmmin Gelisimi", Islamda Kadin
Haklari/Antoloji I, Ankara-1993, 56-92 (13-111); Kevser Kamil Ali, Salim
C)gﬁt, "Cok Evlilik", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul-1993, VIII, 365 (365-
369); Ali Riza Demircan, "Teaddid-i Zevcat", Hz. Peygamber ve Aile Hayat1,
Islami Ilimler Arastirma Vakfi-ISAV Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi: 9,
Istanbul-1989, 246-247 (245-259)

5 Tarihi kayitlara gore ilk evliligini 25 yasinda yapan Hz. Muhammed
(a.s.)'in 11 nikahl: esi ve iki cariyesi olmustur. Hz. Muhammed(a.s.)'in ¢cok
esliliginin sebepleri, eslerinin adlar1 ve evliliklerinin kronolojik siralamasi
hakkinda bkz. Salih Tug, "Rastliillah Muhammed (a.s.)'in Evliliklerinde
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olmak {izere es saysi farkli olmakla birlikte cok esli olan peygamberler
oldugu gibi hayatini evlenmeden geciren peygamberlerin® oldugu da
bilinmektedir.” Bu durum, ¢ok esliligin varlig1 ve keyfiyetinin ilahi
dinler acisindan farkli uygulamalari oldugunu gosterse de cok
evliligin bir olgu/ gerceklik oldugunu goz oniine sermektedir.

Her ne kadar cok eglilikte diinden bugtine farkli din, toplum ve
kiilttirlerde farkli ad ve uygulama tipleri gelistirilse de insanlarin
hayatinda bir sekilde var olmaya devam etmistir. Ancak bilinen bir
gercek de sudur ki; ¢ok eslilik uygulamasinda degisik sebeplere bagh
olarak genelde kadinlar magdur edilmis ve haklar1 gerektigi sekilde
hukuki koruma altina alinamamuis ve kocalarinin dindarliklar ile insaf
ve vicdanlarma terkedilmistir. Glintimtiz diinyasinda ise Miisliiman
toplumlar dahil tiim toplumlarda yasal olarak cok esliligin tamamen
yasaklanmasi veya olacaksa da degisik diizenlemelere gore hukuki
kayit altina alinarak taraflarin hak ve sorumluluklarin koruma altina

alinma yoniinde bir egilimin agirlik kazandig1 gortilmektedir.
IL. islam Aile Hukukunda Cok Evliligin Yeri

Cahiliye dénemi sonrasi tesekkiil eden Islam Hukukunun
Cahiliye Araplarinin  6rf ve adet uygulamalarindan kimini
ibkad/oldugu gibi devam ettirmesi, kimini ilga/varligina son vermesi
ve kimini de 1slah/baz1 kurallar1 ve kurumlari diizeltmesi seklinde

miidahale ettigi bilinmektedir.8 Cahiliye 6rf-adetlerinin sekillendirdigi

Kronolojik Yapi, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, 203-208; Halil [brahim Acar,
Islam Aile Hukuku, Istanbul-2017, 93.

6 Kitab-1 mukaddes'te verilen bilgiye gore evlilik yapmamis peygamberler
Hz. Yahya ve Hz. Isa'dir. Bkz. O. Faruk Harman, "Yahudi ve Hiristiyan
Kutsal Metinlerinde Peygamberlik ve Peygamber Evlilikleri", Hz.
Peygamber ve Aile Hayat, 56.

7 Peygamber evlilikleri ve sayilar1 hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. O. Faruk
Harman, "Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Peygamberlik ve
Peygamber Evlilikleri", Hz. Peygamber ve Aile Hayati, 39-65.

8 Bu baglamda Islam hukukunun Cahiliye hukukuyla olan iliskisi ve
ornekler hakkinda genis bilgi igin bkz. Talip Tiircan, "islam Hukukunun
Mahiyeti ve Temel Ozellikleri-1.tinite", Islam Hukukuna Giris, Eskisehir-
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aile hukuku kurumu da Islam'mn/ fikhin 1slah yani, yeni diizenlemelere
gidilerek iyilestirme ¢abasinin konusu olmustur. Bu baglamda sinirsiz
cok eglilik? 1slémiyetle birlikte say1 ile smirlandirilmis, belirlenen
say1da ¢ok eslilik durumu da hukuki ve ahlaki kurallar ile kayitl: hale
getirilmistir. Bu bakimdan, ilk Misliiman nesillerin ¢ok eslilige
yabanci olmadiklari bilinmektedir. Islam diniyle birlikte cok evlilige
dogrudan Kur'an ve hadis naslariyla mtidahale edildigi ve ictihatlar ile
konunun hem kemiyet ve hem de keyfiyet acisindan belirli hukuki
kurallar altina alindig bilinen bir gercektir. Fikih mezhepleri stireg
igerisinde sosyal bir vakia olan ¢ok esliligin Kur'an ve hadis naslarinin
dogrultusunda saglikli bir sekilde uygulanmasi, taraflarin hak ve
sorumluluklarinin yasa teminati altina alinmasina yonelik zengin bir

ictihat kiiltiirti olusturmustur.

Kur'an ve stinnet naslarmin cahili Araplardan tevariis eden
hayatin biittin yonleriyle ilgili ¢rf ve adetlere esasli miidahaleler
yaptig1 bir gercektir. Yine Kur'an'da yer alan toplam 317 ahkam
ayetinden ibadetlerden (89 ayet) sonra 70 ahkam ayetinin evlilik
hukukuna iliskin olmas1 6nemli bir husustur.1® Ahkam ayetlerinin say1
yogunlugunun belirli alanlarda toplanmasi bu alanlarin miidahalede
oncelik ve dnem kesp ettigini gostermektedir. Iste, bu gerekceye bagh
olarak evlilik hukukuyla ilgili ahkdm ayetlerinin miidahale ettigi

hususlardan birisi de say1 smirsiz, adalet ve esitlikten yoksun

2010, 17-18; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, istanbul-1989, 45-51;
Mustafa Fayda, "Cahiliye", TDV Islam Ansiklopedisi, [stanbul-1993, VII, 17-
19.

9 Islamiyet 6ncesi Cahili Araplar arasinda cok esliligin yaygmlig1 genel
olarak ifade edilmekle (bkz..Ates, 329-331) birlikte kimi arastirmacilara
gore bunun kabile baskanlar1 gibi sosyal, siyasi ve ekonomik yeterlilik
sahibi kisiler arasinda yaygin oldugu ve toplumun diger kesimlerinde ise
cok egliligin yaygin olmadig1 gortisii dile getirilmektedir. Fazla bilgi icin
bkz. Adem Apak, Kur'an'in Gelis Ortanunda Arap Toplumu(Sosyal, Kiiltiirel
ve Iktisadi Hayat), 3. Basim, Istanbul-2020, 235-243.

10 Kur'an'da yer alan ahkdm ayetlerinin konularna gore sayilar1 ve
degerlendirilmesi hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Mehmet Erdogan, Islim
Hukukunda Ahkdnun Degismesi, Istanbul-1990, 40-56.
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hukuksuz ¢ok eslilik olgusudur. Cok eslilik hicretten sonra 5. veya 6.
yilda Medine'de nazil olan aile hukuku, kadin-erkek iliskileri,...gibi
icerdigi muhtevaya da miinasip Nisa/Kadinlar Suresinde konu
edilmektedir.!? Kur'an'da Nisa suresinde dogrudan cok eslilikle ilgili
iki ayet yer almaktadir. Bunlar su ayetlerdir:

1. (Nis, 4/ 3) " s sl o o0 Gl L 14830 Gl o ) skl W s 0y
)5l 3T T s R T 3 Sas) 38 1 YT s B £ 405 &5 /Eger, (velisi
oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik
etmekten korkarsaniz, (onlar1 degil), size heldl olan (baska)
kadinlardan ikiser, ticer, dorder olmak {izere nikahlayin.l2 Eger (o
kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacagmizdan korkarsaniz, o
takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu,

adaletten ayrilmamaniz igin daha uygundur." S6z konusu ayette tig

11 Nisé suresi hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Heyet (Hayreddin Karaman,
Mustafa Cagricy, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Gumus), Kur'an Yolu
Tiirkce Medl ve Tefsir, Ankara-2006, 11/ 7-9.

12 Mezkur ayetin ¢ok egliligi dort ile stnirlamak icin sevk edildigi genel kabul
gormiis olsa da ayette yer alan "... ikiser, ticer, dorder olmak tizere
nikdhlayimn..." ifadesinden hareketle farkli ¢ikarimlarda bulunulmus ve
cok esliligin say1 sinirlamasi hususunda farkli hesaplar yapilmstir. $6yle
ki; mezkur ayetin bu kismindan hareketle kabul gormese de ti¢ farkh
yaklasim ortaya c¢ikmustir. Fahreddin Razi bu goriislerin  dikkate
almmayan kisilerce ileri stirtldtigtinti belirtmektedir. Bu yaklasimlar:
soyle ozetleyebiliriz: 1. Ayette yer alan iki, i ve dort rakamlar1 smir
getirmeyip sadece bir ornek vermektedir. Bu sebeple ayet cok esliligi
sinirlamamaktadir. Kisi say1 sinirlamasi olmaksizin istedigi kadar kadin
ile evlenebilir. 2. Ayette iki, ti¢ ve dort rakamlar arasinda yer alan "vav"
harfi toplamay1/cem'i ifade ettigi i¢cin ayet dokuz kadin ile evlenmeyi caiz
kilmaktadir. 3. Ayette yer alan iki, {i¢ ve dort rakamlar: "ikiser ikiser, ticer
tiger ve dorder dorder anlaminda olup bu da toplam on sekiz kadinla
evlenmeyi miibah kilmaktadir. Ayetten hareketle tne siiriilen bu ti¢ goriis
de hem Arap dili kurallarmna hem siinnete ve hem de bu hususta olusan
genel (en fazla dort kadin evlenme) kabule/icmaya aykiridir. Bu hususta
fazla bilgi icin bkz. Fahreddin Razi (6. 606/1210), et-Tefsiru'l-Kebir, Beyrut-
1981, IX, 179-182. Ayrica bkz. Kurtubi (6. 671/1273), el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’dn, Beyrut-2006, VI, 33-35; Muhammed Ebu Zehra, el-Ahvilu's-
Sahsiyye, 3. Baski, 1957-trs., 89; Saffet Kose," Aile Hukuku", Islam Hukuku
El Kitabi, Ankara-2012, 470-472.
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hususa dikkat cekildigi gozlenmektedir:

a) Velayet altinda bulunan yetim kizlarin velileri tarafindan

nikahlanip haklarinn yerine getirilmeyip adaletsiz davranilmasindan

korkulmasi durumunda onlarla degil de helal ve yetim olmayan diger

kadinlar ile evlenilmesi.13

b) Smirsiz sayida degil ayn1 anda en fazla dort kadinla* evli

olunmasi.

c) Birden ¢ok eslilikte adaletin yerine getirilememesi durumunda

ya bir kadin ile evlenilmesi veya sahip olunan cariyeler ile

yetinilmesi.1>

13

14

15

Musa Carullah, ayete, hem siyak ve sibakina uygun olmayan ve hem de
miisellem olan anlayisin disinda bir anlam yiiklemektedir. Buna gore; ayet
tamamen velayet altindaki yetim kadinlarin evlilik hukukuna adalet ilkesi
cercevesinde riayet edilmesini istemektedir. Bu anlayisa uygun olarak
ilgili ayetin asil anlaminin " Dul kalan kadinlardan iki, tig, ve doért hatun
almak suretiyle de olsa, caresiz kalmis dul hatunlarin hak ve ihtiyaclarimi
temin ediniz." seklinde olacagin belirtmektedir. Fazla bilgi icin bkz. Musa
Carullah, Hatun, 82-83. Ayetin miisellem anlami i¢in bkz. Heyet, Kur'an
Yolu Ttirkce Medl ve Tefsir, 11, 15.

ﬂgili ayette ¢ok esliligin dort ile stnirlanmasinin degisik hikmetlere mebni
oldugu ifade edilmektedir. Bu hikmetlerden zayif bulmakla birlikte birisi
soyledir: Cok esli olan erkeklerin zevciyyet hukuku ile ilgili adaleti
saglayabilecegi azami es sayist dorttiir. S6yle ki; ¢ok esli olan bir erkek
eslerinden en fazla ti¢ giin ayr1/uzak kalabilir ki bu da onun en fazla dort
esi oldugunda ancak miimkiindiir. Fazla bilgi i¢in bkz. Bedran Ebu'l-
Ayneyn Bedran, el-Fikhu'l-mukdren li'l-ahvdli's-sahsiyye beyne'l-mezihibi'l-
erbeati'l-stinniyye ve'l-mezhebi'l-Ca'feriyyi ve'l-kiniin, Beyrut-trs., 131. Cok
esli erkeklerin esleri yaninda belirli usule gore gecelemesi 'kasm' olarak
tabir edilir. Kasm ile ilgili kurallar hakkinda fazla bilgi icin bkz. Omer
Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul-
1985, 11, 160-165.

Hur kadimnlarla c¢ok esliligin cevazinda adalet sartinin yerine
getirilmesinde oldukga titiz bir tutum sergileyen fukaha gok cariyelikte
adalet sartinin gerekli olmadigini ifade etmektedirler. Bu degerlendirmede
hiir ve cariyenin insan olmasi hasebiyle degil de sosyal stattilerinin ayni
goriilmemesinin belirleyici oldugu goriilmektedir. Mesela bkz. Kurtubi,
el-Cami * li-ahkami’l-Kur 'dn, V1, 38; Bedran Ebu'l-Ayneyn Bedran, el-Fikhu'l-
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2. (Nisa, 4/ 129) " diall I8 1 st Y6 ghasa 515 0l (5 1l () st (s
Luay 155 GIS 58 1585 | Al ()5 46eal& 1 5% /Ne kadar ugrasirsaniz
ugrasm, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz. Oyle ise
(birine) biisbiittin gonil verip 6tekini (kocast hem var, hem yok) askida
kalmis kadin gibi birakmayimn. Eger aray: diizeltir ve Allah'a kars:
gelmekten sakinirsaniz, stiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢ok
merhamet edicidir." Tlgili ayette dort hususa dikkat cekildigini
soyleyebiliriz:

a) Cok evlilik durumunda kocalarmn tiim ¢abalarina ragmen esleri
arasinda dengeyi tutturmasi, adaleti saglamasi, esit davranmasi vb.
hususlar1 bihakkin yerine getirmesinin zorlugu ve imkansizligina

vurgu yapilmaktadir.

b) Cok evlilikte bu tiir olumsuzluklarin yasanmasi stirecinde en
azindan kendisine ilginin/sevginin zayifladig1 kadin esin kocasiz gibi
bir duruma dustiriilmemesi, beseri ihtiya¢larinin karsilanmasi

gerekmektedir.

c) Kocanin kendisine ilgisinin zayifladig1 esine karsi hislerinin
normallesmesi durumunda 6nceki umarsiz ve ilgisiz davranislarindan

dolay1 hesaba ¢ekilmeyip affedilecegi dile getirilmektedir.16

d) Nisa 3 ve 129. ayetlerde yer alan " adaletli
davranmayacaginizdan korkarsaniz! S5 Y1 88 43 ve kadnlar arasinda
adaleti yerine getiremezsiniz ¢%d) i 1553 G 1 il 415 " adalet ilkesi
mutlak olarak ge¢mekte olup keyfiyeti ve evlilik birliginin hangi
alanlarinda adaletli olma zorunlulugu veya hangi hususlarda adaletin
yerine getirilemeyecegi belirtilmemektedir. Mutlak olarak zikredilen
adalet ilkesinin evlilik hayatina yansimasi naslarin yonlendirmesi ve
kontroliinde miigtehitlerin igtihatlariyla varlik kazanmis ve uygulama

mukdren  [i'l-ahvdli's-sahsiyye  beyne'l-mezahibi'l-erbeati'l-siinniyye  ve'l-
mezhebi'l-Ca' feriyyi ve'l-kaniin, 126.

16 Nisa 3 ve 129. ayetlerin diizenledigi konular ve verdigi mesajlarin 6zeti
hakkinda ayrica bkz. Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 11, 15-17.
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alani bulmustur.

Cok esliligi sinirlayan ayet (Nisa, 4/3) nazil oldugunda Hz.
Peygamber'in (a.s.) hem dortten fazla esi olan Miisliimanlara eslerinin
say1sin1 dorde diistirmelerini ve hem de ¢ok eslilik hususunda dini ve
ahlaki bir takim uyarilarda bulundugu bilinmektedir. Tarihi kayitlara
gore dortten fazla karisi olan ti¢ kisiye Hz. Peygamberin dordiinit
nikah altinda tutup digerlerini ise bosamalarini istemesi o donemde de
cok esliliginin sanildigr kadar yaygmn olmadigi diistincesini akla
getirmektedir. Kaynaklarda yer aldigina gore ¢ok esliligi dort ile
siirlayan ayet nazil oldugunda; a) Gaylan b. Seleme es-Sakafinin on
esi'’, b) Kays b. Haris'in sekiz esi!8 ve c) Nevfel b. Muaviye'nin bes esi'?
vardi. Bu ¢ sahabinin de Hz. Peygamberin emri ile dort esini
nikahlarinda tuttuklar1 ve dordiin disindakiler ile evlilik iliskilerini

sonlandirdiklar1 bilinmektedir.20

Hz. Hatice ile evliliginden sonra 28 y1il tek esli kalan ve sonrasinda

7 Tirmizi, Kitdbu'n-nikah, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981, 33 (I/435); ibn
Mace, Kitdbu'n-nikdh, Cagr1 Yaymlari, Istanbul-1981, 40 (I/628), hadis
no:1953.

18 fbn Mace, Kitdbu'n-nikah, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981, 40 (I/628), hadis
no: 1952.

1 Beyhaki, Magrifetii's-siinen ve'l-dsir, X/137, hadis no: 13967.

20 Bu husus hadislerde de yer aldig: gibi ¢ok evliligi dort ile sinirlayan ayetin
nazil oldugu an dortten fazla esi olan erkeklerin evliligi ile ilgilidir. Yoksa
ilgili ayet nazil olduktan sonra dortten fazla es ile evlilik yasak hale
gelmistir. Bu 6rneklerden de hareketle dortten fazla es olmasi durumunda
dort ile sinirlama yapilirken kocanin nikahinda tutacagi eslerini nasil
belirleyecegi konusunda mezhepler arasinda farkli yaklasimlar ortaya
konmustur. Bu yaklasimlar; kocanin secimi veya kocanin esleriyle
nikahlanma tarihi siras1 seklinde iki farkli yol izlenebilecegi seklindedir.
Birinci yaklasim S$afii mezhebince ve ikinci yaklasim ise Hanefi
mezhebince benimsenmistir. Konu hakkinda fazla bilgi icin bkz. Serahsi
(6.483/1090), el-Mebsiit, nsr. Halil Muhyiddin el-Meyyis, Beyrtt,
1414/1993, V, 53; Zemahseri (467-538), Ruiisu'l-mesiil, tahkik. Abdullah
Nezir Ahmed, el—Mektebetﬁ'I-Islémiyye, trs., 385-386, Mesele no: 263;
Kasani (6.587/1191), Bedd'i‘u's-sand’i* fi tertibi's-gerd’i, Daru'l-Kutubi'l-
‘Iimiyye, 1406/1986, 11, 266.
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bir takim sebeplere bagl olarak cok esli olan Hz. Peygamberin?! ¢ok
esliligi haram kilip yasaklamamakla?? birlikte olumlu bakmadigi,
gerek tek esli ve gerekse birden cok esli miisliimanlara dini, ahlaki,
hissi bir takim tavsiyelerde bulundugu da bilinmektedir. Bu
baglamda, Hz. Ali'nin Fatima {izerine ikinci es ile evlenmek
istediginde Hz. Peygamberin, "[zin vermem, izin vermem, izin
vermem..." seklindeki karsi ¢ikis1 ve Hz. Ali'nin Hz. Peygamber vefat
edene kadar tek esli kalip evlenmemesi?* onun hissi kars1 koyusunun
bir gostergesidir. Yine c¢ok esli olup ta aralarinda adaleti
gozetmeyenlerin kiyamet giinti bir tarafi felgli olarak hasredilecegi
ikaz12* Hz. Peygamberin cok esliligi adaletin saglanmasi sartina
bagladig1 dini bir uyaridir. Bizzat Hz. Peygamberin esleri arasinda
geceleme bolustiirmesi yaptiginda adaleti gozetmeye ihtimam
gostermesi ve bunu basarmasi i¢in Allah'a dua etmesi?® dini-hukuki

bir saik olarak diistiniilebilir.

III. Adalet Kelimesinin Anlam Alani

Konumuzla ilgili "adalet" teriminin kavranmasi igin "adl/Jx "

kelimesinin oncelikle ltigat ve terim anlamlarinin bilinmesinin yararh

oldugunu diistinmekteyiz. Islam hukukunun iki asli kaynagi Kur'an2s

2l Hz. Peygamberin birden fazla kadinla evliliginin sebepleri hakkinda genel
bir degerlendirme igin bkz. Acar, Islam Aile Hukuku, 93; Musa Carullah,
Hatun, 81; Mehmet C)Zgii Aras, "Islam'a Goére Cok Evlilik", Selcuk
Universitesi Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, Giiz 2007, say1: 24, 187.

2 Mislim, Kitabu fedaili's-sahdbe, Cagr1 Yaynlari, Istanbul-1981, 15, hadis
no: 95, 11/1903.

23 Bubhari, Kitdbu'n-nikah, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981, 109 (VI/158).

24 Tirmizi, Kitabu'n-nikah, 42, hadis no: 1141 (I11/446); Ebu Davud, Kitabu'n-
nikah, Cagr1 Yayinlari, Istanbul-1981, 39, hadis no:3133.

% Tirmizi, Kitdbu'n-nikah, 42, hadis no: 1140 (I11/446).

2% Kur'an-1 Kerim'de "a-d-1" fiilinden tiiretilen isimler ve fiiller 28 ayette yer
almaktadir. Kur'an'da adalet ilkesiyle dogrudan ve dolayli 32 ayetin yer
aldig1 da bildirilmektedir. Bu konudaki degerlendirme ve adalet ilkesiyle
ilgili sure ve ayet numaralari igin bkz. Omer Ozbek, “Farkli Kiraat
Vecihlerindeki Anlamlariyla Kur’an’da Dayanisma ve Biittinlesme
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", esanlamlist olan "kist/kud " ve

ve siinnet naslarinda da "adl/J%
bunlardan tiiretilen kelimelerin? gerek liigat ve gerekse terim
anlaminda sik¢a kullanildig1 ve adalet-kist degeri tizerinden dini,
ahlaki ogtitler verildigi ve hukuki diizenlemelere gidildigi

gortilmektedir.
1. Kelime Anlami

Arapcada " J / Jw - adele/ya'dilil" veya " Jx /dM -
adiile/ya'diili" siilasi kokiinden mastar olan "4l /adalet" kelimesi
gerek stilasi ve gerekse mezid bablarinda birlikte kullanildig1 harf-i
cerre gore anlam farkliliklar: gosterse de cogunlukla olumlu anlamlar
ifade etmektedir. Arap dilinde adalet kelimesi; "iki davali arasinda esit
davranip her birine hakkini vermek, iki seyi bir birine esitlemek, esit
davranmalk, insafli ve adil olmak, istikamet {izere olmak, ) harf-i ceri
ile bir seye yonelmek, o= harf-i ceri ile goriisinden donmek,... "2 gibi
anlamlarda kullamldig1 bilinmektedir. "4i3 /adalet" kelimesinin liigat
anlami ile terim anlami arasinda biyiik yakinlik oldugu
anlagilmaktadir. Arap dilinde bulunan "bwé-kaseta" fiili de zit anlaml1
bir fiil olmakla birlikte2 "a-de-le" fiilinin anlamini icermekte ve adalet,
esitlik gibi anlamlara gelmektedir.?0 Adaletle hareket eden/adaleti
yerine getiren anlaminda ayni kokten tiiretilen "luidll /el-Muksit"

llkeleri”, Islim’da Dayamsma ve Spor, Editor: M. Rasit Akpinar, (Konya:
Konya Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, 2022), 26. (17 nolu dipnot)

27 Kur'an'da "kist" kelimesi disinda "adl" kelimesinin anlam igerigine sahip
diger (kist, sidk ve vesat) kelimeleri hakkinda bkz. Mustafa Kara, "
Kur’an’da ‘Adalet Kavramu ve Giincel Degeri", Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1:34, 152-160 (ss. 137-172).

28 " adele/ya'dilii ve adiile/ya'diilti " fiilinin stilasi ve mezid bablarmdaki
liigat anlamlar1 icin bkz. Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.170 h.), Kitdbu'l-ayn,
Beyrut-2002, 111/110-111; Ibn Manzar (6. 711/1311), Lisinu'l-Arab, Beyrut-
trs., XIII/430-436; Sagdi Ebu Ceyb, el-Kamiisu'l-fikhi ligaten ve 1stilihen,
Liibnan-2011, 303-304; https:/ /www.almaany.com/ar/dict/ar-ar

2 " Kkaseta " fiilinin siilasi ve mezid bablarindaki liigat anlamlari ile benzer

30 Nisa, 4/3. ayette yer alan " \}m N sy u‘} "ve' ‘}ha-\ M- 1af1zlar1
yakin anlami ifade etmektedlr.
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kelimesi Cendb-1 Hakk'in sevgisine mazhar olan adil kisiler olarak
Kur'an'da® {i¢ ayette yer almaktadir. Muksit kelimesi Allah Teadla'nin
sifati olarak da esma-i hiisnd/Allah'im  isimleri32 arasinda
bulunmaktadir. Bu baglamda "muksit" kelimesi miisterek sekilde hem
adil davranan kisilerin ve hem de Cenidb-1 Hakk'in sifati olarak
kullanilmaktadir.

1.2. Terim Anlami

Insanlik tarihi kadar eski olan "adalet" olgusu/ilkesi gerek birey
hayatina ve gerekse toplumsal hayata yon veren temel degerlerden
birisidir. Buna bagh olarak "adalet" olgusu bir deger olglisti olarak
hemen her toplumda 6zlii deyislere konu olmus, insanlar arasmdaki
anlasmazliklarin ¢oziiltip karara baglandigi kurumlara da adini
vermistir.33 Islami ilimlerden fikih, ahlak, hadis, kelam, felsefe /hukuk
felsefesi?* gibi disiplinlerde de yer bulan adalet terimi bu disiplinlerde
mahiyet olarak bir birine yakin anlamlarda tarif edilmistir. Her ne
kadar adalet terimi farkl1 disiplinlerde yer bulan, etkin olan bir kavram
olsa da agirlikli olarak hukuk/Islam hukuku/hukuk felsefesinde
temel bir deger olma ozelligini stirdtirmektedir. "Hukuksuz devlet,
adaletsiz hukuk olmaz.", "Kadi Allah’in naibidir!" vb. ifadeler adalet
kavraminin din ve hukuk ile ne kadar i¢ ige oldugunun agik bir

31 Maide, 5/42; Hucurét, 49/9; Miimtehine, 60/ 8.

32 Allah Teala'nin el-muksit sifatt hakkinda bkz. Bekir Topaloglu, "Muksit",
TDYV Islam Ansiklopedisi, Ankara-2020, XXXI, 141. Allah’in doksan dokuz
ismi arasinda yer alan isimlerden birisi de "Muksit" ile benzer anlamda
olan "AdI" ismidir.

3 " Muhakkak ki Allah adaleti,...emreder... (Nahl, 17/90)", "Adalet mulkiin
temelidir (Hz. Omer'in sozil) ", "Memleketler kilicla alinir, lakin adaletle
muhafaza edilir (Timurlenk'in s6zii)", “Adalet hissi insanlarda dogustan
mevcuttur ( Cicero'nun sozii)", "Adliye Saray1", " Adli delil", vb. adalet
lafzinin gectigi farkli kultiir ve kisilere ait pek cok 6zlii deyis igin bkz.
https:/ / www.zilciogluhukuk.com/adalet-uzerine- unlu-sozler/

3 Adalet teriminin farkl disiplinlerdeki anlami igin bkz. Mustafa Cagrici,
Hayreddin Karaman, Abdullah Aydinli, "Adalet", TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul-1988, 1, 341-344; H. Yunus Apaydin, "Adalet Nedir- Mahiyet ve
Keyfiyet", Bilimname, XXXV, 2018 /1, 459-476.
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gostergesidir.

[slam hukukunda "adalet" lafzinin terim olarak; ahlak ve hukuk
ile ilgili ve sosyal bir deger olarak ¢ok genis bir anlam alan1 kazandig:
goriilmektedir. Bu baglamda adalet olgusunun bireyin tutum ve
davraniglar1 ile toplumsal hayattaki iliskilere etkisi {tizerinde
durulmustur. Buna gore, birey acisindan bakildiginda adalet;
dogruluk, zultim ve haksizliktan uzak, istikametle muttasif olma,
vakar ve takva sahibi olma gibi degerleri ifade etmektedir. Sosyal ve
hukuki bir olgu olarak bakildiginda ise; ferdi ve sosyal yapida dirlik
ve diizenliligi, hakkaniyet ve esitlik esaslarina uygun sekilde
davranmayi saglayan ahlaki erdem, her iste ve her seyde ve herkes

hakkinda hakki ve dogruyu iltizam etmek?,... gibi anlamlara gelir.

Adalet terimine iliskin tanimlardan, adaletin birey ve toplum
tizerinde etkin olan iki yonlii bir deger oldugu ortaya ¢ikmaktadar. 1.
Adalet olgusu, kisinin kendi i¢inde tutarli, adil, istikamet tizere olma,
zulum ve haksizliktan uzak vb. olumlu hasletleri kazanmasi
durumudur. 2. Toplumsal hayata yon veren, haksizliklarin 6ntine
gecen, anlasmazliklar1 sonlandiran, vb. diizenleyici bir kural niteligi
kazanmasi®*® durumu seklinde iki etkin gorev {stlendigi
gortilmektedir. Meshur Arapca dil bilgini Ragip el-Isfehani (6. 502)'nin
adalet olgusunu aklin ve dinin/ser'in gerektirdigi seklindeki ikili
ayirimi da buna benzer bir ayirimdir. Bu ayirima gore; aklin
belirledigi, iyilige iyilikle karsiik verme vb. davranislar1 gerektiren
adalet olgusu mutlak olup hi¢ bir sekilde neshe konu olmaz. Ser'in
belirledigi, miirtedin mallariyla ilgili uygulama vb. davranislara
yonelik adalet olgusu ise zaman ve sartlarla mukayyet olup

% Adalet teriminin birey ve sosyal diizen kurali olarak tanimi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii,
"Adalet" md., istanbul-2005, 11.

% Adalet olgusunun bu iki fonksiyonu hakkinda fazla bilgi icin bkz.
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, "Adalet" md., 11; Apaydn,
"Adalet Nedir- Mahiyet ve Keyfiyet", 466-471.
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neshe/degisime konu olabilir.” Ragip el-Isfehaninin de isaret ettigi
tizere, adalet ilkesinin zaman ve mekan {istii olan ve degismeyen ile
zaman ve mekan ile kayitli olan ve ihtiyaclara gore degisebilen
seklinde pratik hayata katki verdigi anlasilmaktadir.3® Hiilasa
hukukun temel kavramlarindan olan adalet, hukukun ok yonli
yapisina bagli olarak ¢ok yonlii bir uygulama yapist kazanmustir. Bu
baglamda; adalet ilkesi zaman, olay ve kisilere bagli olarak ceza
adaleti, yasal adalet, nesnel adalet, dagitic1 adalet, vb. sekillerde
cesitlilik gosterebilir.?

IV. Cok Evliligin Cevazinda Adalet Vurgusu ve Goriisler

Islam hukukunun iki asli kaynagimi olusturan Kur'an ve siinnet
naslarinda gerek aile hukukuna ve gerekse hukukun/fikhin diger
alanlarma iliskin adalet, nisfet/nesafet, hakkaniyet, esitlik, dengenin
gozetilmesi, hakkin korunmasi, birey-toplum yararmin saglanmasi
gibi temel ilkelere isaret edildigi bir gercektir. Cok evliligi diizenleyen
Nisa, 4/3 ve 129. ayetlerde nisfet, esitlik, dengenin korunmasi gibi
prensiplerin, icerisinde yer aldig1 adalet ilkesine#0 vurgu yapildig ve

37 Adalete iliskin bu ayirim ve drnekler igin bkz. Ragib el-Isfahani, Miifredatii
elfazi’l-Kur dn, Beyrut-trs., 325-326.

38 Musa Carullah tarafindan da seri hiikiimlere iliskin bu sekil bir tasnif
yapilmaktadir. Soyle ki; seri hiikiimler adalet ilkesinin de etkinligi
cercevesinde degisime konu olup olmasi bakimindan iki kisma
ayrilmaktadir. Bunlar: 1. Ahkdm-1 ibtidaiye ve 2. Ahkdm-1 vifakiye'dir.
Ahkam-1 ibtidaiye; sabit ve hi¢ degismeyen, zaman ve mekandan
etkilenmeyen 'evlenme, bosanma, mal miibadelesi, vb.' hiiktimlerdir.
Ornek verilen hususlarda uygulama farkhiliklari olsa da var olma
agisindan her dénem ve her milletin ortak kabulleridir. Ahkam-1 vifakiye
ise zamana gore degisen 'kolelik, vb.' hiikiimlerdir. Bu grup igerisinde yer
alan uygulamalar zaman ve mekana gore degiskenlik gosterirler. Fazla
bilgi icin bkz. Musa Carullah, Islam Seriatimin Esaslary/ Degiskenler ve
Sabiteler, Yay. Haz. Hatice Gormez, Ankara-2002, 35-36.

% Hukuk ve adalet iliskisi, adaletin uygulanmasina bagl cesitlilikleri
hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Anil Cegen, Adalet kavrami/ Adalet kavramimin
goreligi iizerine bir deneme, Ankara-1993, 17-63.

40 Nasir Hamid Ebu Zeyd, Nisa suresinde adalet ilkesine sadece ¢ok evlilik
baglaminda degil belki ondan da 6nemli yetim kadinlarin haklarimin
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cok egliligin de adalet ilkesinin yerine getirilmesi sartiyla
siirlandirildigr goriilmektedir. Ancak her iki ayette de yer alan adalet
ilkesinin 'mutlak'¥! sekilde olup her hangi bir vasifla kayitlanmamasi
cok egliligin adalet ilkesiyle irtibatlandirilmas: hususunda farkl
anlayislarin ve tartismalarin zeminini olusturdugu bilinmektedir.
Kanun koyucunun adalet ilkesinin uygulamaya yani birden ¢ok es ile
evlilige ne sekilde yansiyacagin acik sekilde aciklamamasi ictihada
acik bir alanin olusmasia sebep olmustur. Ictihada acik alanin ilgili
naslar gercevesinde anlamli, bittinliklii ve uygulanabilir sekilde
doldurulmasi ise miictehitlere birakilmistir. Bu sebeple, Islam
hukukunda cok eslilige iliskin farkli anlayislarin diinden bugtine
varligimi sturdurdugii, buna bagh olarak ¢ok eslilik konusunda genel
anlamda klasik ve yeni/ giincel diistinceler olmak tizere iki grup gortis
olustugunu soylemek mumkiindiir. Cok evlilik hususunda her iki
grubun yaklasim farkliligini ve goriislerini asagida yer aldig: sekilde
Ozetleyebiliriz.

A. Cok Evlilige Iliskin Klasik Goriisler

Diinden bugiine Islam hukukgular1 ilgili ayet ile (Nisa, 4/3) dort
kadmla smirlandirilan®? ¢ok evliligin caiz-mitibah bir hikim

korunmas: diistincesiyle yer verildigini belirterek surenin adinin
"Adalet/el-Adl" olmasinin daha anlamli olacagmi belirtmektedir. Bu
degerlendirmeler hakkinda bkz. Nasir Hamid Ebu Zeyd, " Kur’an'in
Adalet Kavram1", cev. Enes Biiytik, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt 15, Say1 3, 2015, 253 (ss. 245-264).

4 Fikih uvsuliintin lafizlar bahsinde yer alan mutlak 'in kelime ve terim
anlamui igin bkz. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, "Mutlak" md.,
404.

42 Maliki fakihi ibn Arabi'nin tanimlamasiyla klasik goriisler arasinda bazi
cahil kisiler ayetin zahirinden ve yanlis dil kurallarindan hareketle ¢ok
evliligin dokuz veya on sekiz kadin ile simirlandirildigr goriistinti dile
getirmislerdir. Bu goriis sahipleri ve gerekgeleri hakkinda fazla bilgi igin
bkz. Ebtt Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri (.
543 /1148), Ahkdmu'l-Kur'an, Beyrut-trs., 1/408-409; Kasani, Bedd i %, 11/265-
266; Ibn Kudame el-Cemmaili el-Makdisi (6. 620/1223), el-Mugni, Riyad-
trs., IX/471-472. fbon Kudame, ¢ok esliligin dort ile degil de dokuz veya on
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oldugunda goriis birligine varmiglardir. Her ne kadar ¢ok evliligi dort
kadin ile smirlandiran ayet emir formunda gelse de vuctiba degil de
miibahliga hamledilmis* ve ¢ok evlilik belirli sartlarda erkege tanman
ruhsat izni olarak gortilmustiir.+

lgili ayetten hareketle, fikhi hiikiim olarak cok evlilik caiz-miibah
goriilse de, mutlak olan bu hiikiim esler arasinda adalet ilkesinin
gozetilmesi ve saglanmasiyla kayith hale getirilmistir. Esasen ¢ok
esliligi diizenleyen ayet sadece birden ¢ok esler arasinda adaletin
gozetilmesini degil velayet altinda bulunan yetim kadinlar ile evlilikte
de adalet ilkesinin gozetilmesini diizenlemektedir. Nitekim ayetin
niizul sebebi bu hususta yeterli bilgi vermektedir. Hz. Aise'den yapilan
nakillere gore; kimi erkekler velayeti altinda bulunan giizel ve mali ¢cok
olan yetim kadinlarla evlenip onlarin mallarina ortak olmak ve mehir
olarak da ya hi¢ bir sey vermemek yahut da baska kadinlara verilen
mehrin ¢ok asagisinda bir mehir vermek istiyorlardi. Bu durum, yetim

kadinlarin zayif konumlarini istismar etmek ve onlar ile diger kadmlar

sekiz es ile siurli oldugu seklindeki bu anlayisin konu hakkinda olusan
icma diisiincesini ortadan kaldirmak ve siinneti terk etmek anlamina
gelecegine dikkat cekmektedir.

# Fazla bilgi icin bkz. Ibrahim Yilmaz, Islim Hukuk Usuliinde Mubah
Nazariyesi(Hukuk? Serbest Alan), Ankara-2022, 149-150. Cok evlilik ile ilgili
ayetin sevk edilis amaci yetim kadinlara kars: adil olunmas: ve ayni anda
dort kadinla evli olunabilecegini diizenlemektedir ki; bu acidan ayet nas
olarak kabul edilir. Ancak ayet zahir ifadesiyle de c¢ok evliligin
miibahligini ortaya koymaktadir.

4 Benzer diisiinceler icin bkz. Ibn Riisd el-Hafid (6. 595/1198), Bidayetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Istanbul-1985, 11/34; Mustafa es-Sibai, "
Tarih Boyunca Kadin Haklarmin Gelisimi", 74; Ibrahim Yilmaz, "Islam
Hukukunda Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel
Durumlar", Bilimname, XXXVII, 2019, 563, 18 nolu dipnot, (559-591);
Abdullah Colak, Islam Aile Hukuku, Corum-2017, 105; Bedran Ebu'l-
Ayneyn Bedran, el-Fikhu'l-mukdren li'l-ahvdli's-sahsiyye beyne'l-mezdhibi'l-
erbeati'l-stinniyye ve'l-mezhebi'l-Ca'feriyyi ve'l-kintin, 126; Ahmet Gandur,
el-Ahvalii's-sahsiyye, 139.
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arasinda asikar bir adaletsizlik sergilemek anlamina geliyordu.5 Bu
haksiz uygulamanin 6niine ge¢mek icin yani, velayet altindaki yetim
kadinlara yonelik bu haksiz ve adaletsiz tutum Nisa suresi 127. ayette
de konu edilerek onlarla yapilacak evliliklerde haklarinin korunmasi
ve mehirlerinin belirlenmesinde hakkaniyetin gozetilmesi ve yerine
getirilmesi istenmistir.% Ilgili ayetler yetim kadinlar ile velileri
arasimndaki hem sahsi ve hem de mali iliskilerin adalet, nisfet, esitlik vb.
deger ilkeleriyle belirlenmesini gerekli kilmaktadir.

Gerek yetim kadinlarin mallari1 muhafaza edip korumak ve
isletmek, kendileriyle evlenildiginde mehir, nafaka konusunda diger
kadinlara nispetle bir ayrimcilik yapmamak (Nisa, 4/2, 127) ve gerekse
birden cok kadinla evlenilecekse aralarnda adaletin gozetilmesini
isteyen (Nisa, 4/3, 129) ilgili ayetlerden hareketle ulasilan klasik

gortusleri su sekilde siralayabiliriz.

1. Nisa suresi 2.47 ve 3. ayetler birlikte diistintildiigtinde velayet
altinda bulunan kadinlarin gerek mallarinin  korunmas: ve
isletilmesinde ve gerekse bu kadinlar ile yapilacak evliliklerde esas

olan sudur: Veli, velayeti altinda bulunan yetim kadinlarin mallarin

4 Nisa suresinin 2. ve 3. ayetlerinin niizul sebebiyle ilgili rivayetler i¢in bkz.
ibn Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 1/404-405.

46 Nisa, 127. ayet meali §oyled1r " @ (,S.J:_ L_Afﬁ L3 u@-ﬁ (as-us-l Z ds gl & d.i,m}
Ol 5 uwb uﬁﬁsﬂ O o5z Sl L :Jé-dﬁﬁ b u—‘” Sl Al 8
Ll 43 (8 80 5 iR Ge 1ladl ey Lty W&l ) 54 6 {5/ Kadinlar hakkinda senden
fetva istiyorlar. De ki: "Onlar hakkinda size fetvay1 Allah veriyor." Kitapta,
kendilerine (verilmesi) farz kilinan (miras)1 vermediginiz ve evlenmek
istediginiz yetim kizlara, zavalli cocuklara ve yetimlere 4dil davranmaniza
dair, size okunmakta olan ayetler de bunu agiklryor. Ne hayir yaparsaniz,
stiphesiz Allah onu bilir." lgili ayetin 6zel niizul sebebi ve ayetin vermek
istedigi mesaj hakkinda bkz. Heyet, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir,
11/153.

7 llgili ayet soyledir: " R34 o el 53 ) Y 5 ol k) 10 V5 g5l Al 181
15:8 Usa Y84 / Yetimlere mallarim verin. Temizi p1s olanla (helali haramla)
deg1§meym Onlarin mallarini kendi mallariniza katip yemeyin. Ciinkii
bu, biiytik bir giinahtir." Nisa suresi 6. ayetin sonuna kadar yetim ve
velisiarasindaki sahsi ve mali haklarm diizenlemesi kurala baglanmustir.
Fazla bilgi icin bkz. Heyet, Kur'an YoluTiirkceMedlveTefsir,11/14-15.
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azaltmaya, degersizlestirmeye degil korumaya ve cogaltmaya
memurdur. Veli, sayet bu kadinla bir evlilik yapacaksa diger kadinlar
icin hangi haklar s6z konusu ise bunlar1 noksansiz yerine getirmekle
yiktmlidur. Bu meyanda; mehir, nafaka, iyi gecim, kari-koca
haklarinin gozetilmesi vb. hususlarin bihakkin yerine getirilmesi ilgili

ayetlerin maicebidir.

2. Veli, velayeti altindaki kadinla evlilik yaptiginda, kadinin
kimsesiz, korumasiz, zayif konumda olmasi kendisine haksizlik
yapilmada kocay1 cesaretlendirecek, bir firsat doguracak ve koca
adaleti bihakkin yerine getiremeyebilir. Bu durumda o kisinin velayeti
altinda olan kadinla degil de aile hukukundan kaynaklanan haklarini
bizzat kendilerinin sahiplenecegi diger kadinlardan biriyle evlenmesi

esastir.

3. Cahiliyye doneminde uygulanan ayni anda sayisiz kadinla
evlilik en fazla dort kadinla evlenilebilecegi seklinde sinirlandirilip
kayit altina almmistir. Her ne kadar ilgili ayetin ¢ok esliligi dort ile
degil dokuz veya on sekiz es ile sinirlandirdig1 yahut belirli bir say1

smir1 getirmeden cok eslilige izin verdigi gorusii*® dile getirilse de bu

48 Cumhur fukaha tarafindan itibar edilmemekle birlikte Nisa suresi 3. ayetin
bir sinirlama getirmeyip mutlak taaddiide cevaz verdigi ve buna gore
sartlar1 uygun olan erkegin istemesi halinde say1 smirsiz kadinla
evlenebilecegi goriisii dile getirilmistir. Bu goriis sahipleri gerek Fatir
sur95135/1 ayetl " &ﬂ.\)u_un‘t;.\;\ ‘sljl)w ELS.\LJ\ dsBUAJY\)u\)A.J\ )L:LB«JJJA;.“
b eoln (K BT Giall oy 252 £b)3/Hamd, gokleri ve yeri yaratan,
melekleri ikiser, ticer, dorder kanath elciler yapan Allah'a mahsustur. O,
yaratmada diledigini artirir. Stiphesiz Allah'in giicti her seye hakkiyla
yeter" ile cok eslilikle ilgili ayetin siyakini ve gerekse Arapga dil tislubunu
delil olarak almislardir. Yani bu goriiste olanlara gore ilgili ayetler her
hangi bir say1 smirlamasi getirmeyip "...iki, tig, dort,.." ve fazlasim
belirtmek igin kullanilmaktadir. Fazla bilgi i¢in bkz. 12 nolu dipnot. Nisa
suresi 3. ayetinin esas itibariyle bir es sinirlamasi getirmedigi goriisii
glinimiiz bazi arastirmacilarinca da dile getirilmektedir. Bu goriiste
olanlara gore; ilgili ayet dort esle simirlamaya imkan vermedigi gibi
konuya iliskin rivayetler de degisik acilardan illetlidir, yani delil olarak
kullanilmas: sikintilidir. Say1 sinirlamasi olmaksizin ¢ok eslilik Kur'an'in
cevaz verdigi bir durumdur, cok eslilik uygulamasi bireysel veya
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tic goriis® genel kabule aykiri bulunarak farkli agilardan tenkit
edilmistir.

4. Ayn1 zaman diliminde en fazla dort kadinla evliligi
siirlandiran ayet "emir" formunda gelse de fakihler ayetteki emri
vuctiba degil miibahliga, cevaza/izne, ruhsata hamletmislerdir. Bu
sebeple ¢ok esliler, emri yerine getirdiklerini degil kendilerine taninan
izni/ruhsat1 kullandiklar1 diistincesine sahip olmuslardir.

5. Birden fazla kadmla evlilik izni, kadin egler arasinda kocanin
adalet ilkesine sadik kalmasi, esit muamelede bulunmasiyla kayit
altina almarak kocanin keyfi tutum sergileyemeyecegi hiikmi
getirilmistir.

6. Cok eslilik miibah olmakla birlikte bu miibah/ruhsat
hiikimden yararlanma genel olarak esler arasinda adaletin

gozetilmesi, bireysel ve toplumsal zaruretler/ihtiyaglar® ile

iliskilendirilerek gerekcelendirilmistir.

7. Cok esliligi miibah kilan ayet, bu hususu adalet ilkesinin etkin
kilinmasiyla smirlamistir. Ancak Nisa, 4/3. ayette "... | shasd T s s/

toplumsal sartlara gore farklilik arzedebilir. Bu goriis hakkinda fazla bilgi
igin bkz. Mustafa Yildirim, "Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik
Meselesi", Dinlerde Nikah Milletler Arast Tartismali [Imi Topluntz—fzmir, 6-8
Nisan,2012, istanbul-2012, 533-546; Adnan Demircan, "Cahiliyye ve Hz.
Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik", Istem, Yil:1, Say1:2, 2003, s. 9
-32.

4 Bu {i¢ gortistin nispet edildigi kisiler, gerekceleri ve bu goriislere getirilen
elestiriler hakkinda bkz. Hasim Ozdas, "Nisa Stresi 3. Ayetinin Dortten
Fazla Evlilige Deléleti Meselesi Uzerine Bir Inceleme", Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2020, say1:48, 437-447(429-
454). Ozdas, konuya iligkin bu {i¢ goriisiin hicri 4. asra kadar tefsir
eserlerinde isim verilmeden yer aldig1 ve bu zamandan sonraki tefsir ve
fikih kaynaklarinda ise ya genel olarak Zahiriler, Rafiziler, Zeydiyye,
Hariciler seklinde bir mezhebe ya da isim verilerek bir sahsa nispet
edildigini ifade etmektedir. (makalenin sonug kismi, 447-448)

50 Benzer degerlendirme igin bkz. [brahim Yilmaz, "Islam Hukukunda Kamu
Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmast", Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi,
Haziran 2019, 23 (1), 9, ( 5-28).
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adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz "

ifadesinde yer bulan
adalet ilkesi mutlak olup her hangi bir vasif ve sart ile
kayitlanmamistir. Buna bagh olarak adalet ilkesinin sahasi, alani,
keyfiyeti miictehidlerin i¢ctihadina terkedilmistir. Buna bagh olarak da
fakihler, adalet ilkesinin; nafaka, mesken, birlikte geceleme, yeme-
icme, giyim-kusam gibi kadmin aile hukukunun geregi haklarim
olusturan ve zahiri adalet ilkesine de uygun hususlarla smirl olacagin
belirtmislerdir. Fakihler bu anlayislarini nas ve akil ile de
delillendirme yoluna gitmislerdir. Zira, Nisa 4/129. " 85 4l | it 35
dlasa 315 <L 53 / Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda
adaleti yerine getiremezsiniz." ayeti, zahiri adaletin degil kars1 cinse
kars1 duygu ve hisler ile iliskilendirilecek adaletin saglanamayacaginm
soylemektedir. Akil ve insanlik tecriibesi de bu hususu
dogrulamaktadir. Dolayisiyla bu hususlara iliskin adaletin

saglanamamasi ¢ok eslilik i¢in bir engel olarak gortilmemistir.

8. Kadin esler acisindan, zahiri adaletin etkin olacagi haklarin
yerine getirilememesi, haksizlik yapilmasi ve esitligin korunamamasi,
vb. durumlarda ise yine Nisa, 4/3. ".. 5338 3 Y1 4 43 / Eger adaletli
davranamayacagimizdan korkarsaniz, o taktirde bir tane alm..." ayeti

geregi bir esli olunmasi esastir.
B. Cok Evlilige Iliskin Muasir/Giincel Goriigler

Cok eslilik ile ilgili klasik gortisler yaninda muasir zamanda bu
gortislerden farkli muasir goriislerin dile getirildigi ve bu gortislerin
kimi zaman ve yerde yasa hiiviyetine kavustugu veya giintimiize
degin akademik/teorik olarak tartisila geldigi bilinmektedir. Cok
eslilik konusunda klasik ve muasir goriisler; gerek Nisa, 4/3 ve 129.
ayetlerde gecen 'adalet ilkesinin' ne anlam ifade ettigine iliskin farkl
degerlendirmelere ve gerekse bireysel ve sosyal ihtiyaclari cok eslilikle
iliskilendirmedeki yaklasim farkliliklar1 ile evlilik/aile birligi
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konusundaki ¢agdas anlayis ve degerlendirmelere dayanmaktir.5!

Osmanli Devleti'nde ¢ok eslilikle ilgili teorik tartismalar ve ileri
strtilen muasir gorusler, agirlikli olarak Tanzimat Fermani (3 Kasim
1839)2 sonrasina tesadiif etmektedir. Bat1 Diinyasinin da etkisiyle
Osmanli'da zuhur eden Osmanlicilik, Baticilik, Tirkegtiliik ve
Islamcilik diisiince akimi ve temsilcileri sadece askeri, sanayi, ticari,
idari alanlarda degil hukuk alanindaki tartismalarin da merkezinde
yer almistir. S6z konusu bu diisiince akimlarmin hukuk alaninda
tartistiklar1 meselelerden birisi de taaddiid-i zevcat/ ok esliliktir. Bu
tartismalarin teorik olmaktan ¢ikip, 25 Ekim 1917 tarihli Hukuku Aile
Kararnamesi®ne ve sonrasinda diger islam tilkelerinin aile hukuku
kanunlarma da etki ettigi bilinmektedir.> Kanun haline gelmeyen 1923
ve 1924 tarihli aile hukuku tasarilarinda da bu tartismanin yapildig ve
tek eslilige kayitli/sarth izin verilebilecegi goriisti yer almaktadir.56

Turkiye Cumhuriyeti'nde siyasi ve sosyal degisimlerin bir neticesi

51 Konuyla ilgili bazi1 muasirin bilginlerin (Musa Carullah Bigiyef, Fazlur
Rahman, Sabri Sakir Ansay ve Halil Cin) gortisleri ve gerekgeleri hakkinda
bkz. Semra Ulas, "Islam'da Cok Kadinla Evlilik", Islami Arastirmalar, c.6,
sayt: 1, yil: 1992, 59-61.

52 Tanzimat Fermani ve mahiyeti hakkinda bkz. Ali Akyildiz, "Tanzimat",
TDYV Islam Ansiklopedisi, Istanbul-2011, XL, 1-10.

53 Ogzellikle Aile Hukuku Kararnamesinin hazirlanmasinda bu diisiince
akimlarinin etkisi i¢in bkz. M. AKkif Aydin, Islam-Osmanly Aile Hukuku,
Istanbul-1985, 166-180.

54 Kararname hakkinda bkz. Mehmet Akif Aydin, "Hukak-I Aile
Kararnamesi", TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul-1998, X VIII, 314-318.

55 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Aydin, Isldm-Osmanl Aile Hukuku, 215-
216; Stimeyye Incegiil, Tanzimat'tan Giiniimiize Cok Eolilik Tartigmalari,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, ERU Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Kayseri-2008, 28-50.

5 1917 (madde: 38) tarihli Aile Hukuku ile yuirtirliige girmeyen 1923 (madde:
38 ) ve 1924 ( madde: 12, 83, 84) tarihli tasarilarda da cok esliligin sarth
olarak kayit altina alindig1 gortilmektedir. Fazla bilgi icin bkz. Sabri Sakir
Ansay, Eski Aile Hukukumuza Bir Nazar, Ankara-1952.
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olarak da 17 Subat 1926 tarihli Tiirk Kanunu Medenisi®” hitkmiince tek
eslilik yasa haline gelmistir. Esasmnda, ¢ok eslilik sadece Osmanli
Devleti ve diistiniirlerinin degil diger Islam Ulkeleri ve diistiniirleri
tarafindan da tartisma konusu olmus ve bu hususta farkh

degerlendirmeler yapilmustir.

Tanzimat Fermani ile baslayan stirecte cok eslilik konusu
Osmanli-Ttirkiye Cumhuriyeti ve diger bazi1 Miisliiman tilkelerde hem
yasa niteligi kazanmanin ve hem de teorik tartismalarin konusu
olmustur. Bir fikir vermesi i¢in burada cok eglilige iliskin yasama

niteligi kazanan ve teorik tartisma ¢rneklerine yer vermek istiyoruz.

1. Cok Eslilige SartlyKayith Izin Verilmesi Yasasy Osmanl
Ornegi:

Yirminci ytizyilin ilk ceyreginde Osmanli'da fikir akimlarmin
golgesinde yasalasan 1917 tarihli Hukuku Aile Kararnamesi ve 19
Haziran 1919'da muvakkat bir kanunla ytirtirliikten kalktiktan sonra
1923 ve 1924 tarihli aile hukuku tasarilari Islam Aile Hukuku acisindan
pek cok yeni diizenlemeyi igermektedir. Aile hukukunda yer alan yeni
diizenlemelerden birisi de cok esliligin yeni bir sekil ve igerik
kazanmasi olmustur. 1917 tarihli Kanun, "Uzerine evlenmemek ve
evlendigi surette kendisi veya ikinci kadin bos olmak sartiyla bir
kadini tezevviic ve sart mu'teberdir"(m.38) maddesiyle ikinci esle
evlilik birinci esin rizasina terk edilmis oldu. Arastirmalara gore 1917
tarihli kanunun ¢ok evliligi sartl1 olarak smirlandiran ilk resmi kanun
oldugu sodylenebilir.5® 1923 tarihli tasar1 1917 tarihli kanunda yer alan
hiikmii degistirmeden aynen kabul ettigi icin hiikiim de aymn kald.
Ancak 1924 tarihli tasarida ise, " Izdivacda zevcenin vahdeti asildir;
binaenaleyh ikinci bir kadmn ile izdivag etmek isteyen kimse zaruretini

57 1lgili kanunun mutlak butlan sebeplerini diizenleyen 112 madde 1. fikrast
" Kar1 kocadan biri evlenme merasiminin icrast zamaninda evli ise"
ifadesiyle tek esliligi hiikiim altina almaktadar.

5% Benzer gortis ve degerlendirme icin bkz. Ibrahim Yilmaz, "islam
Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmas1”, 8.
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ve zevceler beyninde adalete ehliyetini isbat ve hakimin miisaadesini
istihsal etmedikge teaddiid-i zevcat memnu'dur" (m. 12) maddesiyle
cok eslilik erkek acisindan zarurete, esler arasinda adaleti temine ve
hakimin kararma birakilmis oldu.? Bir 6ngorii olmakla birlikte, kisa
da olsa ytirtirliikte kalan 1917 tarihli kanun ile ytiriirltige girmeyen ve
pek ¢ok yeniligi icerisinde barindiran mezkur aile hukuku (1923 ve
1924 tarihli) tasarilari kayitl da olsa ¢ok esliligin degil tek evliligin yasa
haline gelme diistince ve ¢abasmin adimlari olarak goriilebilir.c0

2. Cok Esliligi Diizenleyen Miisliiman Ulkelerin Yasa Ornekleri:

Elliyi askin Islam iilkesinin aile hukuklarinda yer alan ¢ok eslilikle
ilgili diizenlemelerin tarihi stireci ve igerigi bu ¢alismanin amacin ve
imkanmni asacag i¢in bu konuda yeterli bilgi verme imkanina sahip
degiliz. Bu hususta gerek ulasabildigimiz mevcut literatiiriin
taranmasi ve gerekse iletisim araclariyla farkli Miisltiman {ilke
mensubu arastirmacilarin katkisiyla edinilen bilgilere gore; Miisltiman
tilkelerde c¢ok eslilik konusunda farkli uygulamalarin oldugu
gortilmektedir. Bu farkli uygulamalarin agirlikli olarak kimi
Miisliiman tilkelerde yasa niteliginde az da olsa kiminde ise sivil
inisiyatif seklinde stirdtirtildtigii anlasilmaktadir. Giintimtizde, ¢ok
eslilik uygulamalar1 bakimindan Misliman {ilkeleri tiglti bir tasnife
tabi tutabiliriz. Buna gore; 1. Cok esliligi tamamen yasaklayip tek
esliligi diizenleyen yasalar, 2. Cok esliligi belirli resmi kayit altina alan

diizenlemeler ve 3. Cok esliligin her hangi bir resmi kayit getirilmeden

5 Tasarinin 83 ve 84. maddeleri gok esliligin gegerliliginde gerek birinci esin
ve gerekse ikinci esin sarahaten durumu bilip muvafakat etmesini sart
kosmustur. Mezkur maddeler ayn1 zamanda ¢ok eglilige izni olmayan 1.
veya 2. esin mahkemede tefrik davasi agabilecegini hitkme baglamaktadir.

60 Acar, 1917, 1923 ve 1924 tarihli Kararnameler 6zelinde konu hakkinda
ayrintili bilgi verdikten sonra, "Yapilan bu galismalar, aile miiessesesinde
poligamiden uzaklasma ve monogamiyi esas kabul etme temaytiliinii
agikca gostermektedir." degerlendirmesini yapmaktadir. Fazla bilgi icin
bkz. Acar, Islam Aile Hukuku, 95-98.
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uygulandig tilkeler.o!

2.1. Cok Esliligi Tamamen Yasaklayip Tek Esliligi Diizenleyen
Yasalar:

Gegmiste farkli din, millet, devlet ve kiiltiirlerin bir hakikati olan
cok esliligin giintimtizde yerini tek eglilige birakmaya dogru bir stirece
girdigini gozlemlemekteyiz. Bu stirecin, Hristiyan dininin hakim
oldugu Avrupa {ilkeleriyle baslayip diger din ve kiilttirlerin hakim
oldugu devletlere dogru uzandig goriilmektedir. Genel olarak Islam
diinyasin1 olusturan Miisliiman tilkelerin bu siirecten daha az
etkilenen devletler arasinda yer aldig: bilinmektedir. Bu meyanda, bir
genelleme olmakla birlikte bat1 kiilttirtine ve yasalarina yakin veya
tesirinde kalmis Miisliiman tilkelerde bu stiirecin etkisiyle ¢ok esliligin

tamamen yasaklanip tek esliligin yasa haline geldigini soyleyebiliriz.

Yirminci yiiz yilin ilk ¢eyreginde Osmanli'da 1917 tarihli Hukuku
Aile Kararnamesi ile sartl1 ve kayitli hale gelen ¢ok eslilik uygulamas:
Turkiye Cumhuriyeti'ndeki siyasi ve idari irade ile yeni bir durum
kazanmistir. Soyle ki; 1926 tarihli Tiirk Kanunu Medeni'si evliligin
butlan sebepleri sadedinde 112. madde 1. fikrasi ile, " Kar1 kocadan biri
evlenme merasiminin icras1 zamaninda evli ise" ibaresiyle cok esliligi
tamamen yasak hale getirmistir.62 Bu kanun maddesine gore; erkek ve
kadin ayirimi olmaksizin mevcut evlilik yeni bir evliligi yasak ve
hiiktimstiz hale getirerek ¢ok esliligi kesin olarak yasaklamistir. Erkek
ve kadin ayirimi olmaksizin yasaga uymayip hileli sekilde ikinci evlilik
yapanlarin TCK'ya gore sug¢ islemis sayilarak hapis cezasina

carptirilacagl hitkim altina almmuistir.6® Benzer bir durumun Tunus

61 Benzer ayrim ve bu ayrimda yer alan Miisliiman tilke 6rnekleri hakkinda
fazla bilgi icin bkz. Ibrahim Y1lmaz, "Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin
Cok Esliligi Sinirlandirmasi”, 23-24.

62 2001 tarihli TMK'ya gore de, "Batil Olan Evlenmeler" baslhig: altinda
'Eslerden birinin evlenme sirasinda evli bulunmasi' (md. 145/1) ifadesiyle
tek eslilik hitkkmii devam ettirilmistir.

63 2004 tarihli 5237 sayili TCK'nin Aile Diizenine Kars: Suglar baslikli 230.
maddesinin 1. ve 2. fikralarinda evli oldugu halde evlilik islemi yaptiran
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Devleti icin de gecerli oldugunu soyleyebiliriz.¢* Tunus'ta cok evlilik
ile ilgili yasanan tartismalar ve uygulamalardan sonra 20 Subat 1964'te
¢ikarilan kararname ile ikinci evlenmeler batil sayilarak cok evlilik
tamamen yasak hale getirilmistir.6>

2.2. Cok Esliligi Belirli Resmi Kayit Altina Alan Diizenlemeler:

Miisliiman bireylerin tek veya cok esliligi tercihi Islam dininin
baslangicindan itibaren dini, vicdani, ekonomik, sosyal statii, bireysel
ve sosyal sartlar ile yakin ilgili olarak sivil bir inisiyatif seklinde devam
etmistir. Tarih boyunca Miusliman toplumlarda sivil inisiyatife
birakilan ¢ok esliligin sanild1g1 kadar fazla olmadig1 yapilan gozlemler
ve arastirmalar¢ ile de dogrulanmaktadir. Cok esliligin belirli sartlarla
kayit altina alma diistincesinin ilk defa Osmanli'da 1917 tarihli
Hukuku Aile Kararnamesi ile basladig1 ve sonrasinda bunun bazi
Islam tilkelerinde kabul edilerek siirdiirtildiigii goriilmektedir. Ayrica
cok esliligin 1917 tarihli Kararname'de oldugu gibi ya ilk esin izni veya
bazi Miisliman tilkelerde oldugu gibi nafaka temini, adaletin
saglanmas1 vb. hususlarin saglanmasi sartina bagli olarak hakim
kontrolii ve izni ile kayitlandig: bilinmektedir. Bu baglamda, Suriye,

Pakistan'da ikinci evlilik i¢in adaletin temin edilmesi ve nafaka temini

veya bekar olmakla birlikte evli biriyle evlilik islemi yaptiran kisilerin alt1
aydan iki yila kadar hapis cezasina carptirilacags belirtilmistir.

6 Bu calismamin yapildig1 zaman itibariyle Tiirkiye ve Tunus disindaki diger
Miisliiman {ilkelerde tek esliligin yasa altina alindigina iliskin bir bilgi
bulunmamaktadir.

65 Konuyla ilgili fazla bilgi i¢in bkz. Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme,
126-127; Mustafa es-Sibai, " Tarih Boyunca Kadin Haklarinin Gelisimi", 83-
84.

66 Mesela; 18. Yiiz yil Osmanli-Istanbul &zelinde seriyye sicillerinden
hareketle yapilan bir arastirmada ¢ok evliligin sarmldigi kadar yaygm
olmadigy, hatta ¢ok evli sayisinin oran olarak %5'ten az oldugu ve dort esli
sayisinin tespit edilemedigi belirtilmektedir. Fazla bilgi i¢in bkz.
Muhammet Bedrettin Toprak, Osmanli Istanbulu’nda Demografi, Servet ve
Esitsizlik: 18. Yiizynl Tereke Defterlerinden Bir Analiz, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, [ktisat Anabilim Dals,
[stanbul-2022, 137-140.
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sartina bagh olarak hakim izni getirilmistir. Hakim izni olmadan
gerceklestirilen ikinci evlilikler yok sayilmayip ilgiliye ceza verilmesi
yoluna gidilmistir.¢” Taliban yonetimi 6ncesi Afganistan, Irak ve Mali
aile hukuklarinda da benzer uygulamalarin oldugu gortilmektedir.
Mesela; 1959 tarihli 188 nolu Irak Ahvali Sahsiyye Kanunu'nun 3.
maddesi ok esliligi diizenlemektedir. Bu maddede yer aldigina gore;
cok eslilik yeterli nafakay1 temin ile mesru bir maslahata baglh olarak
hakim iznine birakilmistir. Cok eslilikte kocanin esleri arasinda adaleti
yerine getirememe ihtimali s6z konusu oldugunda hakimin gortis ve
karar1 esas alinir. S6z konusu bu sartlar cercevesinde hakim izni
alinmadan ikinci bir evlilik yapildiginda; bir seneyi asmayan hapis
veya 100 dinar para cezas1 yahut bu iki yaptirim birlikte uygulanir.
Cok esliligin kayit altina alinmasini diizenleyen ilgili kanun ikinci es
olarak evlenilen bekar kadinlarla ilgili olup dul olan kadinlar bundan
istisna edilmistir.68 Mali 30 Aralik 2011 tarihli Kigiler ve Aile
Kanununun 307, 308, 309 v 310 maddeleri de c¢ok esliligi
diizenlemektedir. ilgili diizenleme cok esliligi kadin esin rizasmna
baglayarak 1917 tarihli Hukuku Aile Kararnamesi ile biiyiik oranda
benzerlik arzeder. Kanuna gore, evlenme akdinde tek esli kalma sozii
veren erkek buna ragmen evlenecek olursa Mali Ceza Kanunu'nda yer
alan ilgili maddeler uyarinca cezaya carptirilir.?® Taliban yonetimi
oncesi Afganistan Aile Hukuku'nun 86, 87, 88, 89. maddeleri uyarinca
cok eslilik; esler arasinda adaletin temin edilmesi, nafakay1 teminde
zorlanmamasi ve ilk esin kisir olmasi gibi mesru bir gerekge ile kayith

67 Konu hakkinda fazla bilgi icin bkz. Cin, [slim ve Osmanli Hukukunda
Evilenme, 126-127; Mustafa es-Sibai, " Tarih Boyunca Kadin Haklarinin
Gelisimi", 84.

68 Hgili kanun icin bkz. file:/ / /C:/Users/Hp/Downloads/ Ahvali Sahsiyye
Kanunu.pdf. Irak'daki ¢ok eslilik ile ilgili bilgiler Doktora Tez mezunu
ogrencimiz Shakhawan Shaban Mohammed Mohammed tarafindan elde
edilmistir.

0 file:///C:/Users/Hp/Downloads/Mali Kisiler ve Aile Kanunu (1).pdf.
Mali'deki cok eslilik ile ilgili bilgiler Doktora Tez dénemi 6grencimiz
Oumar Tandjigora tarafindan elde edilmistir.
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hale getirilmistir. Taliban Yonetimi ile birlikte Hanefi mezhebinin ¢ok
eslilik ile ilgili klasik gortisleri uygulanmaya baslamistir.”0

Cok eglilik ile ilgili 6rnek kabilinden verdigimiz yasalardan da
anlasilacag tizere, her ne kadar kayit olarak one stiriilen sartlarda
farklilik bulunsa da ¢ok egliligin kayith hale getirilmesinde 1917 tarihli
Hukuku Aile Kararnamesi'nin etkisi oldugu gortilmektedir.

2.3. Cok Egliligin Her Hangi Bir Resmi Kayit Getirilmeden
Uygulandig Ulkeler:

Cok eslilik gerek idari ve gerekse akademik cevrelerde
tartisilmakla birlikte bazi Islam iilkelerinde her hangi bir kayit
getirilmeden klasik goriislerde yer aldigr sekliyle uygulandig:
goriilmektedir. Arastirmalarimiza gore burada Fas, Kuveyt, Birlesik
Arap Emirlikleri ve Gambiya ¢rnek olarak verilebilir. Mesela; Fas
Medeni Kanunu'nda ¢ok eglilik diizenlemesi fikhin klasik ¢ok evlilik
anlayisiyla benzerlik tasimaktadir.”? Yine Kuveyt Ahvali Sahsiyye
Kanunu'nun 21. maddesinde "Bir erkegin dort karisindan birisiyle
evliligi sona erip o kadin iddetini doldurmadikca besinci bir kadinla
evlenmesi gecerli degildir." denerek cok eslilik klasik anlayis
dogrultusunda diizenlenmistir. Maddeye iliskin yapilan aciklamada
da bosanan kadmin rici veya bain iddet bekliyor olmasi arasinda fark
gozetilmeyecegi belirtilmistir. Buna gore, dort esli olan bir erkek
eslerinden birini bain talak ile bosadiktan sonra bosanan kadin iddetini
tamamlamadan erkek yeni bir evlilik yapamaz.”2 Birlesik Arap
Emirliklerimin 2005 tarihli 28 numarali Ahvali Sahsiyye Kanunu
Kuveyt'in aile hukuku ile benzerlik arz etmektedir. Soyle ki; ilgili
kanunun gecici evlenme engelleri kisminda 47. maddenin ikinci
fikrasinda "dort kadindan fazlasini nikah altinda cem etmek" denilerek

70 Afganistan'daki ¢ok eslilik ile ilgili bilgiler Yiiksek Lisans Tez mezunu
dgrencimiz Atiqurrahman Sabiry tarafindan elde edilmistir.

71 Konu hakkinda bkz. Cin, Isldm ve Osmanli Hukukunda Evlenme, 127.

72 Hgili kanun maddesi ve agiklamasi i¢in bkz. Ahmet Gandur, el-Ahvalii's-
sahsiyye, 145.
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mutlak olarak yani, her hangi bir kayit getirilmeden ¢ok eslilige izin
verilmektedir.”? Portekiz somiirgesi olan ve 1765 Britanya
Imparatorlugu hakimiyetine gecen ve 1965 yilinda bagimsizligini ilan
eden Afrikanin en kiiciik Misliiman tilkesi Gambiya7#'da da benzer
bir durum mevcuttur. Ancak arastirmamiza gore Gambiya'da evlenme
hukuku resmi bir yap1 yani kanun halini almamustir. Soyle ki;
Gambiya'da Maliki mezhebine mensup halkin evlilik hukuku
tamamen resmiyetten uzak dini otoritelerin (kadi) bilgisi ve
gozetiminde gerceklestirmektedir. Evlilik hukukunun bir parcas: olan
cok eslilik de Maliki mezhebi igtihatlar1 gercevesinde resmi kayit
olmadan sivil inisiyatif seklinde uygulanmaktadir.”>

73 file:///C:/Users/Hp/Downloads/20(1).pdf. Birlesik Arap
Emirlikleri'ndeki ¢ok eslilik ile ilgili bilgiler Doktora Tez mezunu
dgrencimiz Shakhawan Shaban Mohammed Mohammed tarafindan elde
edilmistir. Kanaatimizce, mezkur kanunun ¢ok eslilik ile ilgili kayitlar
yasalastirmadan evlenenlerin dini, ahlaki, vicdani degerlerine tevdi ettigi
diistiniilebilir.

74 Gambiyamun tarihi hakkinda bkz. https://tr.wikipedia.org/wiki/
Gambiya

75 Gambiya'daki ¢ok eslilik ile ilgili bilgiler Yiiksek Lisans Tez mezunu
ogrencimiz Basiru Touray tarafindan elde edilmistir. Ogrencimizle
konuya iliskin yaptigim miilakatta ¢ok esliligin uygulanmasina iliskin su
bilgileri vermistir:

Gambiya'da Dort Evlilik Yaygin m1?

Evet, Gambiya'da dort evlilik yaygmn bir uygulamadir. Islam dini
geregince erkeklerin doérde kadar evlenmelerine izin verilmektedir ve bu,
Gambiya'daki toplum tarafindan kabul goren bir uygulamadir.
Gambiya'da Evlilik Siireci Nasil Islemektedir?

Gambiya'da resmi bir evlilik kayd: sistemi yoktur. Evlilik, geleneksel
yontemlerle gerceklesir. Evlilik stireci su sekildedir:

Aileler Aras1 Vekalet Verme: Evlenmek isteyen kisi, oncelikle babasina
vekalet verir ve niyetini agiklar. Ornegin, "Ben su kadinla evlenmek
istiyorum," diyerek babasina talebini iletir.

Aileler Arasi Goriisme: Erkegin babasi, kizin babasina giderek evlilik
niyetini bildirir. “Eger kizin kabul ederse benim oglum senin kizinla
evlenmek istiyor” seklinde bir konusma yapilir.
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3. Cok Eslilige Iligkin Teorik/Akademik Gériisler:

Cok egliligin sinirlandirilmasi/kayit altina almmas1 yahut
tamamen yasaklanmasina iliskin teorik tartismalarmn baslangicim
ozellikle Osmanli'da 19.asrin ikinci yarisina kadar gotiirebiliriz.
Tanzimat fermaniyla bu ve benzeri tartismalarin giindemi mesgul
ettigini ve hiz kazandigmi soyleyebiliriz. 1917 tarihli Hukuku Aile
Kararnamesi ve 1923 ile 1924 tarihli aile hukuku tasarilar1 etrafinda
yogunlasan tartismalar1 giintimiize uzanan bir siireg takip etmistir.
Benzer tartigmalarin diger Islam tilkelerinde de yasandigi miisellem

bir husustur.

Osmanli'min son donemleri ve Tiirkiye Cumhuriyeti'yle baslayip
glnimiize uzanan stirecte cok eslilik tartismalarmi iki ana grupta
toplamak miimkiindiir. Taraflar arasinda yasanan bu tartismanin;
esler arasinda adaletin saglanmasi, esitligin korunmasi, c¢agdas
degerlere entegre olma, sosyal ve ekonomik sartlar, kadin-erkek niifus
dengesinin korunmasi, toplumsal ve bireysel ihtiyaclar, zina vb. yasak
tiillerin 6niine gegme gibi ilkeler etrafinda sekillendigi soylenebilir.

Osmanli'dan giintimiize uzanan s6z konusu bu gruplar1 ve ¢ok
eslilik diistincelerini 6rnek kabilinden olmak tizere su sekilde
ozetlemek mumkiindiir. Her bir grup ile ilgili verdigimiz isimler 6rnek
kabilinden olup s6z konusu sahislarin konuya iliskin temel gortisleri

ve bu goriistin yer aldig1 kaynag1 vermekle iktifa edecegiz.

Sahitler ve Akrabalarla Nikah Toéreni: Nikah térenine sahitler, akrabalar
ve arkadaslar ¢agrilir. Téren esnasinda kadimin durumu sorulur; hamile
olup olmadig1 veya baska bir durum olup olmadig1 netlestirilir.

Nikahin Kabulii: Kadinin babasi, evlilik istegini kabul ettiklerini belirtir.
Ardindan, erkegin babasi, “Evet kabul ediyorum,” diyerek nikahtaki
kabul stireci tamamlanir.

Bu stiregle birlikte dérde kadar evlenme hakki olan bir erkek ayni yontemi
kullanarak dort evlilik gergeklestirebilir. Dort evlilik genellikle 50 yas
ustiindeki erkeklerde yaygindir, gencler en fazla bir ya da iki evlilik
gerceklestirirler. Gambiya'da diigiin toreni dini degerler, kiilttir ve yerel
geleneklere gore diizenlenir.
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1. Cok Eglilikte Klasik Goriisti Savunanlar:

Bu grupta yer alan bilginlere gore; tek eslilik asil olmakla birlikte
esler arasinda adalet ve esitligin gozetilmesi, nafakanin temin edilmesi
sart1 ile bireysel ve toplumsal ihtiyagclar ancak c¢ok eslilik uygulamasi
yoluyla karsilanabilir. Asagida 6rnek kabilinden verdigimiz bilginler,
on goriilen sartlar cercevesinde ¢ok esliligin kisisel ve toplumsal
gerekcelerini actklamaya ¢alismislardir.

a. Omer Nasuhi Bilmen(1883-1971): Bilmen, ¢ok evliligin kisisel ve
sosyal dort yarar1 oldugunu ifade etmektedir. Bunlar; 1. Fuhsiyatin
tevessiiiinii men, 2. Niifusun mesru surette artmasimi temin, 3. Bir
kisim kadinlar1 mahrumiyetten vikaye ve 4. Kadinlarin sihhatlerine,
istirahatlerine hizmetten miitesekkildir. Bununla birlikte Bilmen, ilk
esin tizerine evlenilmemesi sartiyla evlenebilecegi ve aksi durumda
bosanma hakkinin kendisine verilerek c¢ok eslilie smr
getirilebilecegini ifade etmektedir.”e

b. Ali Riza Demircan: Demircan, ¢ok eslilige 'insan cinselligi
tizerinde gercekgi olan Islam Dini'nin insanliga sundugu abidevi bir
kurum' olarak bakar. Ancak ona gore cok esliligi gerekli kilan kadin ve
erkek agisindan bir takim zaruri ve sosyal sebepler vardir. Bu sebeplere
bagh olarak gerceklestirilecek cok eslilik hem bireyi ve hem de
toplumu kotultiklerden uzak tutar.”

c. Abdiilaziz Bayindir: Bayindir, 6z itibariyle ruhsat olan ¢ok
esliligin kadin ve toplum acisindan bir firsat oldugunu belirtmekte ve
cok egliligin gerek erkek ve gerekse esler acisindan ortaya cikacak

yararlarina temas etmektedir.”

d. Mustafa es-Sibai: Mustafa es-Sibai, ¢ok esliligin esas itibariyle

76 Fazla bilgi igin bkz. Bilmen, Kamus, II, 112-114.

77 Fazla bilgi igin bkz. Ali Riza Demircan, "Teaddtiid-i zevcat", Hz. Peygamber
ve Aile Hayati, 247-251.

78 Fazla bilgi icin bkz. Abdiilaziz Baymndir, "Kadin", Kur'an Mesaji, Kuba-
Kur'an Bilimleri Arastirma Vakfi, say1, 13, 14, 15, 136-139.
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bireysel ve sosyal zaruretlere dayandigini belirtmekle birlikte bir
takim kusurlar1 da igerisinde barmdirdig: diistincesindedir. Bu sebeple
ona gore, ¢ok eslilikte yasanacak muhtemel olumsuzluklarin
onlenmesi icin c¢ok esliligin dini ve ahlaki kurallar gercevesinde

uygulanmasi gerekir.””
2. Cok Egliligin Yasaklanp Tek Esliligin Yasalagmasini Savunanlar:

Bu grupta yer alan bilginler, esas itibariyle miibah-ruhsat bir
hiikim olan ¢ok esliligin kamu otoritesi tarafindan yasaklanip tek
esliligin yasa haline getirilebilecegini savunurlar. Bu goruisiin temel
gerekcesini, kamu otoritesinin halkin maslahatin1 6nceleyerek miibah
alanda yasak veya emredici diizenlemeler yapabilecegidir. Bu konuda
ilk akla gelecek kisilerden birisi ve hatta ilki Mansurizade Said
Bey(1864-1923)'dir.

Tanzimat fermani sonrasinda Osmanli'da yasanan siyasi, idari ve
hukuki tartismalarin icerisinde yer alan Mansurizade Said Bey'in 1917
tarihli Hukuku Aile Kararnamesi komisyonunda yer alarak
gorusleriyle katk: verdigi bilinmektedir.8® Mansurizade Said Bey'in
cok esliligin yasaklanip tek esliligin yasa haline gelmesi konusuyla
ilgili degerlendirmelerinde Tirkgctiliik akimmin etkisi vardir. Onun
goruslerini su sekilde 6zetleyebiliriz: Kamu otoritesi, hakkinda kesin
yasak ve emir olan konularda nassa aykir1 diizenlemeye gidemez.
Halbuki, ¢ok eslilik hakkinda yasak ve emrin bulunmadig1 miibah-
cevaz alanidir. Dolayisiyla kamu otoritesi/ devlet esasen miibah olan
cok esliligi makul nedenler ve kamu maslahatim1 gozeterek

7 Fazla bilgi icin bkz. Mustafa es-Sibai, " Tarih Boyunca Kadin Haklarinmn
Geligimi", 62-72.

80 Osmanli'daki fikir akimlarindan Islamcilar/Tiirkgiiler arasinda yer alan
Mansurizade Said Bey'in fikhi konumu ve fikha iliskin elestirileri
hakkinda fazla bilgi icin bkz. Abdullah Kahraman, " Manstirizade Said’in
Klasik Fikihgilara Yonelttigi Bazi Elestiriler", Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: V, say1: 1, s. 223-262.
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siirlandirabilir/ yasak kapsamina alabilir.!

Ik defa Mansurizade Said tarafindan dile getirilen bu goriis
kendinden sonra elestirilere ugrasa da bazi ilim adamlar: tarafindan
kabul gormiis ve bu goriis gerekcelendirilmeye calisilmistir. Mesela
ornek kabilinden olmak iizere; Izmir milletvekili Muhammed
Ubeydullah (6.1937), Musa Carullah (1875-1949)82, H. Yunus
Apaydm®, H. [brahim Acar8, Ibrahim Yilmaz® bu goriisi
degerlendiren ve anlamli bulanlar arasinda yer almaktadur.

Sonug

"fslam Aile Hukukunda Cok Evlilikte Adalet Vurgusu" adiyla
yaptigimiz bu calismada ulastigimiz sonuglari maddeler halinde

vermek istiyoruz.

81 Mansurizade Said Bey'in ¢ok esliligin simirlandirilmasi/yasaklanmasi
hakkindaki goriisleri igin bkz. Mansurizdde Said. “Taaddud-i Zevcat
Islamiyette Men Olunabilir”. Isldm Mecmuasi, 1/8 (Istanbul 1330): 233-238;
“Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olmadigina Dair”. [slim Mecmuast, 1/10
(Is-tanbul 1330): 295-303. Mansurizade Said Bey'in konu hakkindaki
goriisleri, goruislere getirilen elestiriler ve bunlarin degerlendirilmesi
hakkinda bkz. Ibrahim Yilmaz, "Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok
Esliligi Snirlandirmasi”, 16-18.

82 Musa Carullah'in konu hakkinda genis degerlendirmesi hakkinda bkz.
Musa Carullah, Hatun, 81-89.

8 Konuya iliskin goriisti hakkinda bkz. H. Yunus Apaydm, "[slam
Hukukunda Aile", Giiniimiizde Aile Uluslararast Aile Sempozyumu, 02-04
Aralik/ December 2005, Istanbul-2007, 143-144.

84 H. [brahim Acar konu hakkinda genis bir degerlendirme yaptiktan sonra
su belirlemede bulunur: Tek evliligin zorunlu hale getirilmesi,
degismezlik ve kalicilik niteligi tasimamak kaydiyla, islam hukuku ile
gelismez (s.101). Konu hakkinda fazla bilgi icin bkz. ya iliskin gortisii
hakkinda bkz. Halil ibrahim Acar, Islim Aile Hukuku, 84-101.

8 Cok eslilik konusunu tiim yonleriyle ele alan Yilmaz su belirlemede
bulunur: “zararin giderilmesi” ve “kamu yararmin gerekli kilmasi1”
halinde Islam hukukunda kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani)
smirlandirma hak ve yetkisi bulunmaktadir. Konu hakkinda genis bilgi
icin bkz. Ibrahim Yilmaz, "Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok
Esliligi Snirlandirmast"”, 25-26.
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1. Cok evlilik/eslilik her ne kadar erkek ve kadin esi ifade etse de
pratikteki karsiigr yani, uygulamadaki yeri ¢ok kadinla evlilik
hususudur. Zira, istisnalar1 bir tarafa birakacak olursak Diinya
tarihinde ¢ok eslilik cok karilik seklinde uygulanmustir.

2. Cok evlilik sanildig1 veya elestirildigi gibi sadece Miisliiman
toplumlarin bir meselesi olmayip gerek ilahi hitaba muhatap olan ve
gerekse olmayan tiim milletlerin, kiiltiirlerin ortak gercegidir.

3. Islam dini cok evliligi ilkten ihdas etmemis, bilakis ilk
muhataplar1 olan Cahili Araplarin yanlis uygulamalarini tashih etmek
ve bu baglamda ok esliligi hukuki ve ahlaki bir zemine oturtma

cabasini esas almustir.

4. Islam dini say1 sinirlamasi olmayan ok esliligi en fazla dort
kadmnla simirlandirmustir. Fakihler dort kadinla evliligi bir emir
niteliginde degil caiz-miibah-ruhsat hiitkmii olarak
degerlendirmislerdir. Fakihlerce bir ruhsat olarak degerlendirilen ¢ok
esliligin bireysel, sosyal, toplumsal vb. gerekgelerle iliskilendirildigi
gortilmektedir.

5. "... size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, tiger, dorder
olmak tizere nikahlayin..."(Nisa, 4/3) ayetinden hareketle Miisliiman
bilginlerin ekseriyeti bir erkegin ayni zaman diliminde en fazla dort esi
olacag1 konusunda goriis birligi icerisindedirler. Bununla birlikte, ilgili
ayetin Arap dili agisindan cok esliligi dokuz veya on sekiz ile
smirlandirdi$i  yahut say1r smuri  getirmedigi gortisii de dile
getirilmistir. Ancak bu goriisler gerek klasik donemde ve gerekse

glintimiizde muteber gorilmemistir.

6. Ayet ve stinnet naslari ¢ok esliligi esler arasinda adalet ilkesinin
yerine getirilmesiyle kayitli kilmistir. Ancak ilgili naslarda yer alan
"adalet ilkesi" mutlak oldugu icin bu ilkenin kapsami konusunda
fakihler arasinda igtihat farkliliklar: olmustur.

7. Naslarda yer alan "adalet ilkesi" zahiri adalet olarak
anlasilmistir. Dolayisiyla ¢ok esli olan erkeklerin esleri arasinda;



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 140

nafaka, geceleme, iyi muamele vb. davranislarda ayirim gézetmemesi
ve esit davranmasi tizerinde hassasiyet gostermesi istenmistir. Fakat,
kocanin eslerine duydugu his, sevgi gibi hususlarda adaletli olma ve
esit davranmasinin ¢ok eslilikte sart kosulamayacag1 diistintilmiisttir.

8. Tespitlerimize gore; cok esliligin belirli sartlar ile kayit altina
alinmas1 ilk defa Osmanli'da 1917 tarihli Hukuku Aile
Kararnamesi'nde kanun halini almistir. Bu diizenlemede; Osmanli'da
ortaya cikan "[slamcilik, Tiirkciilitkk, Osmanlicilik ve Baticihk" fikir
akimlarinin ~ konuya iliskin  tartismalarnin  ve  Osmanli'da
kanunlastirma hareketlerinin hiz kazanmasmnin etkisi goz ard:

edilemez.

9. Osmanli'da ¢ok evlilik hususunda yasanan bu tartismalarin ve
diizenlemelerin benzer sekilde diger islam tilkelerinde de yasandig1 ve
1917 tarihli Hukuku Aile Kararnamesi'nden etkilendikleri
bilinmektedir.

10. Bu gitine gelindiginde ¢ok esliligin Misliiman {ilkeler
tarafindan tek sekilde degil farkli sekillerde uygulandig:
goriilmektedir. Bu baglamda ti¢ farkli uygulamanin takip edildigini
soyleyebiliriz. 1. Az da olsa bazi Misluman {ilkelerde ok eslilik
tamamen yasak kapsamina alinmis ve tek eslilik yasalasmistir. 2.
Cogunluk Miisliiman {ilkelerde ise ¢ok eslilik belirli sartlar ile kayitl
hale getirilerek hakim gozetimi ve kontrolii saglanmistir. 3. Az sayida
Miisliiman tilkelerde ise cok eslilik uygulamasi dini, ahlaki, vicdani vb.
degerler ile sinirlandirilarak bireysel inisiyatife birakilmistir.

11. Cok eglilikte farkli Miisliman {iilkelerde farkli uygulamalar
olmakla birlikte konu akademik gevrelerin ilgi alaninda olmaya devam
etmektedir. Bu sebeple, cok eslilik gtintimiiz Ttirkiye'sinde de akademi
camiasinda tartisilmaya ve ilmi arastirmalarin konusu olmay
stirdtirmektedir.
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ERKEN DONEM iSLAM SiYASET
DUSUNCESINDE ADALET VE YONETISIM

Unal KILICARSLAN*
Adem GULHAN"
1) Kur’an’da Adalet ve Yonetisim

Adalet kavrami aslen Arapga olup sozlik itibariyle “esitlik,
denklik, dengeli olmak” anlamlarina gelmektedir. (Tekkas, 2024, s. 47)
Terim anlamiyla ise Kur’an-1 Kerim’de “dtiizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme,
durustliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. (Cagrici,
1988, s. 341) ihtiva eden bir kavramdir. (TDK, t.y.) Bu baglamlarda
dustintildtigtinde adalet, toplum icinde barisi, hakkaniyeti, huzuru ve
gliveni tesis etme goreviyle hukukun sert yapisin1 yumusatan bir 6z ve
ara¢ olarak kabul edilmektedir. (Karakaya, 2023, s. 179) Nitekim
adalet, her donemde diinyanin nizamini, kurtulusunu ve refahini
saglayacak olan onemli bir kuvvet olma gorevini tstlenmektedir.
(Erdogan, 2021, s. 7)

[slam’m kurucu metni olmasi hasebiyle Kur’an’in adalet
ekseninde {tizerinde durdugu diger ilk husus ilahi adalettir. Erken
donemde itikadi meselelerin meydana gelmesinde de ©nemli bir
kaynak olarak kullanilan bu kavram, Cenab-1 Hakk'in mutlak sekilde
adil olmasmnin yaninda yarattiklarina ve kullarma asla
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" Okul Midiirt, T.C. Milli Egitim Bakanlhigi, adem.gulhan00@gmail.com
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zulmetmeyecegi hakikatini ihtiva etmektedir. (Akbas & Sadiker, 2018,
s. 487)

G. F. W. Leibniz (6. 1716) teodise problemine yonelik meshur
elestirisinde Tanr1'nin mutlak baglamda adil oldugunu ve O'nun asla
zalim olamayacagin ifade etmistir. (Leibniz, 2019, s. 29) Bu, aslinda
Imam Matiiridi'nin (6. 333/944) Allah’in adaletine dair gelistirdigi
“hikmet acisindan adlin geregi” tezinin yani Allah’in hikmeti geregi
yarattiklarina zulmedemeyecegi (Ogiik, 2010, s. 179) gerceginin Batil

anlamda bir tezahtirt gibidir.

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda adalet mefhumuna bagli olarak son
derece kilit bir 6nemi haiz olan beseri ve toplumsal adalet kavramlar:
dikkat cekmektedir. Binaen aleyh Kur’an'mn ana konularimndan biri olan
beseri ve sosyal adalet, mutlak olarak zulmiin karsit1 bir erdem olarak
belirtilmis ve Kur'an’da miustakil sekilde 27 ayette zikredilmistir.!
(Demirci, 2016, s. 258)

Kur’an’dan tevartis eden ilkeler 1s1¢inda hem ontolojik-kozmik
hem de siyasi-idari bir kaide olarak addedilen adalet, nizam-1 dlemin
esas unsurudur. (Kalin, 2018, s. 158) Bu baglamda Kinalizade Ali
Efendi'nin (6. 979/1572) zikrettigi on iki fazilet, adaleti ayakta tutan
kolonlar gibidir. Sirastyla “Sadakat (Saf dostluk), Ulfet (Kargilikl
onlasma ve sevisme), Vefa (Hakka bagllik), Sefkat (Baskalarinin
dertlerini paylasmak), Sila-i rahm (Yakinlari ile ilgilenmek), Miuikafat
(lyilige fazlastyla karsilik vermek), Hiisn-ii sirket (Miisterek islerde iyi
davranmak), Hiisn-i kada (Herkese karst diirtist davranmak),
Teveddud (Yakin ve dostlarimin sevgisini kazanmak), Teslim (Her seyi
ile ilahi iradeye dayanmak), Tevekkiil (Allah’a giivenmek) ve Ibadet
(Kulluk etmek)” seklinde belirtilen (Kmalizade Ali Efendi, t.y., s. 111)

4

1 Bunlardan bazilar1 mealen su sekildedir: “...S6z soylediginiz zaman,
yakmlarimz hakkinda bile olsa, adaletli olun...” (Kur’an-1 Kerim 6:152),;
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsami, akrabaya karsi comert olmay: emreder...”
(Kur’an-1 Kerim 16/90).; “De ki: Rabbim adaleti emretti...” (Kur’an-1 Kerim
7/129).
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bu hasletlerin Kur’an-1 Kerim’de adaletle bagintili olarak bulunmalar1
dikkat ¢ekici bir husustur.

Ornegin; Zemahseri (6. 538/1144) “Ey iman edenler! Allah icin hakk:
ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga
duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu,
takvaya daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Kur’an-1 Kerim 5:8) mealindeki ayeti yorumlarken adalet
mefhumuyla takva ve kulluk bilinci arasinda derin bir miinasebet
bulundugunu ifade etmistir.2 (Zemahseri, 1947, ss. 612-613) Keza Kad1
Beyzavi (6. 685/1286) ve Ebtissutd Efendi (6. 982/1574) gibi
miifessirler de ayni nokta-i nazardan meseleyi izah etmislerdir.
(Beyzavi, 2004, s. 260; Seyhtilislam Ebtiissutid Efendi, 2006, s. 1572)

Kur’an’da her ne kadar mustakil ve sarih bir yonetim bigimine
dair emir vazedilmese de “Sen onlara sirf Allah’in liitfettigi merhamet
sayesinde yumugak davrandin. Eger kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢ siiphesiz
etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar affet, onlarin bagislanmasim dile, is
hakkinda onlara dams, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah
kendisine giivenenleri sever.” (Kur'an-1 Kerim 3:159) ve “Rablerinin
cagrisina uyarlar, namazi ozenle kilarlar. Isleri de aralarindaki danisma ile
yiirtir. Kendilerine verdigimiz riziktan bagkalar: igin harcarlar.” (Kur’an-1
Kerim 40:38) ayetlerinden hareketle?> Kur’an'in istisareye dayali bir
yonetim anlayisim1  tavsiye ettigi anlasilmaktadir. Bu da
yonetim+iletisim denkleminden dogan yonetisim kavrammi (Fidan,
2013, s. 6) cagristirmaktadir. Nitekim fmam Matiiridi, Al-i Tmran
Suresinin 159. Ayetinin tefsirini yaparken Hz. Peygamber’den gelen su
rivayeti aktarmistir: “Allah’in ve Peygamber’inin sizinle istisare
etmeye ihtiyaclar1 yoktur, fakat Allah istisarenin timmetim igin bir
stinnet olmasini arzu buyurmustur.” (Mattiridi, 2015, ss. 509-510) O

2 Burada Zemahseri'nin dehh, ayette gecen &3l Lo 5 ibaresidir.
3 Ayetlerde gecen & shss axls ve 5 8 aa54s jbareleri esas
alinmaktadir.
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halde anlasihiyor ki Kur’an’da istisarenin timmet icin ideal bir

yonetisim modeli oldugu belirtilmistir.
2) Hz. Peygamber’in Adalet ve Yonetisim Anlayis1

Kur'an’in “yasayan hali” olarak tanimlanan Hz. Peygamber’in
Islami cizgide bir siyaset diisturu belirlemede adalete cok biiytik nem
verdigi bilinen bir gercektir. Bu baglamda en bariz 6rneklerden biri
Hilfu’l-Fuddl teskilatinda hentiz Peygamber olmadan 6nce bulunmasi
ve adaletin tesisi igin miicadele etmesidir. (Hamidullah, 2017, s. 719)
Ayni sekilde niibtivvetinden sonra adalet baglaminda 6zellikle su tic

hususta son derece titiz bir yonetim anlayis1 benimsemistir:

1) Hz. Peygamber, Allah’in hiiktimlerini uygulama noktasinda ve
insanlar arasi iliskilerde adaletten mutlak sekilde taviz vermemistir.
Ornegin; Bedir savasi esnasinda miisriklerin safinda olan ve
Miisltimanlara esir diisen Hz. Abbas’m (6. 32/653) serbest birakilmasi
icin sahabeden bazilari, Hz. Peygamber’in akrabas: oldugu igin fidye
almak istememistir. Lakin diger esirlerden fidye alindig1 icin Hz.
Peygamber, amcasina bir iltimas gecilemeyecegini belirtmistir.

2) Hz. Peygamber, hiikiimlerini verirken toplumsal dinamikleri
de dikkate almistir. Bu baglamda suglu kimselerin zararlarindan
toplumu korumayir amaglamistir. Ornegin; Kureys'in seckin
kabilelerden birine ait olan Fatma binti el-Esved’in islemis oldugu bir
suctan dolay1r konumuna ve nesebine bakmadan cezalandirilmasi ve
Hz. Peygamber’in bu baglamda “Kizim Fatima bile elini keserim”
sozlinti soylemesidir.

3) Adaletin tesisi noktasinda ozellikle sahitlerin niteligine cok
onem etmistir. Bu minvalde sahitligi problemli olan kisilerin
beyanlarindan hareketle asla hiikiim vermemis ve detayl1 arastirmalar
yapmustir. (Agikel, 2019, ss. 1251-1253)

Neticede Hz. Peygamber, tiim yasami boyunca gerek sozleri
gerekse davraniglar1 ile adaletin en giizel ©6rnegini vermis bir

sahsiyettir. Nitekim o, Allah katina adaletten ayrilmis bir kul olarak
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¢itkmaktan korktugu i¢in insanlara yonelik olarak “... Sunu iyi bilin ki,
i¢cinizde en gok sevdigim kisi, eger varsa hakkini gelip benden alan, ya
da bana helal edendir ki, Rabbimin huzuruna temiz bir nefis ile
cikayim” seklinde ¢agrida bulunmustur. (Cetin, 2019, s. 3532)

3) Rasit Halifeler Devrinde Adalet ve Yonetisim

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin arasinda halifenin
kim olacagina dair yasanan anlasmazliklar tizerinden adalet ve
mesruiyet problemi ortaya ¢ikmistir. Lakin bu durum Hz. Ebt Bekir’in
(6. 13/634) Sakifetti Beni Saide bolgesinde halife secilmesiyle kisa

sureligine de olsa durulmustur. (Kiyar, 2022, s. xi)

Hz. Eba Bekir, goreve gelir gelmez Islam toplumundaki adalet
yapisini vergi ve zekat tizerinden zedelemeye calisanlar ile miicadele
etmistir. Bunun yaninda yayinladig bir ferman ile adaleti muhafaza
edici su sozlerini beyan etmistir: “Sizin iginizde en zayif olan (zulme
ugramis masum kimse), onun ndmina hakkini alincaya kadar o, benim
nazarimda daha kuvvetlidir. Ve sizin iginizde (zultim yapan, zalim)
olan kimse, hakki ondan koparip alincaya kadar benim nazarimda
zayiftir.” (Niyazi, 1996, s. 164)

Diger yandan Hz. Ebt Bekir’in devlet idaresinde adalet ve istisare
esasli bir yonetim anlayisina sahip oldugu bilinmektedir. Ornegin; O,
idarecileri ve komutanlar1 her daim istigare ettikten sonra ehil kimseler

arasindan se¢mistir. (Saricam, 2022a, s. 92)

Islam aleminde adaletin timsali olarak bilinen Hz. Omer’in (6.
23/644) adaleti ayakta tutmak i¢in yaptig1 calismalar, sonraki donem
i¢in biiytik bir rehber olmustur. (Niyazi, 1996, s. 164)

Hz. Omer’in Kufe valisi Eba Masa el-Es‘ari’'ye (6. 42/662-63)
yazdig1 bir fermanda “Huztrunda, refakatinde ve kararlarinda halka
esit muamele et ki zayif olanlar adaletten timidlerini kesmesinler,
yiiksek mevkide olanlar da kayrilmay: timid etmesinler” seklinde
buyurmasi, ayni sekilde Sam valisi EbG Ubeyde b. Cerrah’a (6.18/639)
“Tki hasim huzuruna gelince, onlardan adil deliller iste, sonra, sarih ve
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kesin bir yemin teklif et” seklinde nasihat etmesi onun adalete olan
hassasiyetinin bariz ornekleridir. (Niyazi, 1996, s. 165)

Hz. Omer, yonetimde istisareye de biiyiik énem vermistir. Bu
baglamda o, Kur’an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamberin stinnetinde
bulamadig1 konularin ¢éztimiinde istisare etmistir. Hatta nitelikli bir
fikir treterek Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Abbas, Zeyd b. Sabit (6. 45/665)
ve Hz. Osman (6. 35/656) gibi ileri gelen sahabileri, vilayetlere vali
olarak tayin etmek yerine Medine’de bulundurmus ve onlardan
olusan bir sura heyeti tesis etmistir. (Saricam, 2022c, s. 187)

Hz. Osman da her ne kadar hilafetinin son donemlerine dair
mesruiyet problemleri yasayip “adaletsiz davranmakla itham edilse
de” Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer'in yolundan gitmeye ozen
gostermistir. (Niyazi, 1996, s. 166) Bunun delillerinden biri valilerine
gondermis oldugu mektupta gegen su ifadesidir: “Sunu iyi bilin ki
adalet, hem Misliiman haklarini gozetmek, haklarmi verip vergilerini
tahsil etmek hem de zimmilerin haklarina riayet edip haklarini vermek
ve lizerlerine terettiip eden vergileri tahsil etmektir.” (Saricam, 2022b,
s. 115)

Hz. Osman devrinde devletin kritik makamlarma akrabalarinin
atanmasi, yonetim anlayisinda mesveret, emanet ve liyakat
ilkelerinden kopuldugu ve nepotist bir tavrin benimsendigi yontindeki
elestirilere de sebebiyet vermistir. (Dertli, 2020, ss. 283-284) Lakin bu
durum, Islam’m varligma omriinti adamis bir halifenin adaletten
tamamen koptugu anlamina gelmedigi gibi Hz. Osman’1 “gayr-1 adil”
bir sahsiyet olarak tanimlamak asla dogru degildir.

Hz. Osman’dan sonra hilafeti devralan Hz. Ali'nin ilk imtihani
dogal olarak Hz. Osman’in katillerini bulmak olmustur. Zira Hz.
Osman’1 bir infaz ekibi sehit ettigi icin Hz. Ali’"den samanlikta igne
aramast dayatilmistir. Nitekim bu durum, Muaviye b. Ebi Siifyan (6.
60/680) onciiltiglinde baslatilan isyan hareketinin de gerekgesi olarak
gosterilmistir.
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Yasanilan tiim sikintilara ragmen Hz. Ali, hilafetinin hicbir
devrinde kaosu {tireten taraf olmamistir. Onun adaletten ve istisareye
dayal1 bir yonetim anlayisindan taviz vermeden hareket etmesi herkes
tarafindan benimsenen ve kabul edilen bir gercektir. (Figlali, 2021, s.
100)

Bu bolimde sonug olarak ifade etmek gerekirse adaletin, Rasit
Halifeler devrindeki tesisinde ve tatbikinde genel anlamda biiytik bir
sikinti olmamustir. Bilakis onlarin dénemlerinde devlet idaresinde
adalete biiytik ihtimam gosterilmistir. (Ozkan, 2015, s. 93)

Sonug¢

Neticede hem bir cergeve hem de bir 0Ozet niteliginde
hazirladigimiz ¢alismada Kur’an’in adalet-yonetisim arasinda hassas
bir denge kurdugu, somut bir yonetim tarzi belirtmemekle birlikti
yonetimde odak noktasi olarak adaleti ve istisareyi isaret ettigi
goriilmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler
donemlerinden verilen 6rnekler, Islam’in erken dénem siyaset felsefesi
ve idare anlayisinda adaletin ne denli onemli bir konumda oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu baglamda da giiniimiizde Islam alemine
diisen gorev, “Amerika’y1 yeniden kesfetmek” yerine koklerimizde
bulunan adalet anlayisinin farkina varmaktir. Zira Miisliimanlarin
adaleti idrak ve tatbik edemedigi bir diinyada ne yazik ki kan, gozyas:
ve sefalet hakim olmaktadir.
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FARKLI KIRAAT VECIHLERINDEKI
ANLAMLARIYLA KUR’AN'DA ADALET

Omer OZBEK!

Giris

Insan akilli ve irade sahibi bir varliktir. Ayni zamanda sosyal bir
varlik olmasi da insanin kendisini diger canlilardan ayiran bir
ozelligidir. Allah’mn iradesinin bir sonucu olarak insan toplu olarak
yasamakta oldugundan ona, yerytiziinde adaleti tevzi etmek
sorumlulugu da yiiklenmistir. Onun bahsi gecen sorumlulugunu
yerine getirmesi ayni zamanda kendisinin de mutlu ve huzurlu
yasamasini kolaylasacaktir. Adalete dair genel ilkeler hemen her
toplumda mevcuttur. Son ilahi kitap olarak gonderilmis olan Kur'an
adalete dair otuzdan fazla ayeti ile bu 6nemli ilkeye yer vermis ve bu
alanda insana rehber olmustur.

Kur'an’da adalet kadin, evlilik, bosanma, ilim, emanet, cana
kiymaktan uzak durma, sahitlik, ceza ve miikafat, kisaca hayatin
hemen her alaninda tevdi edilmesi gereken bir ilke olarak yer alir.
Genel anlamda “daima adaletli olmak” ilahi irade tarafindan
belirlenmis evrensel bir hedef oldugu icin degismezdir.

Kur'an-1 Kerim'in ayetleri iginde gesitli kiraat vecihleri
bulunmakta ve bu vecihler, bir kismiyla anlam bakimindan
farkliliklara imkan tanimaktadir. Bu anlam farkliliklari, ayetin

iceriginde bir zenginlige vesile olmakta ve bu da ayetlerden ¢ikarilacak

1 Dog. Dr., Erciyes Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, omeroz@erciyes.edu.tr.
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hiiktimlerde gesitliligi dogurmaktadir. Bu cesitlilik, tmmetin
rahmetine katki saglayan énemli bir sonug dogurur. Ozellikle adalet
ilkesine dair kiraat farkliliklari, bu baglamda onemli bir yer
tutmaktadar.

Bu calismada, adaletle ilgili ayetler tespit edilmis ve farkli kiraat
vecihlerinin Islam Medeniyeti'nin bu 6nemli ilkesine dair anlam
zenginliklerine nasil katk: sagladig: tizerinde durulmustur. Bununla
adaletle baglantili konularda, varsa bunlardan c¢ikarilan hiikiimlere
iliskin farkli anlamsal katkilarin tespiti amaglanmistir. Bu ¢alisma,
adalet konusu {iizerine yapilan yaygm calismalardan farkli olarak,
daha kapsamli bir bakis agisiyla ele alinmaktadir.

Adalet Kur'an’da bir¢ok ayette toplum, millet, peygamber ve
onun gonderildigi toplum igin evrensel bir nitelik tasiyan tislubuyla
aktarilmistir. Bu sosyolojik vurgu adaletin konu olarak yer aldig:
ayetlerde tiim toplumlara rehber olacak bir nitelikte islenmektedir.
Adalet bu ayetlerdeki anlam farkliliklari iceren kiraat vecihlerinde
detayl1 evrensel vurgulari iceren bir inci gibi sakli durmaktadir.

Bu calismada adalet temal1 ayetlerin farkli okunuslarindaki kiraat
vecihlerine dayali anlamlar1 tespit edilerek degerlendirilmistir. Bu
amaca ulasmak icin kaynak tarama ve tiime varim yontemi
kullanilmistir. Boylece konuyla ilgilenenlerin Kur’an rehberliginde
adaletle kalkinma siirecine katki saglanmaya calisiimistir. Adaleti
konu edinen ayetlerin kiraat vecihlerinde sakli anlamlarla zengin bir
anlam diinyasi ile okuyucunun bulusmasi ise bu ¢alismanin bir diger
amacidir.

Adalet insanin sosyal hayatta ihtiyaclarini karsilarken bagkasmin
hakkma saygili olmasi, hakki olani almasi, hakki olmayan ne varsa
birakmast ve hakliya hakkini vermesi durumudur. Adalet toplumu
saglikli bir sekilde ayakta tutan dinamiklerden biridir. Adalet

toplumun varliginin devamin saglayan en énemli degerlerden biridir.



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 157

Insan ve toplumu konu edinen hemen her calisma adaletten
bahsetmekten miistagni kalamamistir. Ornegin Endiiliis’te Girnata’da
bir {iiniversitenin duvarina “ilim, adalet, dua ve cesaret sozleri”?
yazilarak egitilecek insanlarin niteliklerini ortaya koyan ilkeler3
arasinda adalet de yer almistir. Yine adalet bir ilke olarak ders
kitaplarinda da yer almistir4 Adaletin sosyal hayatin
diizenlenmesinde vazgecilmez bir deger olmasinin yaninda ilke olarak
benimsenmesi gereken davranislarin da basinda gelmesi bunun

nedenidir.

Adalet tarihten giintimiize diinyada da hukukun temel olarak
belirlenmistir. Ornegin Weis'e gore bir Roma hukukcusu hukuki
problemlere ¢6ztim bulmada biiytik oranda adalet prensibi tarafindan®

yonlendirilir.

Ozel bir perspektifle ele aldigimiz adalet kavramini, Kur’an’da
farkli kiraat vecihlerindeki anlamlariyla incelemeye ge¢cmeden once
kisa bir kavramsal aciklama yapmak faydali olacaktir. Birgok
calismada adalet kavraminin gesitli anlamlarma deginilmis olmasina
ragmen arastirmamiz siirecinde fark ettigimiz adaletin bir deger mi
yoksa bir ilke mi oldugu konusunda hentiz tam netlesilmemis
oldugudur. Ilke ve deger kavramlari maalesef farkinda olmadan
birbirinin yerine kullanmakta ve adalet kavrami da bu arada
bulaniklasmaktadir. Calismamizin basligindaki siraya gore kisaca

deginecegimiz kavramlar “kiraat, vecih ve adalet”ten ibarettir. Ancak

2 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: -Ilim ve Kiiltiir Tarihi- (Ankara
Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1997), 11-12.

3 Aslan Karaoglan, Kur'én ve Bilim Ekseninde [Imi ['cdz, Kitap Diinyasi
Yayinlari, Istanbul, 2024, 88.

4 Bkz. Cemil Osmanoglu, Ortadgretim Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Ders
Kitaplarinda Hosgorii ve Birlikte Yasama Kiltiirti, ERUIFD, Kayseri,
2012/2: 15, Sayzs, 71.

5 Menderes Giirkan, Islam Hukukunda Yorum Ictihad Teorisi
Interpretation in islamic Law The Theory of Ijtihad (ingilizceden ceviri)
Yazan: Bernard Weiss, Marife Bilimsel Birikim, 3, 2003, 187.
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oncesinde adaletin ilke ya da deger olarak ifade edilme bicimi bir
zaruret olarak netlegtirilmelidir.

[lkeler basitce eylemlerimizi yéneten kurallar biitiinii olarak ifade
edilebilir. Tlkeler degerlere dayalidir. Bununla birlikte degerler, bir
kisinin davranisini yoneten nitelikler¢ olmalar1 bakimindan ilkelerden
farklidirlar. Bu ikisi arasindaki bariz fark ilkelerin kural olmasina
karsin degerlerin bu kurallarin niteligini ifade eden temeller
olmalaridir. Degerler toplumsal standartlarin gerceklesmesi icin
gereklidir. Ilkeler ise bu amaca ulastiran daha ileri boyuta tasinmis
kanaatlerdir. Buna gore denebilir ki; ilkeler degerlere dayanir ve her
deger onunla ilgili olan ilkeye bir temel olusturur. Bunu konumuzla
ilintili olarak ifade edecek olursak “Adalet” bir deger; “Daima adaletli
davranacagim” ifadesi ise ona dayanan bir ilkedir.” Ttiim toplumun
yoniini etkileyebilecek olan bu ilke, konumuz olan adalet degerine

dayanan bir kural olarak ortaya ¢tkmustir.

Kur'an, vaz ettigi evrensel degerlerle toplumu bir arada tutmak ve
temel dinamiklerini yasatmak icin insanlari tevhide (birlik) gagirir.
Tevhid, adalet ile saglam bir deger olarak varligim stirdiiriir.8 Ornegin
“...Aramzi adaletle diizeltin ve adaletli olun. Kuskusuz, Allah, adaletli
olanlar1 sever” (49/Hucurat 9) ayeti ile adaletin saglanmasi sayesinde
toplumun  boliintip  parcalanmasinin = 6niine  gegilebilecegi
vurgulanmistir. Allah’in sevgisine de bu sayede ulasacak olan toplum
zulme bulasmayacak ve parcalanip dagilmaktan kurtulmus olacaktir.
Diger bir ayette (57/Hadld 25) ise “kitap ve teraziye vurgu yapilmis

¢ https://tr.weblogographic.com/ difference-between-values.

7 Omer Ozbek, “Farkli Kiraat Vecihlerindeki Anlamlariyla Kur’an’'da
Dayamisma ve Biittinlesme Ilkeleri”, Isldm’da Dayanisma ve Spor, Editor: M.
Rasit Akpinar, (Konya: Konya Biiytiksehir Belediyesi Yaynlari, 2022), 26.

8 Ogzbek, “Farkli Kiraat Vecihlerindeki Anlamlariyla Kur’an’da Dayanisma
ve Biitiinlesme ilkeleri”, 26.
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ve toplum diizeninin adalet tizere insa edilmesinin ancak bununla

miuimkiin olacagina”? isaret edilmistir.

Bu calismada Kur'an’da adaletin gectigi ayetlerin tamami ele
alinip incelenmemistir. Bu ayetlerin genel anlam cerceveleri hakkinda
bilgi verilmekle yetinilmis ve farkli kiraat vecihlere iceren ve
bunlardan da manaya etki edenler incelenmistir. Bu nedenle asil
konumuza ge¢cmeden o©nce yukarida bahsettigimiz kavramlar:

acgiklamak uygun olacaktir.
1. Kiraat, Vecih ve Adalet

Ana bashgm kendileriyle olusturuldugu ve calisma boyunca
siirekli kullanilacak olan bu ti¢ temel kavram kisaca tamimlanmakla

yetinilmistir.
1.1. Kiraat

Sozliikte “Okumalk, tilavet etmek, telaffuz etmek”10 anlamlarna
gelen kiraat, “Kur'an kelimelerinin edasmn keyfiyet ve ihtilaflarma,
nakledenlerine isnad ederek bilmektir’1t seklinde tanimlanmustir.
Kur'an ayetlerini, okuyusu kendisine isnad edilen kiraat imamlarinin
her birinin ttimiyle farkli okudugu soylenemez. Ancak Hz.
Peygamber doneminde ortaya cikan bir olgu olan kiraat farkliliklar:
bazi ayetlerde mevcuttur.

Kiraat farkliliklar1 sahih nakille gelmis, sifahi ve kitabi olarak hem
kiraat imamlarma hem de giintimiize kadar bu yolla intikal etmistir.
Bu nedenle kiraatler sadece bir kelime veya kelime grubunun farkl bir
viictthatla okunmasiyla kalmis degildir. Her ikisi de aymi yolla

? Yakup Uzun, Kur'anin Isimleri Baglaminda Kur'an Okuma, Ed. Omer
Ozbek, Fecr Yayinlari, Ankara 2023, 74.

10 {bn Manzir, Cemaleddin Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Misri,
Lisanii’l-Arab “kr’e” md., Beyrut, 1374; Miitercim Asim Efendi, el-
Okyanusti’l-Basit fi Terciimeti’l-Kamusi’'l-Muhit (Kamus Terciimesi), “kr’e”
md., Istanbul, 1304-1305.

11 Gihabuddin Ahmet Dimyati, Ithdf-u Fudaldi'l-Beser fi'l-Kiraati’l-Erbeati’l-
Aser (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-limiyye, 1985), 5.
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zamanimiza ulasmis iki farkli okuyus anlamda genislemeler ve
bunlardan ¢ikarilacak hiikiimlerde bir dizi farkhiliklar1 ortaya
cikarmistir. Adalet kavraminin gectigi ayetlerdeki farkli kiraatler ise

bu nedenle inceleme konusu yapilmustir.
1.2. Vecih

Sozliikte ytiz, yon, taraf vb. anlamlarla ifade edilen!? vecih bir
kiraat veya rivayetin digerinden farkli olarak okunma bicimini de
ifade eder. Islam ansiklopedisinde bu tabirin kiraat ilminde rivayet ve
tarik disinda kalan ve tedris sistematigi icinde dikkate alinmasi ihtiyari
olan okuyus farkliligi1’? i¢in kullanildig1 yer almaktadir. Bu ¢alisma
stirecinde de genel olarak vecih kavramini bu anlamiyla kullanacagiz.

1.3. Adalet

Sozliikte dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hitkmetmek,
esit davranmak!4 anlamlariyla gegmekte olan adalet kavrami, adl (Jx)
koki ile esitlik, esit olarak paylasmak,’> denklik, aynilik, orta yol,
istikamet, es, benzer, bir seyin karsili$1 manalarini da karsilamaktadir.
Ayrica dogruluk, hakkaniyet ve adalet anlamlariyla isim olarak, cok
adil anlaminda sifat' olarak kullanildig belirtilmistir. Bir terim olarak

ise adalet, birey ve toplum yapisinda dirlik ve diizenligi, hakkaniyet

12 Turk Dil Kurumu Sozliikleri, https:/ /sozluk.gov.tr.

13 Abdulhamit Birisik, “Kiraat” Md., TDV Islém Ansiklopedisi (DIA), Ankara,
2022, 25, 425.

14 EbG ‘Abdurrahméan Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, Miessesetii’'l-Alemi,
Beyrut 1988, II, 38-40; Ibn Manzar, Lisinii’l-'Arab, X, 61-65; Ebu’l-Kasim
Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an,
Daru’s-Samiyye, Beyrut 1997, 551-553; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-
Sthih fi'l-Liigave’l-"Uliim, Daru’l-Hadarati’l- Arabiyye, Beyrut 1974, 11, 87-
89; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu'cemii Mekdyisi’l-Liiga, Daru 1hyéi’t—
Tuirasi’l-' Arabiyye, Beyrut 2001, 718; Eba Manstir Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l- Liiga, Daru’l Ma'rife, Beyrut ts., III, 2358-2362.

15 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat 551-552.

16 Bekir Topaloglu, “Adalet” Md., TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), Istanbul,
1988, 1, 387.
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ve esitlik ilkelerine uygun yasamay: saglayan ahlaki erdem!” olarak

tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de, yarisindan ¢cogu medeni olan 11 sure de 24
ayette 28 defa zikredildigi ifade edilmistir.’® Yaptigimiz arastirmada
bu ayetlerin sayis1 32 olarak tespit edilmistir. Kur'an’da ayrica zit iki
anlami ile kullanilan kist (:8) kelimesi de adalet kavramini
karsilamaktadir. Hadiste ise adil seklinde ismi fail olarak gecen bu
kavram Allah'm adil oldugunu ifade eden sifati’ anlamima

gelmektedir.

Arapca ‘Adl (J«) fiili cesitli harfi cerlerle farkli anlama
geldiginden bu fiilin anlamlar: farklilasmaktadir. S6z gelimi ‘an (c=)
harfi cerri ile kullanildiginda yoldan sapmak, dogruluktan uzaklasma
ve bir tarafa meyletmek manalarma gelirken; fla (V) edati ile birlikte
geldiginde donmek anlamina gelmektedir. Bu fiil ayrica denk ve esit
tutmak anlamlarina kullanildiginda ‘Be’ (<) harfi cerrini almaktadir.

2. Kur'an’da Adalet ve Farkli Kiraat Vecihlerindeki Anlamlar1

Kur'an’da adalet kavrami ile dogrudan veya dolayli olarak ilgili
olan toplam otuz iki ayet? tespit edilmis oldugu daha once ifade
edilmisti. Bunlarin tamamini burada ele alip anlam cergevelerini

incelemek ¢alismanin simirlarini asacaktir. Bu nedenle bu baglik altinda

17" Mustafa Cagrici, “Adl” Md., TDYV Islam Ansiklopedisi (DiA), Istanbul, 1988,
I, 341.

18 Abdurrahman Elmalili, Kur'an-1 Kerim'de Adalet Kavrami, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Harran Universitesi [lahiyat Fak.
Vakf1 Yay., 3 (Haziran 1997), 4, 283.

19 Muhammed b. Isa b. Sevra b. Musa b. Dahhak Ebd Isa Tirmizi, Siinen-ii
Tirmizi. (thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki,
[brahim Atve). 3. Basku. 5 Cilt. Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi,
1975, V, 456.

20 (2/Bakara 100, 282), (3/ Al-i Imran 8, 18, 21) (4/Nisa 3, 58, 105, 127, 129,
152), (5/Maide 8, 42, 95), (6/En'am 152), (7/ A'raf 29, 159, 181), (12/Yusuf
4,47,54), (16/Nahl 9, 76, 90), (20/Ta-Ha 2, 40, 42), (21/Enbiya 47), (24/Nar
31, 61), (26/Suara 15), (33/Ahzab 5), (42/Stra 15, 38), (49/Hucurat 9),
(57/Hadid 25), (60/ Mumtehine 8) ve (65/Talak 2).
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kendilerinde farkl1 kiraat vechi bulunan ve bu farkliligin anlamda bir
ziyadelik sagladigi ayetlerin anlam cercevesi inceleme konusu
yapilmustir. Adaletle ilgili olsa da icinde vucuhat yer almayan ya da
bulunsa da ayetin anlamina herhangi bir katkinin olmadig: ayetler ise
kisaca incelenmistir. Bu inceleme daha sonra ilgili kiraat vechinin
icinde gectigi ayete kattig1 anlamin fark edilmesi adina 6nem arz
etmektedir.

21. Kur'an’da Adaletin Kiraat Farkliliklar1 Bulunmayan
Ayetlerdeki Anlam Cercevesi

Kur'an’da adalet kavramu ile ilgili olanlardan kendisinde kiraat
vechi bulunmayan ya da bulunsa bile anlamini etkilemeyen ayetlerde
bu konu oldukca kapsamli olarak yer almaktadir. Bunlardan adl (Jx)
kokii ve adalet anlamimna gelen bir diger kelime olan kist ()
kelimesinin gectigi ayetler cercevesinde degerlendirmek yeterli
olacaktir. Ctinkti dolayl olarak baglant: kurulacak ayetlerdeki anlam

cercevesini de ele almak bu calismay1 gereksiz olarak genisletecektir.

Kur’an’da mevzubahis ayetlerde kiyamet, deger (5/Maide 95),
adalet, adil ve esit davranmak, adaleti tesis etmek, adaletle
hikmetmek (7/A'raf 29, 159, 181), denk tutmak, ortak kosmak,
kelamullah olan Kur'an'in adaleti, karsilik, denklik, (6/En'am 1, 61,
115), esit saymalk, tevhid, esitlik (16/Nahl 76), dogru durtist gtivenilir
kimse, ayrilik, dengeli yapmak ve dengeli kilmak (82/ Infitar 6-8), gibi
anlamlarda kullanilmisgtur.

Kiymet ve deger anlaminda gectigi yerde ihramli iken yasakli olan
bir av hayvanin kasten oldiiren kimsenin ¢ldurdiigunin dengi bir
hayvani kurban edilmek tizere Ka'be'ye getirmesinin gerektigi ifade
edilmistir. Yine devamla adil bir kimsenin o hayvanla ilgili verecegi
karar dogrultusunda onun karsiigi olarak yoksullari yedirmesi
istenmistir. Bu iki yerde de adl kelimesi karsilik ve denklik yahut
kiymet ve deger anlaminda kullamilmistir. Son olarak ayetin
devamindaki yaptig1 isin yanlisligini anlamasi icin ona denk miktarda
orug tutmasi gerektigi ile ilgili kistmda da yine adaletin anlami denklik
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ve degerdir.! Burada adaletle ilgili bir konu da denk olacak hayvani
ve kag giin orug tutulacagini belirlemesi istenen kimsenin de adil biri

olmasi zaruretidir.

Kur'an’da adalet ayn1 zamanda dogru diirtist giivenilir kimse
anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bu anlama geldigi yerde Allah
Teala yolculuk esnasinda oltimctil bir hastaliga yakalanan kimse i¢in
onun durumuna sahitlik etmek, vasiyetini kaydetmek ve kendisi
hakkinda vasilerine bilgi vermek icin adil iki sahsin sahit tutulmasini
ve bu sahitlerin adil olmasini emir buyurmustur. Tefsirlerde bu
sahitlerin adil olmaktan baska miimin olmalarinin da gerekip
gerekmedigi, bir kéfirin de bu tiirden bir sahitligi miiminler igin yapip
yapamayacagl tartisilmistir. Sizden veya sizden olmayan ifadesi igin
Hasan Basrl gibi bazilari sizin akrabanizdan ve akrabaniz olmayan
kimselerden...22 anlamin1 vermisken Semerkandi gibi diger bazilar1 da
kendisine vasiyet edilen bu adil sahitlerin s6z konusu vasiyeti eksiksiz
sekilde varislere ulastirma ve bu sahitlik gorevini adaletle yerine
getirmelerinin 6nemli olduguna® dikkatleri ¢ekmistir. Buna gore
adalet sart1 Allah'in emrinde kesin iken sahidin Miisliiman ya da
gayrimuslim olmasi net bir sekilde ifade buyrulmamistir. Ciinkii
hikmet adaletin gozetilerek varisin hakkmin verilmesi olunca bu
sahitlerin adil olmalar1 6nemli ve yeterli sart olarak gortilmiistiir. Her
ne kadar tefsirlerde bircok rivayette gayri Miuislimlerin Miisltimanlar
icin herhangi bir konuda sahitlik yapamayacaklar1 vurgulanmissa da
buradan dolayl olarak adalet sartinin eger gayrimiislimlerin adaleti
gecerli sayilacaksa bu iki hususun ontinde oldugu sonucuna
gidilebilir. Bu takdirde de adalet saglanarak hak yerini bulduktan
sonra bu sahitler igin gerekli olan en 6nemli sart adil olmak yani hakk:

teslim etmek olarak ortaya cikar.

21 Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, et-Tefsiru'l-Kebir (Mefatihu'l Gayb).
Beyrut: Dart'1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990. 111, 53-65, Maide 5/95.

22 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X1I, 115.

2 Semerkandsi, Bahru'l-‘Uliim, 1, 425-426.
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Adalet, adil ve esit davranmak, adaleti tesis etmek ve adaletle
hiitkmetmek seklindeki anlamlarin gectigi yerde Allah Teala yarattig:
kimseler arasinda daima hakikate rehber olan ve kendisi de adaletli
davranan kimselerin var oldugunu ifade buyurmaktadir (7/A'raf 181).
Fahreddin Razi'nin beyani vechile Ibn Abbas bu ayette bahsedilen
toplulugun Muhammed Aleyhisselam’mn timmetinden mubhacir ve
ensar oldugunu belirtmistir. Durum boyle olsa da her zaman hakki
ikame eden ve adaletle davranan kimselerin mevcut olacagina isaret
edilmistir.* Buna gore yerylizii adaletsiz hi¢ kalmayacaktir. Bu
zulmiin kol gezdigi ozellikle giintimiiz diinyas1 ve cografyas: icin

onemli bir miijdedir.

Adaletin tevhid ve esitlik olarak gectigi ayette Yiice Allah nereye
gonderilirse gonderilsin hayirl bir is beceremeyen bir kimse ile adaleti
emreden ve her iste dosdogru bir yol takip eden birini karsilastirarak
boyle iki insan esit olabilir mi? diye sormaktadir (16/Nahl 76).

Ali b. Ebi Talib, burada s6z konusu olan adaleti “insafla hareket
etmek” olarak belirtirken Siifyan b. Uyeyne ise bu adaleti “insanin
icinin dogrulugu” seklinde tanimlamistir.2> Buna gore dogru durtist ve
insaf sahibi olan adaletli bir insanin her isinde dogru yolu takip
edecegi ve basarili olacag: seklindeki anlam adaletin buradaki anlam

alanina dahil olmaktadir.

Dengeli kilmak ve olctlt yaratmak anlamindaki kullanima
gelince bu anlam adl kokii igin tespit edebildigimiz son anlamdir.
Ey insan! Seni yaratan sekillendirip olgiilii kilan, diledigi bir sekilde seni
tesviye eden comert Rabbine karst seni aldatan nedir? (82/Infitar 6-8)
ayetinde adalet kelimesi kok hali ile Allah"mn insan1 dengeli ve olctilii
bir bicimde yaratti$1 anlaminda ge¢cmektedir.

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV, 72.

%5 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiketu ve’l-
‘Uyiin, Déru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, Beyrut, ts., III, 209; Mustafa Kara,
Kur'an’da ‘Adalet Kavrami ve Giincel Degeri, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi [2013] Say1: 34, 147.
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Bu ayet gecen ifadeye tefsirlerde genelde yaratilis: dengeli yapmak
ve organlart uyumlu yaratmak? anlami verilmistir. Bu da yaratmada
Allah Teald’'nin adaleti olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu anlamda
adalet Yiice Allah’in yaptig1 isteki diizen ve olgliyti de kapsayan
onemli bir kavram olarak belirir.

Sonu¢ olarak adalet kelimesinin Kur'an'da gectigi ve kiraat
vecihlerinin ziyade anlam katmadigi kisimlarda da anlam alam
oldukca genistir. Bu boyleyken yine de bu genis anlam alani kiraat
vecihlerinde bulunan bazi anlamlarin katacag1 zenginlik i¢in belli bir
bosluk birakmaktadir. Iste bu bosluk da farkli kiraat vecihleri ile
doldurulmak suretiyle adaletin anlami konusunda Kur'an engin bir

cerceve sunmaktadir. Simdi bunlar1 gorelim.
2.2. Kur'an’da Adalet’in Farkli Kiraat Vecihlerindeki Anlamlar:

Farkl1 kiraat vecihleri bircok ayette degisik kelimeler icin Allah
Resulii'ntin sahabeye okuttugu ve onlarin da diger sahabe ve tabiine
ondan nakille aktardig: rivayetlerden olusur. Bunlar sahih senetle
vahyin kaynagina ulasmaz ve Arapca ile Hz. Osman’mn (ra) istinsah
ettirip ilim merkezlerine gonderdigi Mushaflarinin hattina uymazsa
bu durumda sahih kabul edilmezler. Bu nedenle burada adaletin
gectigi ayetlerdeki kiraat vecihlerinden sahih olanlar1 ve anlam

bakimindan adaletin anlam alanina katkisi bulunanlar1 incelenmistir.

2.2.1. Adaletin Tesisi i¢in Borclu, Katip ve Sahitten Zararin
Engellenmesi

Adaletle ilgili ayetlerden icinde kiraat farkliliginin bulundugunu
tespit ettigimiz ilk ayet “...Alis veris yaptigimizda sahit tutun. Katip de
sahit de zarar gormesin. Eger bunu yaparsamz stiphesiz bu sizin yoldan
ctkmaniz demektir. Allah’tan korkun, Allah size dgretiyor, Allah her seyi
hakkyla bilmektedir.” (2/Bakara 282) mealindedir. Bu ayette farkli kiraat
vechi Jba kelimesindedir. Bu kelime ile ilgili olarak on kiraat

26 EbGi ‘AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’an, Daru’l-Kitubi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, XIX, 161-162.
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imamindan biri olan Ebti Ca’fer'den bu kelimenin sonunu seddesiz
olarak Ra harfinin stikGinu ile >t=¥ sgeklinde okudugu rivayet
edilmigtir. Onun 3b=y¥ geklinde seddeli okudugu bir diger kiraati de
vardir. Diger kurra ise onun ikinci vechinde okuduguyla ayn sekilde
sondaki Ra harfinin seddesi ile okumuslardir.?”

Burada kiraat ihtilafina konu olan kelimenin kokii »al'dur. Bu
kok kot durum anlamma gelir. Arapcada kullanimda 1 s,
seklinde “zarar zarar1 ceker” ya da “zararli zarar verir” seklinde
ifadeler vardir. Yine buna benzeyen ¢ »all (darlik) kelimesi ¢/ !'nin
(bolluk) karsit1 yani zit anlamlisidir. 5bay¥ kelimesi burada eger faile
isnad edilirse “yazan zarar gormesin” denmis gibi olur. Eger mefula
ait kilmnirsa o zaman mana “sahide sahitligi yaptig1 esnada veya

sonrasinda zarar verilmesin” seklinde olur.

EbG Ca’fer'in diger kurrdnin vechine uydugu yaygin olan
vecihteki 3ba¥ geklinde seddeli okuyusta anlam “borcu kendisi igin
yazan katip alacaklinin aleyhine bir sey yazmasin ve sahit de aleyhte
olan bu duruma sahitlik yapmasin. Boylece bu ikisi bor¢lunun lehine
goziikse de ahirette aleyhine olacagi icin ona ve alacaklinin aleyhine
olan bir zarar vermesinler seklindedir. Bu adaleti tesis etmek bor¢lu ve
alacaklinin haklarint korumak demektir. Ayn1 zamanda “Onlarin
aleyhine bir is yapmaya da sizin hakkiiz yok. Bunun i¢in hicbirine
zarar vermeyin” anlaminda diger sahitlere yani sahitlik yapmasalar da
bor¢lanma akdine orada bulunmalar1 sebebiyle sahit olanlara adaletli
davranmalari; haklar1 olmayan bir seyi yapmamalar1 6gtitlenmistir.
Ayetin “Allah’tan korkun” kismi1 da bu anlamu teyit eder.

Ebt Ca’fer’den rivayet edilen ve digerlerinden farkl kiraat vechi
olan 5ba geklinde seddesiz yani stik(in iizere okuyusta anlam “katip
ve sahidin borglanma akdini gerceklestiren kimseden gelebilecek
herhangi bir zarara ugramamasi ve hak sahibinin de onlara bir zarar

vermemesi gerektigi” seklinde ortaya ¢ikar. Bunun bir yont katip ve

27 Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 227-228.
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sahidin bu konuda rahat olmasin1 amaglarken diger taraftan da hak

sahibinin bu iki ztimreye bir haksizlik yapmasin1 men eder.

Iki kiraat birlikte degerlendirilecek olursa seddeli sekilde okunan
cumhurun kiraati nehiyde miibalaga ifade eder. Bunun sahit ya da
katibe yonelik olmasi yahut da kendisi igin sahitlik ve katiplik yapilana
yonelik bir nehiy olmas: birdir.2¢ Tahir b. Astr, (6. 1973) “Burada
zarardan nehyetme vardir. Zarar vermenin katip ve sahitten
kaynaklanmasi ihtimal dahilindedir. Yine zararin kaynag1 kendisi icin
katiplik ve sahitlik yapilan kimse de olabilir. Boyle oldugu icin seddeli
sekildeki kiraat hem maluma hem de mechule ihtimali bulunan bir
anlama sahiptir. Burada hitabin yukarida sayilanlardan herhangi
birine yoneltilmesi ihtimal dahilindedir. Birine yoneltilmesi ile
hiikmiin (nehiy konusundaki nedb) digerlerine stimulii ortadan
kalkmaz”? demistir. Ona gore bu Kur'an'mn i’caz1 tiirtinden bir husus
oldugu i¢in her iki mana da tek basina anlasildiginda biri digerini
nefyetmez. Bize gore bu stimullii anlami kiraat vecihlerindeki
farkliliklar vermekte ve her bir kiraat kendi icinde ister seddeli
okuyusta olsun isterse de sonundaki Ra harfinin siiktinu ile Sbay
seklinde seddesiz okuyusta olsun bu anlamlardan bir yon
bulunmaktadir. Ancak seddeli olan okuyus daha kuvvetlidir. Zaten
kiraat imamlarmin ¢cogu da boyle yani seddeli sekilde okumustur.
Nitekim Cessas (6. 370/980) Ahkdmii’l-Kur'an’mnda bunu teyit eder

sekilde su ifadelere yer vermistir:
“Iki kiraatten birincisi hak sahibini katip ve sahidin vere(bile)cegi
zarardan sakindirirken diger kiraatte katip ve sahidi hak sahibinin

vere(bile)cegi zarardan sakindirmaktadir.”?®® Ona gore de bu

2 Serif, Imad Saban-Kasim, Riyad Mahmud. Tefsiru’l-Kur'an bi'l-Kirddti'l-
Kur'aniyyeti’l-Asr. (Zabt ve Muraca’a: Mervan Muhammed Ebras).
Gazze, 2007, 1, 257.

29 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-T4hir Ibn Asar et-
Tanisi. et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, 111, 117.

30 Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, Istanbul 1335-38,
I1, 207-208.
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anlamlarin her ikisi dogrudur. Kiraatlerden hangisi tercih edilirse
mana ona gore olur. Boylece hak sahibinin katip ve sahide zarar
vermesi engellenmistir. Buna gore hak sahibi onlarin asli ihtiyaglarim
karsilamali ve buna yazma ve sahitlik isi stirdiikce devam etmelidir.
Ayni sekilde katip ve sahidin de hak sahibine bir zarar vermesi
engellenmistir. Onlar da yanlis yazmak ve sahitlige ¢agrildiklarinda
sahitlik icin hazir bulunmamak gibi bir seyle hak sahibine zarar
veremeyeceklerdir.

2.2.2. Haksiz Yere Peygamberleri Oldiirmek ve Adalet
isteyenlere Savas A¢mak

Kur'an’da adaletle ilgili olarak kiraat farkliliginin bulundugu
ikinci ayet “Allah’in ayetlerini inkdr edenler, haksiz yere peygamberlerin
canlarina kiyanlar ve adalet isteyen insanlar: éldiirenler var ya, onlara can
yakan bir azabi miijdele!” (3/ Al-i Imran 21) mealindedir. Burada adaletin
es anlamlisi olan kist kelimesi gegmektedir. Bu kismu ( syl ) 5l 5
L.l yedi kiraat imamindan biri olan Hamza Ye harfinin dammesi,
sonrasinda Elifle ve Te harfinin kesrast ile il cosydy cpdll &5l
seklinde okumustur. Diger kurra ise Ye harfinin fethas: Kaf harfinin
siktinu ve sonrasinda Elif bulunmaksizin Lam ve Te harflerinin
dammesi ile Jauilly 5 sl il &5l 5 seklinde okumuslardir.3t

Bu ayette Ytice Allah, bazi Yahudilerin ¢irkin islerinden,
peygamberlerini ve muvahhid insanlar1 katletmek suretiyle
kendilerine yaptiklar1 zultimlerden ve Allah'in onlara ahirette cok
acikli bir azap hazirlamis oldugundan bahsetmektedir. Ebussutid
Efendi, tefsirinde bu ayetin hem kéfirler, hem ehli kitap ve hem de
onlar gibi sonraki donemlerde haksiz yere Sldiirmeye devam eden
kimselerden bahsettigini®? ifade etmistir. Bu ayette adaletin iki yonu
vardir. Birincisi adaletle hiikmeden kimseleri oldiirmelerinden
bahseden ve Lwdll kist kavramu ile ifade edilen adalet; ikincisi ise haksiz

31 Bkz. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, II, 238-239.
32 Ebussuud Efendi, Irsidii’l- ‘Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim, Beyrut,
ts., I, 474.
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yere Oldiirmeleri seklinde adaletin zitti olan (5,5 seklinde ifade
edilen haksizliktir. Burada bahsi gecen ¢ldiirmenin haksiz bir sekilde
kaydiyla, hem haksiz yere hem de adalet isteyenlere kars1 yapildig:
bildirilmistir.3® Bu oldtirmeler ister aymi zamanda veya farkh

zamanlarda yapilmis olsun bu iki durum degismez.

Bir savas baslatildiginda saldir1 varsa ister 6len olsun ister olmasin
buna kital denir. Katliamin gerceklesip gerceklesmemesine bakilmaz.
Bu ayetteki cumhurun kiraati olan hwlls o5yl ol ¢5l55 seklindeki
kiraatte anlam bildirilen iki grubun o6ldiirmelerinden haber verme
anlamu tagir. Hamza nin il <5 b 030 (5188 5 seklindeki Ye harfinin
dammesi, sonrasinda Elif ilavesi ve Te harfinin kesrasi ile okudugu
kiraatte ise onlar hem peygamberlerle ve hem de adaleti isteyen
kimselerle savastilar seklinde anlam farklilasmaktadir. Ciinkii bu
kiraatteki savas anlamina gelen miiteaddi/ dontislii fillde 6ltimiin olup
olmamasi 6nemli degildir. Onemli olan 6ldiirme kast1 ile miicadele
edilmesi yani oldiirmeye kastedilmesidir. Bu farkli kiraat vechi
olmasaydi ayetteki birinci vecihten (G585) sadece herhangi bir savas
acmaksizin kisisel veya tekil anlamdaki 6ldirme anlasilacakti. Tkinci
kiraat vechi olan &si& 5 ifadesi ile anlam zenginlesmis ve oldiirme
olsun olmasin peygambere ve adalet isteyen kimselere acilan savas
sebebiyle bu savasi baslatan ve Allah’in ayetlerini inkér ile bu iki
zimreden birine veya her ikisine karsi miicadeleye girisen herkese bu

acikli azabin hak oldugu anlami ortaya ¢ikmustir.

2.2.3. Adaletsizlikten Korkanin Bir Kadinla Yetinmesi/Bir Tane
Se¢mesi

Adaletten ayrilmamakla ilgili asagidaki ayette (yetim kizlarla
evlenen kimseler igin) adaletsiz davranmaktan korkulmasi
durumunda baska kadinlardan dorde kadar evlenmeye verilen iznin
bir ile kayitlanmas: konu edilmistir. Ayetin sonunda bir kadmla
evlenmenin adalete daha yakin oldugu vurgulanmistir. “Yetimlerin

3 Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, 1/272.
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hakkina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiger, tiger, dorder nikihlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya
miilkiyetinizde bulunan criye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz icin en
uygun olamdir.” (4/Nisa 3) mealindeki bu ayet adalet konusunda iki
hususa deginmistir. Ilki verilen iznin ya da ruhsatin adalet sartina
bagl olmasi ve adaletsizlikten korkulursa o hiikmiin ve verilen
ruhsatin  gecersiz  oldugudur. Ikincisi ise birinci sartin
gerceklesmemesi halinde kaldirilan ruhsatin  yerine getirilen

tavsiyenin adalete daha yakin oldugunun vurgulanmis olmasidir.

Bu ayette farkl kiraat vechi, 33a) 58 kelimesindedir. Yukarida bahsi
gecen ve bir tavsiye niteligi tastyan bu kelimeyi, EbG Ca’fer’in sonunu
dammeli olarak 5313 seklinde okudugu rivayet edilmistir. Diger kurra
ise 333 3% seklinde son harfi fethali olarak okumuslardir.3

Merfu yani damme harekeli okunan kiraat vechinde hazf edilmis
bir miibtedanin haberi olarak anlam; “bir tanesi ile yetinin, bire kanaat
edin” veya hazf edilmis bir fiilin faili olarak “bir tane kadin yeter”
seklinde olur. Bu Eba Ca’fer’in kiraatidir. Cumhurun kiraati olan sonu
iki fetha ile tenvinli olan 3!3 seklindeki vecihte ise bu kelimenin
anlami fiili hazf edilmis bir mefuliin takdirinde “bir tane kadini
nikahlayin” seklinde olur. Takdiri olmasi hakkinda ise “gereken bir
tanedir” veya “bir tanesini secin” anlammin takdir edildigi
sOylenmistir.?> Bunlara gore ayetteki adalet meselesi hakkinda sunlar
sOylenebilir:

Allah Teala kendilerinin bakip buytitttigii, velayetlerinde olan
veya diger baska yetim kizlarla enlenmeleri durumunda onlara karst
adaletsiz davranmaktan korkan kimseleri; ahlaklar1 ve gtizellikleri
sebebiyle hoslandiklar1 baska kadinlarla evlenmeye yoneltmektedir.
Bunlardan ise asla dortten fazla kadin1 aynm1 anda nikahlamamalarini
hiikme baglamustir. Boylece kendi icinde kadinlara zuliim ve haksizlik

3 Bkz. ibnii'l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski,
en-Nesr fi'l-Kirddti’l-"Asr, Misir, t.y., 11, 247.
% Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, 11/124.
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yapmayacaklarindan yana gtiven bulunan kimselere bu sayiya kadar
izin vermis de olmaktadir. Ancak gitiven duymayan ve haklarin
korumak korkusu tastyan kimseler i¢in bu say1y1 bir ile sinirlamistir.
Ya da iki elinin sahip oldugu cariyelerle yetinmesini istemistir.3¢ Bu

zulmiin olmadig1 huzurlu bir hayat yasayamaya daha yakindir.

Bu ayette gecen farkli kiraatlerden sonu damme harekeli olan
vecihte zaruri olarak say1y1 bir ile sinirlandirmak ve bir tane kadin ile
yetinmek veya bire kanaat etmek anlamini ifade etmektedir.
Cumhurun kiraati olan fethali vecihte ise erkegin bir kadin ile
nikdhlanmasmdaki faziletin sebebi ortaya konulmaktadir. Bu sebep
adaletsizlikten korkmaktir. Ciinkii birden fazla kadm nikdhina
aldiginda onlar arasinda adaletli olmaya pek de imkan
bulunmamaktadir. Bu en azindan aralarinda esit olmasi gereken sevgi
taksiminde boyledir. Kisinin birden fazla olan eslerini adilce ayni
miktarda sevmesi ve bu konuda aralarinda adaleti tesis etmesi

mumkiin degildir. Bundan baska konularda da adaletsiz davranilmas
ihtimal dahilindedir.

Bu ayetteki farkl kiraat vechi ayetin anlamina ziyadelik katmustir.
Cuinkii sonu damme ile olan kiraat nasb ile olan kiraate bir ziyade ve
tekittir. Onun manasini kuvvetlendirir. Bunun sebebi isim ctimlesinin
fiil ctimlesinden mana bakimindan daha kuvvetli olmasidir. Bu ikinci
kiraat vechi ile Kur'an’in adaletsiz davranmaktan korkan kimseler i¢in

bir kadinla evlenmeyi kuvvetle tavsiye ettigi sonucu ¢ikarilabilir.

Ayette manaya etki eden ve fukahanin itibar ettigi bir saz kiraat
de mevcuttur. Bu ise 'sis5 Y1 kelimesindeki Vav harfinin Ye harfine
doniistiiriilerek 1sbs Y1 seklinde Ayn harfinin kesrasi ile okundugu
Talha kiraatidir. Bu sekilde okundugunda son kisim “maliniz yoksa

ailenizin gecim kiilfetini gereksiz cogaltmayin” anlamindadir.?” Imam Safii

86 Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirdat, 11/124.

% Bedran Ebt’l-Ayneyn Bedran, el-Fikhii’l-Mukaran lil-Ahvadli’s-Sahsiyye
beyne’l-Mezdhibi’l -Erbe’ati’s-Siinniyye wve’l-Ciferiyye ve’l-Kaniin, Daru'n-
Nehdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1998, 128.



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 172

(6. 204/819) maliniz yoksa bir tane ile iktifa etmeniz daha uygundurss
seklinde gortis bildirmistir. Bu da yukarida bahsettigimiz kiraate

uygun bir anlamdr.

Bu ayetten baska Nisa Suresi'nde konumuza en yakin olan “Ey
iman edenler! Kendinizin, ana-babanizin ve yakin akrabanizin aleyhinde bile
olsa, Allah i¢in dogru diiriist sahitlik yaparak, adaleti titizlikle ayakta tutan
kimseler olun! Hakkinda sahitlik yapti§imiz kimse zengin de olsa fakir de olsa
boyle davramin. Ciinkii Allah, ikisine de sizden daha yakindir, hallerini daha
iyi bilir. Su halde sakin adil davranmaktan yiiz ¢evirip nefsin arzularina
uymaymn...” (4/Nisa, 135) mealindeki ayette de farkli kiraat vechi
bulunmaktadir. Ancak bu farklilik Jxd! kelimesinde degil adalet
kelimesinin tamamlayicis1 ve onunla dogrudan alakali olan )ss&
kelimesindedir. Bu kelimeyi Ibn Amir ve Hamza Lam harfinin
dammesi (6tre) ile |35 seklinde okumustur. Diger kurra ise )5 388 seklinde
Lam harfinin stiknu ve sonraki Vav harfinin dammesi ile
okumusglardir.3

flk vecih olan Is& seklindeki kiraatin anlami bir konuda
hitkmetmeyi veya davada sahitlik yapmay1 kabul etmektir. Bu kiraat
vechinde anlam “bir davay1 (veya sahitligi) tistlenirseniz” olur. Diger
okuyus 's55 ise davay: goren kadi ya da hakimin daval taraflardan
birine taraf olmak {izere yonelmesi yani onu kayirmaya meyletmesi4
anlamia gelmektedir. Bu kelime hakim veya kadu ile ilgili oldugu gibi
davaya sahitlik yapacak kimse ile alakal1 da olabilir. Bu durumda
birinci vecihle okununca kelime bir kimsenin davada sahit olmay
kabul etmesi, ikinci kiraat vechi ise sahidin davali taraflardan birine
meyletmesi anlamina gelir. Kur'an, bu kisi ister hakim isterse sahit
olsun davay: {istlense yahut sahitligi kabul etse bunun adaletle
yapilmasinmi veya ikinci anlamda ise hdkim veya sahitlik yapacak

38 Muhammed b. Idris es-Safii, Ahkadmu’l-Kur’an, Déru’l—Kutﬁbi’l—ﬂmiyye,
Beyrut, 1400/ 1979, 180.

3 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 252.

40 Zebidl, Taci'l-‘Ariis, “svr” md.
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kisinin davalilardan birine kayirmak tizere yonelmemesini tavsiye
eder. Bu anlamda adil davranmak toplumun biuittinlesmesi konusunda
onemli bir deger olarak karsimizdadir. Ciinkii eger hiitkim adaletle
verilmez ya da iki davalidan biri kayrilirsa davanin taraflar1 arasinda
adil davranilmadig gerekgesi ile husumet devam ederken bu husumet
ayni zamanda giivensizlik olarak davay1 hitkme baglayan ile o davaya
sahitlik yapan kimseye de yonelecektir. Bunun ise adaletsin tecelli
etmesini engelleyecegi agiktir.

2.24. Adaletten Sizi Kininiz, Size Duyulan Kin, Kavmin
Nefretinin Adaveti Ayirmasin

Adaletle ilgili diger ayet Maide Suresi'nde bulunmaktadir. Bu
ayette adaletle sahitlik eden kimseler olmak emredilmektedir. Bir
topluluga duyulan kin ve kizgmligin ise adaletsiz davranmaya
surtiklememesi ikaz buyrulmakta ve adaletli olmak emredilmektedir.
“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz
davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvdaya daha uygundur. Allah’tan
korkun. Siiphesiz  Allah  yaptiklarimzdan haberdardir.” (5/Maide 8)
mealindeki bu ayette gecen (s kelimesini Ibn Amir, Eba Bekir Su’be
ve Ebti Ca’fer Ntn harfinin siiknu ile (U3 geklinde, geriye kalan
kurra ise bu harfin fethasi ile (i seklinde okumuslardir.4! Bu kelime
ayni surenin ikinci ayetinde de ge¢mektedir ve yine bu kurra
tarafindan ayni sekilde okunmustur.

Buradaki siik@inlu olan kiraatte kelime i kelimesinin mastari
olur. Bu sekilde mana “kininiz size bir kavme kars: adaletsizligin giinahin
kazandirmasin” olur. Yani bir kavme karsi olan nefretiniz sizi
adaletsizlige itmesin demektir. Bu mastar seklindeki vechin aymi
zamanda sifat olmasi da caizdir. Bu durumda “bir kavmin kini” veya
“kin duyulan bir kavim” anlami1 s6z konusudur. Bu “bir kavmin nefretinin

4 Bkz. ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 250.
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diismanhg” seklinde# ifade edilebilir. Fethali olan (% seklindeki
ikinci vecihte ise 4i% ifadesinin mastar1 olur. Bu vecih “Bir kavme kars
olan kininiz sizi adaletsizlige tagimasin” anlamini ifade eder. Yine bu
kiraat vechinde kelimen faile muzaf olmasi da caizdir. Bu takdirde ise
anlam “kavmin sadece siz olan kin ve nefreti” demek olur.

Adaletle sahitlik yapmanin emredildigi ve takvaya olan
uygunlugu sebebiyle adaletli olmanin direk emredildigi bu ayete farkl
kiraat vecihleri dort farkli ihtimali olunan bu anlamlar1 katmustir.
Bunlar sirasiyla bir kavme olan kininiz..., kavmin kin ve nefreti..., bir
kavmin kininin diismanhgi... ve kavmin sadece size olan kini yani sizin
kavminizde sadece size olan kin ve nefretleri ...sizi adaletsiz davranmaya
siiriiklemesin seklindedir. Ayet tek kiraat ile okunmus olsayd: bu
anlamlardan sadece “bir topluluga duydugunuz kin...” anlami ¢ikar ve
adalet konusunun bu mana ihtimallerinden her biri i¢in emredilmis
olmas1 s6z konusu edilemezdi, denilebilir. Bu sebeple farkli kiraat
vecihlerinin sadece bu ayette adalete konu olan kinin duyulmasina
olan yontine iliskin anlamim1 dort kat ziyadelestirdigi

diisiiniilmektedir.

2.2.5. Adalet Emrine Siiratle Uyma ve Adaletli Olma Konusunu
Tekrar Tekrar Diisiinme

Kur'an’da adaletin emredildigi ve her Cuma hutbede okundugu
icin adaletle ilgili en meshur ve en bilinen ayet siiphesiz Nahl
suresinde gegcmektedir. Meali “ Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya
karst comert olmay: emreder; haydsizlig, ktiiliigii ve zorbaligr yasaklar. Iste
Allah, aklinizi basiniza alasimiz diye size boyle 6giit veriyor.” (16/Nahl 90)
seklinde olan bu ayetin sonundaki kelimeyi Asim’in ravisi Hafs,
Hamza, Kisai ve Halef Z4al harfinin fethas: ve tahfifi ile o9 ,544 seklinde
okumuslardir. Geriye kalan kurra ise bu kelimeyi Zal harfinin seddesi
ile 0y )SJ-» seklinde okumuslardir.43

42 Gerif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kiradt, 11/184.
4 Jbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 216; el-Biidtru’z-Zahire, 172.
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Bu ayette Yiice Allah adaleti ve yukarida sayilan diger hususlar1
emrederken, adaletin zitt1 olan bagy yani zultim ve zorbalig1 da yine
yukarida gecen diger hususlarla birlikte yasakladigini kesin bir ifade
ile bildirmistir. Bu emir buyurma ve yasaklamalarin timini ise
kullarinin akillarmi baslarina almalar1 ve dustintip ibret almalar:
beklentisi ile bir 6giit olarak verdigini ifade etmistir.

Ayetin sonunda kendisinde kiraat vechi bulunan o983
kelimesinin ,S3 kokii zihinde tutup hatirasimi yad etmek, bir seyi
diistinmek; yine ayni sekilde zihindeki diistincenin dile dokiilmesi,
bahsetmek, demek, soylemek; unutulmus olan bir seyi hatirlamak
anlamlarma gelmektedir. 54 mastar1 ise hem miiennesligin zitt1 hem

de 6guit vermek anlaminda kullanilir.#4

Zal harfinin tahfifi ile olan kiraatte iki tane bulunan Te
harflerinden biri hazfedilmis ve boylece asl (093535 iken tahfif iizere
(0938%) olmustur. Zal harfinin seddesi ile olan kiraat vechinde ise
aslinda iki tane bulunan Te harfinden biri Zal harfine idgam edilmistir.
Seddeli olanda anlam tezkir konusunda miibalaga ifade etmesi ve
tamamen tezekkiire dalmay1 ifade etmesi saglanmistir. Burada seddeli
okuyusta tezekkiir eyleminin tekrar tekrar yapimasi anlami vardar.
Yine ayrica sdylenen sey {iizerinden diistintip tekrar diistinmek,
tezekkiirti tekrar tekrar yapmak ve iyice anlasimasi igcin gokca

tezekkiir etmek anlami oldugu soylenmistir.4>

Seddeli olan 0y 3838 seklindeki kiraat vechinde aklin1 kullanip ince
ince diistinmek anlamina gore hareket etmek olduk¢a uzun zaman
alacak ve ayetteki sizden beklenen tezekkiir etmeniz yani akliniza
basmiza almanizdir seklindeki o6gtidti tutmak iyice anlasilmayi
saglayacak olsa da biraz gecikmeli gerceklesecektir. Tahfif ile olan
093535 seklindeki kiraat vechinde ise akledip diistinme ve tezekkiir edip

“  Asim Efendi, el-Kamusu’'l-Muhit (Kdmus Terciimesi), “zkr” md., 508.

4 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi. el-Kesf ‘an wviicithi’l-kirddti’s-seb” ve ileliha ve
huceciha. Thk. Abdulfettah Ismail Celebi. Kahire: Darul-Hadjis, 2007, 1, 457;
Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, V, 27.
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ibret alma eylemi daha stiratli gerceklesecek ve yukarida sayilan emir
ve nehiylere uymaya karar vermek daha cabuk olacaktir.

Sonug olarak buradaki kiraat vechinin anlama seddeli olan vecihte
emredilmis olan adalet hakkinda ince ince diistinerek tam anlamiyla
aklin1 kullanip hatta tekrar tekrar diistinerek iyice detaylar1 kesfederek
adaletten asla ayrilmamaya bir karar ve imkan bulma gayretinde
olmak anlamlarmi katmis oldugu soylenebilir. Tahfif ile olan kiraat
vechinde ise adaletli olma konusunda emre hemen uymak gerektigi,
kisa bir tezekkiirden sonra adaletli olma konusunda tereddiit etmeden
ve geciktirmeden seri hareket etme anlami bulundugu soylenebilir.
Buna gore denilebilir ki; kisi hem tereddiitsiiz adaletli olmaya
yonelmekle emrolunmus ve hem de ince ince dusiintip defalarca
tekraren tezekkiir etmekle adaleti tevzi konusunda gayret ve
hassasiyetini artirmakla sorumlu tutulmustur.

2.2.6. Adalet icin Gelmek: Mekana, Ameli Islemeye ve Isin
Zamani

Adaletin kaderle alakas1 ¢ok vesile ile kurula gelmistir. “Kader
tecelli etti”, “Hak yerini buldu” ve “Allah’in adaleti iste boyledir”,
sozleri hep bu vesile ile soylenen sozlerdendir. Musa (as) da Misir’da
kavga eden iki kisiyi ayirirken birini istemeden 6ldiirmiis ve bununla
ilgili cok biiytik tasa ve korku duymaya baslamistir. Allah Teala ise
once onu bu tasasindan kurtarmis ve ardindan da adaleti geregi onu
ciddi smnavlardan gecirmistir. Taha Suresinde bu durum soyle
gecmektedir:

ciddi sinavlardan gecirmistik. Bu sebeple yillarca Medyen halkimin arasinda
kaldin, sonra mukadder oldugu iizere buraya geldin, ey Miisd!” (20/Ta-Ha
40). Ayetin sonundaki kelime Susi, Ebti Cafer ve vakif halinde de
Hamza tarafindan hemzeden doniistiiriilen sakin Ye harfi ile &
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seklinde okunmustur.# Geriye kalanlar ise bu kelimeyi kelimenin
ortasinda bulunan sakin bir hemze ile &i» seklinde okumuslardir.

o

Bu kelimenin (&fs) kokii, Nahiv b b s ols (gl el tha
seklinde ifade edilmis ve Araplarca bunun gelmek anlaminda
kullanildig1 kaydedilmistir. Nahiv ilminin yaygmlasmasin saglayan
Sibeveyh'ten (6. 180/796) Araplarin bu kelimeyi, hemzeyi hazfederek
dlay s seklinde kullandiklarmni sdyledigi4” nakledilmistir. Bu durumda
ister Hemzeli olsun isterse de Hemzesiz ve Ye harfi ile olsun ikisinin
anlami da “gelmek”tir. Ancak Hemzeli olan kelime daha kapsamlidir.
Ye harfi ile olunca anlam gelmektir. Ancak burada kasit itibaridir. Yani
tam anlamiyla gelmek kastedilmis degildir. Itibari olarak hasil olmast
s0z konusudur. Hemzeli oldugunda ise bizzat emri ile gelmek
kastedilmis olur. Bunu soyleyen kimse ya mekani, ya ameli veya

zamani kastetmis olur.48

Hemzenin Ye harfinden daha siddetli olmas1 sebebiyle Serh-i
Mufassal’da da Ye ile olan kiraat vechinde Allah Tedld’'min Musa (as)
i¢in takdir ettigi durumlardan uygun olanin gergeklestigi anlaminin
oldugu ifade edilmistir.#® Yiice Allah, peygamberi icin diizenlemis,
siirlamis ve tanzim buyurmustur. Onu sectikten sonra akibeti hayirl
olsun diye ona 6zel bir kader tayin etmis ve Musa’ya (sa) stirekli bir
sekilde belli yardimlarda bulunmustur. Hemzeli kiraat vechinde ise
anlam Allah Tedla’'min Musa’y1 (as) sectikten sonra ona bir takim
meseleleri gerek sikintili haller olsun ve gerekse yaptiklarmin
karsihiginda bir takim sikintilar1 yasatmak olsun, bunlarin tamamin

takdiri tizere belirleyerek ona yasatmasi seklinde olur.

Burada Ye ile olan < seklindeki kiraatte Musa’nin (as)
yasadiklarinin adaletle karsiligini gormesi ve Yiice Allah’in takdirinin

ona Onceden belirlenerek siirecte tedricen kolaylikla yasatildig:

46 Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, I, 390.

47 [bn ManzarLisinii’l-Arab “cy’e” md., 1, 62.

48 Ragib el—IsfehénT, Miifredat, 212.

4 Serhu’L-Mufassal, 9, 109; Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirdat, VI1/48.
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durumlarla gerceklesmesi anlamini ifade etmektedir. Diger Hemzeli
olan <u» seklindeki kiraat vechinde ise daha genel ve kapsamli sekilde
adaletin tecelli etmesi icin her insan igin takdir edilen bir ceza veya
sikintil1 hallerin Musa'nin (as) basina da gelerek onlar1 yasadiktan ve
stkinti cekmek suretiyle bir anlamda adaletin tecellisini agr1 bir
sikintiyla tattiktan sonra kendisine takdir edilen sonraki hayatina
gelmesi anlami1 da vardur.

Sonugta genel olarak Ye harfi ile olan kiraatte adaletin tecelli
etmesi gibi meselelerin Allah tarafindan belirlenerek timmetine
orneklik olmasi i¢in peygamberine kolaylikla ve bir siire¢ icerisinde
takdire uygun bir sekilde yasatilmasi anlami vardir. Hemzeli olan
diger vecihte anlam Allah insanlarin yaptiklar1 islerden dolay1 adaletin
gerceklesmesi icin hangi sikintilar1 takdir buyurmussa peygamberler
de yaptiklari seylerden sonra o sikintilar1 yasarlar seklinde bir farklilig:
ifade etmektedir. Birinde belirlenen kolaylikla yasayacag:i takdire
gelmek varken digerinde sikintili olan hallerle gerceklesen adalet
tecellisindeki genel takdire gelmek vardir. Bu ikinci daha geneldir.
Cunkii Susi’nin kiraati sadece Musa (as) icin takdir edilen adalet
tecellisini ifade ederken, diger kurraya ait hemzeli kiraat ise genel
takdire gore Musa'nin (as) her insan gibi adaletin gerceklesmesi i¢in
gelmesini tazammun eder.

2.2.7. Hesaptaki Dikkat ve Adalet, Kiiciik Bir Par¢a Iyilik ya da
Kotiiliuk

Yiice Allah kiyamet giinti adalet terazileri kuracagmi ve asla
kimseye zulmedilmeden herkese hakkinin verilecegini ve en kiigiik bir
parca dahi olsa getirilip oniine konulacagimi beyan etmistir. “Biz,
kiyamet giinti icin adalet terazileri kurariz; artik kimseye hicbir sekilde
haksizlik edilmez. Yapilan, bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu
getirir ortaya koyariz. Hesap gorticii olarak biz yeteriz” (21/Enbiya 47)
ayeti adaletin kiyamet giinti olan bu tevzisinden bahsetmektedir.
Adaletle hitkmedilerek, hi¢ kimseye zerre kadar zulmedilmeyecegini
ifade eden bu ayette gegen kiraat vecihleri soyledir:
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Imam Nafi’ ve Ebt Cafer ayette gecen agirlik anlamindaki
kelimeyi Lam harfinin damme harekesi ile & J&s ¢S o5 seklinde
okumuslardir. Geriye kalanlar ise bu kelimeyi & J&s S ¢ 5 seklinde
fetha hareke ile okumuslardir.5

Ayette farkliliga konu olan vecih J&i kelimesi olunca buradaki
miskal kelimesinin anlami 6nemlidir. Bu kelime bir seyin agirliginin
olctisti anlamindadir. Miskal miktar bilinen agirlik demektir. Ister az
olsun ister ¢ok bilinen bir agirlig1 ifade eden miktara miskal denir. J&ie
5,2 (Miskale zerratin) toz agirhigi kadar demektir. Bu miktar toz
parcacigimin Olcustinti®! belirtir. Bu anlam adaletin karsiligi olan

zulmiin o kadar dahi gerceklesmeyecegini anlatan miktarin 6lgtistidiir.

Adaletle alakali bu kelimede bulunan kiraat vecihleri arasindaki
anlam farklilig1 ve ikisinin birbirini tamamlayan agiklamasina gelince;
Lam harfinin damme harekesi ile & J&s ¢S o5 seklinde okuyan
kurrdnin kiraatine gore adaletin o¢lctistini ifade eden bu kelime
kiyamet gitintinde hesap icin kurulacak adalet terazisini ifade eder.
Gergeklesen ya da bulunan en kiigiik bir seyi dahi Allah Tedld'nin
getirecegine, hi¢ kimseye asla zulmedilmeden &l¢timiin yapilacagma

ve hesabin adaletle goriilecegine delalet eder.

Bu kelimeyi 4 J&s oS o s seklinde fetha hareke ile okuyan diger
kurraya gore ise bu anlam; hesaptaki dikkat ve adaleti ifade eder.
Hatta bir hardal tanesi kadar dahi olsa iyiliklerden hicbir sey
eksiltilmeyecegini, az bile olsa getirilecegini, giinahlardan ise ne kadar
olursa olsun isterse cok kiiciiciik miktarda olsun asla cogaltma
olmayacagin ifade etmektedir.52 Buradan anlasildigina gére damme
hareke ile olan kiraat hassas bir 6lgme ile adaletin Olgiisiinii, fetha
hareke ile olan diger kiraate gore ise kisinin isledigi hasenat ve
seyyiatin olgtistinti belirtmektedir. Bu sekilde hem hassas bir hesap
goriilecegi hem de herkesin sevap ve giinahlarmin ¢ok kiiciik toz

50 Bkz. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 324.
51 Lisanii’l-Arab, 11, 103.
52 Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, VI, 158.
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parcast kadar dahi olsa bu hesaba tamamen dahil edilerek asla
zulmedilmeyecegi seklindeki anlamlar bu iki kiraat vechinin birlikte
ortaya koydugu anlamlardir. Bunlardan sadece biri olsa ve diger
mevcut bulunmasayd: ahiretteki hesabin hassasiyetini bu sekilde
ayrintili olarak her iki yonden ifade eden ayetin anlami sadece bir
yoniint ifade etmis olmakla dar olurdu. Bu nedenle kiraat vechi ayetin
anlammi oldukga genisletmis kapsamini ve biittinii ifade eden anlam
alanini genisletmis ayni meseleyi daha detayli ve farkli yonleri ile ifade

etme imkan1 saglamustir.

Begavi de tefsirinde bu damme ile olan %= O o\S o) s seklindeki
okuyusa deginmis ve bunun Medine kurrasina ait olan ve ayete Snemli
bir anlam katan bir kiraat oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu
Lokman (as) Suresi’'nde de gecen dammeli kiraat “kiictik bir parca olsa
da” anlamina gelirken diger nasb ile olan kiraatte mana “hardal tanesi
miktarinca olsa da” seklindedir.?* Begavi'nin bu ifadeleri de kiraat
vecihlerinde ayete katilan farkli anlamlara isaret etmekte ve yukarida
ifade ettigimiz anlamlar1 destekleyici mahiyettedir.

2.2.8. Adalet’in Kardeslerin Arasinda Tesisi ve Kardeslerin
Arasini1 Adaletle Islah

Kur'an kardeslik catis1 altinda farkh irk, dil, statii, rol, renk vb.
esitsizlikleri eritmis ve yerytizindeki tim Misltimanlar1 kardes ilan
etmistir. Bu nedenle Kur'an'in olusturmak istedigi miimin kardesligi
evrensel niteliktedir.>* Kardesligi ilan eden ayetten 6nceki dokuzuncu
ayet Hucurat Suresi'nde adaletle ilgilidir. Onuncu ayet de kardesler
arasindaki bu 1slaha vurgu yaptigr icin iki ayeti bir arada
degerlendirmek ve adaletin anlamina katki saglayan vechi bu sonraki

53 Begavi, Imam Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b el-Ferra es-Safii,
Me’alimii't-tenzi fi tefsiri ve't-te’vil, thk. Muhammde Abdullah en-Nemr
ve digerleri, Tayyibetiin lin-Nesr ve't-tevzi’, 3. Basim. Beyrut, 1987, 5, 321.

54 Bkz. Imadiiddin Halil, islam Medeniyetine Giris, cev. Adem Yerinde,
(istanbul: Himyurdu Yayincilik, 2010), 150; Beyza Uslu, Kur’an’da Kolektif
Biling ve Mii'min Kardesligi, Journal of Analytic Divinity, C. 2, Sy. 1, 2018,
196.
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ayette tespit etmek Kur'an’da adalete katki saglayan kiraat vechinin

tespiti i¢in 6nem arz etmektedir.

Hucurat Suresi'ndeki “...aralarmi adaletle 1slah edin. Adil
davranin. Miiminler ancak kardestir. Kardeslerinizin arasini diizeltin”
(49/Hucurat 9-10) seklinde terctime edilebilecek ayette gecen adalet
kardeslik ilkesiyle iliskilendirmistir. Burada farkl kiraat vechi onuncu
ayettedir. Ancak adaletle 1slah etme ve adil olma emrinin kardeslik
konusu ile alakali olmasi sebebiyle buradaki &351 kelimesi
tizerindedir. Kardesligin adaletle 1slah etmek ve her iki tarafa da adil
davranmak suretiyle tesis edilmesinin emredildigi bu kelime kiraat
imamlarinin dokuzuncusu olan Yakub tarafindan ‘&yl, diger kiraat
imamlarinca ise &35 seklinde okunmustur. Bunlardan Yakub'un
okudugu vecihte kelime cogul iken diger tim kiraat imamlarmin
okudugu vecihte tesniye yani ikil kalibindadir.

Ayette gecen kardes kelimesi hem samimi arkadaslar icin hem de
dogumdan 6nce ayni karinda olan ve ayn1 anneden dogan kimselere
ad olarak kullanilmaktadir. Boyle kardeslerin birbirlerini katletmekten
uzak durmalar1 gerekir. Aralarinda bir ¢ekisme ya da savasma
durumu olursa diger miiminlerin, onlarin arasini diizeltmesi ve
aralarinda husumet olan bu iki tarafin yine kardes olmalar1 icin
birbirlerine zarar vermelerine engel olmak ve onlar1 baristirmak tizere
girisimde bulunmalar1 gerekir.5¢ Bu tavsiye gercekten toplumun
fertlerinin arasinda adaletin tesisini, dayanismay1 ve biittinlesmeyi
saglar. Clinkii miiminlerin aralarmnda olabilecek diismanlik ve hasin
davranislarla, gazapl tavirlar ve savastan onlar1 adaletle engellemek,
bunu tekrar yapmaktan onlar1 sakindirmak ve diger kardeslerine
onlar1 baristirmak suretiyle adaletin hayata gecirilmesi teklif
edilmektedir.

55 [bnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 11, 286.
5% Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, XII, 63.
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Bu iki kiraat vechi arasindaki farkliligin adalete olan katkis1 soyle
ifade edilebilir; p&) 551 seklindeki kiraatte aralarinda savas, tartisma ve
kavga olabilecek en az say1 ifade edilmis ve iki kisi arasindaki duruma
dikkat cekilmistir. Yani iki kardesiniz arasinda dahi bir kavga ve
catisma olursa onlarin da arasimi da adaletle 1slah edin demektir. Bu,
anlam bakimindan daha giicludiir. Ctinkti aralarinda niza ¢ikma
ihtimali olan kimseler i¢in en az say1 ikidir. Bu nedenle Ebussuud
Tefsirinde “Tesniye kalibindaki bu kiraat daha fazla miktara
ulasmadan hemen bu iki kisi arasini diizeltmenin kesin gerekli
oldugunu bildirmistir. Bundan daha fazla sayida olursa da yine
onlarin aralarinin 1slah edilmesi gerekli olur. Boylece fitne zayiflar ve
fesatla neticelenmesi 6nlenir”5” denilmistir. Bu iki kisiden her birine de

digeri kadar adil davranilmalidir.

Diger kiraat olan 53331 vechinde ise i¢lerinde ikiden daha fazla
kimse bulunan iki grup arasinda ortaya ¢ikan bir ¢ekismede onlarin
tum fertlerinin arasini adaletle diizeltin anlami vardir. Bunda islah
edeceklerin toplumun diger fertlerine hak ve adalet tizere
davranmalari, bir tarafi digerine tercih etmemeleri ve onlardan hic
kimseye zulmetmemeleri tembih ve tavsiyesine isaret vardir. Ctinkii
burada catisan iki grubun tim fertleri aym: zamanda sizin de
kardesinizdir.5® Buradan anlasildigma gore birinci kiraat vechi iki
kardes arasinda adaletle 1slah edici olmayi, ikinci kiraat vechi ise
toplumu olusturan fetlerin ¢ok fazla sayidaki iki grubunun ya da o
toplum ikiye boltinmiis ve bir grup digeri ile hasim olmussa o iki
grubun arasmi adaletle 1slah etmeyi ifade etmektedir. Bu hem
toplumun tamamini hem de iki Miisliiman toplumu ifade ettigi gibi
say1 olarak sadece iki kardesi de ifade edebilir. Buna gore iki kisi
arasini adaletle 1slah, bunda birine meyletmemek suretiyle adil olmak

yine toplumun diger fazla sayida kimselerinin arasmni adaletle

57 Bkz. Ebussuud Efendi, Irsidii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdya’'l-Kitdbi’l-Kerim,
Beyrut, ts., VI, 116.
58 Serif-Kasim, Tefsiru’l-Kur'an bi’l-Kirddt, X11/ 64.
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diizeltme ve onlardan da birinden taraf olarak digerine kars1 adaletsiz
olmama ve nihayet iki farkli Miisliiman toplumu adaletle diizeltme ve

1slah etme emredilmistir.

Gortildugti tizere bu kiraat vecihlerinde genisleyen anlamlar
adaletin anlam alanmni da enginlestirmektedir. Bu iki kiraat vechinde
iki farkli, ancak birbirini tamamlayan anlamlariyla adaletin anlaminin
kapsamina katki saglamaktadir. Bu iki vecihteki anlam birlestirilince
tiim miminleri kardes kilmak ve aralarinda ¢catisma olan kimseler ister
sadece iki kisi olsun ister mticadele eden karsit grup taraflarin her bir
ferdi olsun onlarm arasimni ayri ayri adaletle 1slah etmeyi Kur'an'in
kesin gerekli kildig1 icin adalete daha kapsamli baktigi ortaya
ctkmaktadar.

2.2.9. Adil Sahsin Verecegi Hiikiimde Adaletin Tesisi i¢in Genis
Alan

Adaletin Kur'an’da “kisinin adalet sahibi ve dogru drtst
guvenilir olmas1” anlaminda gectigi ayette Ytice Allah “Ey iman
edenler! Thramda iken av hayvanlarini sldiirmeyin. Sizden kim béyle
bir hayvani kasten oldiirtirse 6ldiirdtigtine denk bir evcil hayvani ceza
olarak oder. Bunu -Kébe'ye ulastirilacak bir kurbanlik olmak {izere-
aranizdan adalet sahibi iki kisi takdir eder. Yahut o kisi, yoksullar
doyurarak veya ona denk olacak kadar orug tutarak bir kefaret 6der ki
boylece yaptig fiilin vebalini tatmis olsun. Allah ge¢misi affetmistir.
Fakat kim bunu yeniden islerse Allah onun cezasmi verir. Allah
suclunun hakkindan gelen mutlak gii¢ sahibidir” (5/Maide 95)

buyurmaktadir.

Bu ayette gecen ve adaletin anlamma katki sagladigim
diistindtigtimiiz kiraat vecihlerinden Asim, Hamza, Kisai, Yakub ve
Halef'in tenvinle ve devamindaki damme ile okudugu #i3é ve (i
kelimelerini diger kiraat imam ve ravileri ¢1 333 seklinde tenvinsiz ve du
seklinde kesra hareke ile okumuslardir.
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Birinci tenvinle olan #1333 ve (i seklindeki kiraatte anlam “onun
karsihigr oldiirtilen hayvanin ayni olan bir hayvan” seklindedir.
Burada “aynisi” anlamindaki Jis kelimesi sifat olur. Sifat mevsufa izafe
edilmediginden 3> kelimesi miibteda, Ji ise onun haberi olur. Bu
haber ctimlesi “bu fiilin karsili1 6ldiirtilenin aynisidir” anlamina gelir.
Ikinci kiraat olan d—u ¢133% seklindeki izafetli olan vecihteki anlam ise
“6ldtiren kimseye benzer ceza gerekir” seklindedir. Burada mesele
ceza ile ilgili oldugundan cezanin cekilecegi benzer bir kiymet de
olabilir. Bu nedenle hayvanin benzeri veya bedeline karsilik olan bir
hayvan kurban edilmek sureti ile ceza yerine getirilir. Gerekli ceza
budur.

Buradaki birinci kiraat vechinin anlami olan ¢ldiirtilenin aynist ile
cezalandirilmasma iliskin olarak Imam Safii, harem bolgesinde bir
kimse bir av hayvanmnin 6ldiiriirse onun cezasi oldiiriilen hayvanin
mislidir goriisiinii benimsemistir. ikinci kiraat vechinin anlamina gore
ise Ebu Hanife bu kimseye hiikiim olarak cezanin benzeri uygulanir>
seklinde bir gortis bildirmistir. Bu iki kiraat vechinin Kur'an’daki

adaletin anlamina olan katkis1 soyle izah edilebilir:

Bu ayette harem bolgesinde ihramli olan bir kimsenin kasten bir
av hayvanin 6ldiurmesi durumunda bu kimseye 6ldiirdiigi hayvanin
ya da uygulanacak cezanin mislinin verilmesi emredilmistir. Ceza
uygulanirken Kabe'ye gotiirtilecek kurbanin tespiti yahut buna kefaret
olan fakirlerin doyurulmasi veya bunun muadili olan orucun
tutulmas1 seklinde adil bir kimsenin hiikiim vermesi istenmistir. Bu
sucgu isleyen adama verilecek cezayi belirleyecek adil kimse adaletinin
geregi akilli, miimeyyiz ve hakki gozeten olmasinin yaninda bu isi
adaletle yapabilmesi konusunda daha serbest hareket etmeye de
ihtiyac duymaktadir. Iste bu adil kimseye hiikiim verirken bunu
adaletle yapmasmi saglayan genislik ve serbestiyeti iste bu iki kiraat

vechi saglamaktadir. Clinkii eger bu kiraat vecihleri olmasa idi hiikiim

5 Bkz. Muhammed Siddik Hasan el-Kantici, Neylii'l-Merdm fi Tefsiri’l-Kur'an,
thk: Ali Seyyid Sunh el-Medeni, Medine Matbaasi, Kahire, ty., 341.
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verecek adil sahis yukarida bahsedilen anlamlardan ya av hayvaninin
mislini belirleme ya da sadece ihramliyken haremde avlanmaya
karsilik olan misil bir ceza ile cezalandirma alanlarindan birinde ceza
verebilecekti. Oysa bu kiraat vecihleri sayesinde adil sahis gerek genel
anlamda Hac veya Umre’de ihramli bir adamin kasten avlanmak
suretiyle isledigi suca haramligi ihlal icin muadil bir ceza veya
oldiirdtigti av hayvanmnin misli olan bir cezayr hiikme
baglayabilecektir. Buna gore bu iki vecih adaletin tesisi konusunda
hareket alanini genisletmis ve bu sayede her iki durumun da adaleti
saglayan bir hiikiim oldugunu beyanla adaletle hiikmetmesi istenilen
sahsa adaletten uzaklasmadan daha genis bir alanda hiikiim verme
imkan1 saglanmistir. Boylece bu sahis soz gelimi suclu adama
haramlig ihlal ettigi i¢in bir kurban cezasi veya haramlig: ihlal
etmenin misli bir cezay1 adaletle verebilecektir. Bunun yaninda,
ornegin bir serceyi avlamasi halinde ona karsilik gelen bir kurban
bulunmadig icin serceye bir bedel takdir edecek ve onu adama tazmin
ettirmek suretiyle cezalandirabilecektir. Bunun karsili1 ise serceye
takdir edilen bir bedel ya da o beldede bir serceyi tldiirene verilen
daha onceden belli olan cezadir. Bu bir miktar para, hapsetme, tazmin
veya benzer tiirden baska bir ceza olabilir. Kiraat vecihlerinin
anlammna gore adaletle verilecek hiikiimde daha genis bir alan
saglanmasinin yaninda ayette zikredilen diger ceza tiirlerinden, fakiri
doyurma ve orug tutma gibi cezalarin da belirlenmesinde bu alanda
verilebilecek hiikiimle adaletin saglanmas1 imkéani genisletilmistir. Bu
kefaretin ne olacagi, av hayvanmin bedeli, kurbanin kiiciik ya da
biiytikbas olacagi kag fakirin ne sekilde doyurulacag: ve tutulacak
orucun miiddeti gibi durumlar1 da kapsayan genis bir alandir.

Sonug¢

Evrensel degerler sunan Kur'an’da, adalet ilkesi hayatin hemen
her alanm ile ilgilidir. Bu nedenle Kur'an'da adalet cok cesitli
anlamlarda gegmektedir. Ayet ve kelimelerde farkli okuma bicimleri
olan kiraat vecihleri bu anlamlara ayr1 bir zenginlik katmaktadar.
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Yaptigimiz ¢alisma sonunda anlasiimistir ki, Kur'an’da adalet ile
ilgili olan ayetlerin bir boliimiinde farkli kiraat vecihleri
bulunmaktadir. Bunlardan anlam farkliligi da igerenler adaletin
Kur'an’daki anlam alanin cesitlendirmis ve sagladig katkilarla adalet
daha detayl1 bir sekilde ele alinmasin1 saglamustir.

Kur'an adaletin gectigi kimi ayetlerde farkli kiraat vecihleri
bulunmamaktadir. Bunun yaninda kiraat vechi bulundugu halde
anlam cercevesini adaletin anlamu ile ilgili olarak genisletmeyen farkl
okuyuslar da bulunmaktadir. Bu anlam alanin kisaca ifade etmek
farkli vecihlerde olan katkinin daha iyi anlasilmasini saglamistir. Bu
minvalde Kur’an’da adl veya kist kokiiniin gectigi ayetlerde kiyamet,
deger, adalet, adil ve esit davranmak, adaleti tesis etmek, adaletle
hiikmetmek, denk tutmak, ortak kosmak, kelamullah olan Kur'an'in
adaleti, karsilik, denklik, esit saymak, tevhid, esitlik, dogru diirtist
guvenilir kimse, ayrilik, dengeli yapmak ve dengeli kilmak gibi

manalarda ele alinmastir.

Adaletle alakali iki kavramin gectigi ayetlerde adaletin
anlamlarina katki saglayan kiraat vecihleri ise dokuz adet olarak tespit
edilmistir. Bu ciimleden olarak adaletin anlam alanmi temel iki
kavramm (kist ve adl) gectigi ayetlerde genisleten farli kiraat
vecihlerinin:

2/Bakara 282. ayette “yazan zarar gormesin” ve “sahide, sahitligi
yaptig1 esnada veya sonrasinda zarar verilmesin”; 3/ Al-i imran 21’de
“bildirilen iki grubun 6ldtirmelerinden haber verme” ve “onlar hem
peygamberlerle ve hem de adaleti isteyen kimselerle savastilar”;
4/Nisa 3'te “bir tanesi ile yetinin, bire kanaat edin”, “bir tane kadin
yeter” ve “bir tane kadini nikdhlaym”; 5/Maide 8. ayette “kininiz size
bir kavme kars1 adaletsizligin gtinahini kazandirmasin”, “bir kavmin
kini”, “kin duyulan bir kavim” ve “bir kavmin nefretinin diismanlig”;
20/Ta-Ha 40'da “mekéna, ameli islemeye ve isin zamani gelmek”;
21/Enbiya 47’de “bir seyin agirhiginin 6l¢tisti” ve “hesaptaki dikkat ve
adalet” 49/Hucurat 9-10'da “aralarinda savas, tartisma ve kavga
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olabilecek en az say1” ve “i¢lerinde ikiden daha fazla kimse bulunan
iki grup” ve son olarak 5/Maide 95’te “onun karsilig1 oldiiriilen
hayvanin aym olan bir hayvan”, “bu fiilin karsilig1 oldirilenin
aynsidir” ve “oldiiren kimseye benzer ceza gerekir” seklinde oldugu
tespit edilmistir.

Adaleti tesis etmek icin bor¢lu ve alacaklinin haklarini korumakla
ilgili ayetteki kiraat vecihlerinde iki farkli, ancak birbirini tamamlayan
anlamlariyla “borcu yazan katip alacaklinin aleyhine bir sey yazmasin
ve sahit de aleyhte olan bu duruma sahitlik yapmasin” denilmistir.
Buna kiraat vechi “onlarin aleyhine bir is yapmaya sizin de hakkiniz
olmadig1 icin higbirine zarar vermeyin” anlamina sahitlik yapmayan
ancak borclanma akdine orada bulunmalar1 sebebiyle sahit olanlara
adaletli davranmalar1 ve haksizlik yapmamalarini tavsiye ile katki
saglamaktadir. Ayetteki okuyus farkliliklarindan birincisinde kelime
bir kimsenin davada sahit olmay1 kabul etmesi, ikincisinde ise sahidin
davali taraflardan birine meyletmesi anlamina geldiginden Kur'an
davayz iistlen kisilerin ister hakim isterse sahit olsun kabul ettikleri isin
adaletle yapilmasini veya ikinci anlamda hakim veya sahitlik yapacak
kisinin davalilardan birine yonelerek onu kayirmamasmi hiikme

baglar.

Peygamberlerle ve adaleti isteyen kimselerle savas ve bu iki
grubun dldirmelerinden haber verme konusundaki ayette 6ldirme
kast1 ile miicadele edilmesi yani o¢ldiirmeye kastedilmesi ©ne
¢ikmaktadir. Farkhi kiraat vechi ile de ayette herhangi bir savas
agmaksizin kisisel veya tekil anlamdaki 6ldiirmenin anlasilmasmin
ontine gegilmistir. Bu kiraat vecihleri ile anlam zenginlesmis ve
oldiirme olsun olmasin peygambere ve adalet isteyen kimselere agilan
savas sebebiyle bu savasi baslatan ve Allah’in ayetlerini inkar eden iki
ziimreden birine veya her ikisine kars1 miicadeleye girisen herkese bu

aciklt azabin hak oldugu anlami ortaya ¢ikmustir.

Dort kadina kadar evlenmeye izin verilmekle birlikte bir kadinla
evlenmenin tavsiye edildigi ayette bulunan kiraat vecihlerinde “bire
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kanaat edin”, “bir tane kadin yeter” ve “bir tane kadini nikahlaym”
anlamlar1 zikredilmek suretiyle adaletsizlikten korkuldugunda nasil
hareket edilmesi gerektigi daha kapsamli olarak vurgulanmustir. Bu
kisim adaletli davranmay1 saglayan fiillerin kapsamini genisletmekle
anlama katki saglamaktadir.

Bir diger ayette “kininiz size bir kavme karsi adaletsizligin
glinahin1 kazandirmasm” anlamindaki farkhi kiraatte adaletsizlikten
kacinilmas1 gereken sey onun giinahi olarak vurgulanmistir. “Bir
kavmin kini” anlamindaki diger vecihte size kin duyan kavme
adaletsiz davranmayin denilirken; “kin duyulan bir kavim” seklindeki
diger anlamiyla sizin duydugunuz kin sizi adaletsizlige yoneltmesin
diye muhatap uyarilmustir. Son olarak “bir kavmin nefretinin
diismanlig1” anlamindaki vecih ile buna o nefret karsisinda olusan
diismanlik anlami eklenmistir. Bu vecihler adalete muhataplarini
adaletsizlige sevk edebilecek alanlarmn ayri ayri zikredilmesi ile
haksizliktan engellenmekle katki saglamaktadur.

Musa Peygamber’in “mekéna, ameli islemeye gelmesi ve yapacagi
isin zamanmin gelmesi anlamlar1 yine farkli kiraat vecihleri ile
ulastigimiz anlamlardandir. Burada tekrar Misir'a gelmesi ile ilgili
olarak bu gelmenin Musa Peygamber’in daha 6nce yaptiklarina adil
bir karsilik olmasi bakimindan adaletle alakasi vardir. Bu adalet,
yillarca Medyen'de kaldiktan sonra Misir’a veya orada
peygamberliginin geregi olan tebligi yapmaya gelmesi seklinde
gerceklesmistir. Bunlardan biri anlasilacakken farkl kiraat vechi ile bir
kacinin anlasilmasi adaletin anlam alanmni genisletmistir. Ayrica artik
peygamberligin geregini yapmanin zamani geldi anlamindaki kiraat
vechi ile bu anlam alani daha zenginlesmistir.

Adaletle alakali olarak “bir seyin agirliginin 6lgtisit” anlaminin
gectigi ayette “hesaptaki dikkat” seklindeki mana, farkli kiraat
vecihlerinde bulunup adaletin anlam alanini ziyadelestirmektedir.
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Hac veya umrede iken harem bolgesinde ihramli olan birinin
kasten bir hayvani 6ldiirerek avlamasi durumunda ona uygulanacak
cezanin gectigi ayette de iki farkli kiraat vechi bulunmaktadir. Bunlara
ceza uygulanirken Kabe'ye gotiirtilecek kurbanin tespiti sadedinde
misli olan bir hayvanin veya bu hayvana karsilik o bolgede verilen
cezanm bir mislinin verilmesi veya fiile karsilik ceza olarak adil
kimsenin takdir ettigi bir kurban anlamlar1 verilmistir. Bu adil bir
kimsenin adaletinin geregi akilli, miimeyyiz ve hakki gozeten
olmasinin yaninda bu isi adaletle yapabilmesi konusunda daha serbest
hareket edebilmesi gerekir. Iste bu adil kimseye hiiktim verirken bunu
adaletle yapmasini saglayan genislik ve serbestiyet ayn1 ayette farkl
kiraat vecihlerinden ¢ikarilmastir.

Sonu¢ olarak Kur'an'daki farkli kiraatlerde adaletin anlamina
katk: saglayan ve adaletin anlam alanini zenginlestiren bircok vecih
bulundugu ortaya g¢ikmustir. Adalet konusunda oldugu gibi diger
baska konularda da Kur'an’daki farkli kiraat vecihleri zengin
anlamalara ulastirabilecektir. Bu vecihler hemen her konuda ¢ok daha
kapsamli bir mana yekGinunun ortaya c¢ikarilmasina Kkatki
sagladigindan alanda yapilacak benzeri calismalar alanin
arastirmacilarimi beklemektedir.
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GELENEKSEL ADALET ANLAYISLARININ
GUNUMUZE ETKILERI, ALTERNATIF

TASAVVUFI SISTEM VE KURUMLAR
Dr. Talat OLGUN"

Giris

Adalet, Allah'm emri olup Kur’an-1 Kerim’'de otuz bir yerde
gecmektedir. Ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik
ve azgmhig: da yasaklar. O, diistintip tutasiniz diye size 6giit veriyor.
(en-Nahl stiresil6/90). Adaleti uygulamada da daima titiz davrann.
Cunku Allah, hak ve adalet hususunda titiz olanlar1 sever (Hucurat
stiresi 49/9). Insanlardan adaleti emredenleri 6ldiirenler; iste onlara
acikli bir azab1 miijdele (Nisa stiresi 4/3). Ey iman edenler! Kendiniz,
anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa Allah igin sahitlik
edenler olarak adaleti titizlikle ayakta tutun (Nisa stiresi 4/135).
Stiphesiz Allah, size emanetleri ehline (sahiplerine) teslim etmenizi ve
insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletle hitkmetmenizi emrediyor.
Bununla Allah, size ne giizel 6giit veriyor! Dogrusu Allah, isitendir,
gorendir (Nisa stiresi 4/127). Ey iman edenler, adil sahitler olarak
Allah igin hakki ayakta tutun. Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletten
alikoymasm. Adalet yapm. O, takvaya daha yakindir. Allah'tan
korkup-sakinin.  Stiphesiz ~ Allah, yapmakta olduklarmizdan
haberi olandir (Maide stiresi 5/42). Onlar, yalana kulak tutanlardir,
haram yiyicilerdir. Sana gelirlerse aralarinda hiikmet veya onlardan

yiiz cevir. Eger onlardan yiiz gevirecek olursan sana hicbir seyle kesin

1 Ogretmen, Milli Egitim Bakanlig
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olarak zarar veremezler. Aralarinda hiikmedersen adaletle hiikmet.
Stiphesiz, Allah, adaletle hiikiim ytrttenleri sever (Maide stiresi 5/
95).” Gorildiigu tizere bu kavram Allah tarafindan tiim insanlik igin
vazgecilmez erdem olarak buyrulmustur.2

Hz.  Peygamber (s.a.v.) de adaletin en  buytik
savunucularindandir? O'nun sozleri ve hayati bu degerin nasil
uygulanmas: gerektigi konusunda 6rnekler sunmaktadir. O, adaletin
yalnizca belirli bir grup veya millet i¢in degil, tiim insanlik icin gegerli
oldugunu vurgulamus; adaletin kisisel ¢ikarlar, akrabalik baglar1 veya
geleneksel  kabullerden  bagimsiz  uygulanmasi  gerektigini
buyurmustur.* O'nun “Cihadin en faziletli olan1 zalim bir padisahin
yaninda adalet kelimesini soylemektir (Tirmizi, “Fiten”, 13)”, hadisi ve
“Iman dort esas iizerine kurulmustur: Birincisi sabir, ikincisi yakin,
ticlinciisti adalet, dordiinciisii cihat”5 sozleri konunun Onemini
vurgulamas: agisindan oldukca 6nemlidir. Yine Hz. Peygamber’in,
kizi Hz. Fatma'min kendisi i¢in ev islerinde yardimci olacak birini
tahsis etmesi yoniindeki talebine, “Bedir’in yetimleri buna daha
layiktir (Harac, “ Imare ve Fey”,19,20.)”, diyerek geri cevirmesi, O'nun
adalet konusunda tistiin ahlaki durusunu agikca ortaya koymakta,
kendi ailesine kars1 dahi adil olmay1 ilke edindigini gostermektedir.

Benzer 6rnekleri Tevrat ve Incil’de de gormek miimkiindiir. Hz.

Musa'min yasalari, ¢zellikle de On Emir, milletleraras: adaletin

2 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
23/1, 2.

3 Hiiseyin Vehbi Imamoglu, Hz. Peygamber Déneminde Hukuksal Gelisim
ve Yargisal Orgiitlenme, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (2013), cilt 3/2, 152.

4 Hiuseyin Vehbi Imamoglu, Hz. Peygamber Déneminde Hukuksal Gelisim
ve Yargisal Orgiitlenme, 152.

5 Ali Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-Ummal (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'lI-Ilmiyye,
1985), 1/ 285. Soz konusu hadisin burada Hz. Ali'nin sozii oldugu
anlasilmaktadir.

6 Eytip Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayist”. Dini Aragtirmalar Dergisi,
(Haziran 2024), 109.
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korunmasi gerektigini belirtir. “Iyiligi 6grenin, adaleti araym (Yesaya
1/17).  Durusmalarda sirf cogunluktan korkularak adaletten
uzaklasilmasim1 men eden Rabb, kullarina zenginlerin ve giic
sahiplerinin baskilarindan dolay1 haktan sapacak uygulamalara
meyletme (Misirdan Cikis-Bolim 23/ 2-6). Yoksullar1 ve komsular:
ayricalikli kilmayip onlar icin de ne sekilde olmas: gerekiyorsa tyle
yargilama yap (Levililer-Bslim 19/ 15). Ister Israilli kardesi ister
yabanci biri olsun ve onlarin ihtilaflarin tarafgirlikle degil, Rabb’in
yasast nasil ¢ozmeyi emrediyorsa ona uygun olarak karara bagla
(Yasa'nin Tekrari-Boltim 1/ 16),” ifadeleri bunun orneklerindendir.
Benzer misalleri Incil’de de gormek mimkiindiir: “Goriintise gore
yargillamayin, yargmiz adil olsun (Yuhanna 7/24). Ne mutlu
dogruluga (adalete) acikip susayanlara. Ciinkii onlar doyurulacaklar.
Ne mutlu dogruluk (adalet) ugruna zultim gorenlere. Ctinkii goklerin
egemenligi onlarindir. (Matta Incili, 5 /6,10).”

Adalet ile ilgili benzer Ornekleri toplumlarin evrensel
kilturlerinde de gormek miimkiindiir. Onlardan bazilar1 sunlardir:
“ Adaletin olmadig yerde zuliim vardir. Ulkeler kiligla alinir adaletle
korunur. Adaleti olmayan insanin dogru diizgiin ibadeti yoktur.
Adaletin olmadig1 yerde ahlakta yoktur. Adalet kainatin ruhudur.
Adaletin olmadig1 bir diinya cehennemden farksizdir. Adalet esitlik
anlamma gelmez. Cunkii esitlik herkesin ayni seyi almasidir. Adalet
ise herkese ihtiyaci olan1 vermesidir. Adaletin kiictildtigti toplumlarda
biiytik olan suclulardir. Adalet merkezi kuvvet olup toplumu
sekillendiren biitiin erdemler onun etrafinda sekillenir. Kuvvete
dayanmayan adalet aciz, adalete dayanmayan kuvvet zalimdir.”” gibi
sozler onlardan bazilaridir.

Adalet, tarih boyunca insanlik icin en temel degerlerden biri
olmustur. Biitin kutsal kitaplarda, toplum diizenlerinde ve milletler

7 Muhammed Ikbal imamoglu, Evrensel Bir Adalet Teorisi Gelistirmek?
Honneth'in Freedom’s Right Adli Eseri Orneginde Metodolojiye Dair Bazi
Distinceler, Disiplinleraras: Calismalar Dergisi (2013), 1-35.
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arasi hukuk sistemlerinde adalet, huzurun ve barisin temel tasi olarak
kabul edilmistir. Ancak ne yazik ki dtinyada bu ilkeye aykir1 pek ¢ok
ornekle karsilasmak miimkiindiir. Insanlarin  haksiz yere
olduruldugt, her turli iskencenin uygulandigl, yasama hakkimin
acikca ihlal edildigi ve insanlik onurunun ayaklar altina alindig: zultim
ornekleri goriilmektedir. Bu trajik durumun en ac1 verici 6rnegi, bugiin
Filistin'"de yasanmaktadir. Filistin halki, temel haklarindan mahrum
birakilmakta, topraklarindan siirtilmekte ve sistematik bir sekilde yok
edilmeye calisiimaktadir. Anadolu Ajansi’'nin verilerine gore, gtinliik
ortalama 250 Filistinli yasamini yitirmektedir. Bu rakam sadece bir say1
degil; her biri bir hayat, bir aile, bir gelecek demektir. Bu acimasiz
durum, diinyanin bir¢ok bolgesinde adaletin nasil kenara itildigini ve
glic dengesizliklerinin insanlik onurunu nasil ezdigini gozler tniine

sermektedir.

Bu zuliimlerin temelinde, insanlarin adalet kavramini Allah’in
buyurdugu sekilde degil de kendi g¢ikarlarina ve geleneksel
anlayislarina gore yorumlamalari yatmaktadir. Oysa adalet, yalnizca
gugcliilerin menfaatlerini koruyan bir sistem degil, zayif ve mazlum
olanlarin haklarini giivence altina alarak toplumsal dengeleri saglayan
bir ilke olmalidir. Gercek adalet, herkesin esit muamele gordug,
haklarin ihlal edilmedigi ve =zayiflarin giicliler karsisinda
korunabildigi bir diizeni tesis etmeyi amaglar. Zira bir toplumda
adalet, yalnizca giicliintin degil, en savunmasiz bireyin de haklarinin
teminat altma alinmasiyla anlam kazanir. Bu, insanlik onurunu
koruyacak ve toplumda baris, huzur ve giiven ortamini saglayacak
yegane yoldur. Adaletin Allah’in emrettigi evrensel bir ilke olarak
benimsenmemesi, insanlar1 yalnizca kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
hareket eden topluluklara dontistiirmiis ve bu da diinya ¢apinda
biiytik trajedilere yol acmustir. Adaletin gercek anlamda hakim
olabilmesi icin, insanligin degerlerini yeniden gozden gecirmesi ve
ilahi emirlerin rehberliginde evrensel bir adalet anlayisini
benimsemesi sarttir. Adaletin olmadig: bir diinya, yalnizca catisma ve
kaosun hakim oldugu bir diizeni beraberinde getirir. Bu nedenle,



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 197

adaletin herkes icin erisilebilir bir deger héline gelmesi, insanligin en
onemli sorumluluklarmdan biridir.

1.Geleneksel Adalet Anlayis1

Geleneksel adalet anlayisi, genellikle toplumlarmn tarihsel,
kiltiirel ve yerel degerlerine dayanan, ¢ogu zaman da gigliilerin
¢ikarlarini koruma egiliminde olan bir yaklasimi ifade eder. Bu anlayzs,
adaletin evrensel ve objektif ilkelerden ziyade, belirli bir toplulugun
normlarina ve gii¢ dengelerine gore sekillendigi bir yapiy1 yansitir. Bu
nedenle geleneksel adalet anlayisinda toplumsal smiflar, ekonomik
glic, siyasal etkiler ve hatta cinsiyet gibi faktorler, adaletin dagitiminda
belirleyici olabilir. Boyle bir sistemde, adaletin gercek anlamiyla
saglanmasi zorlasir; zira bu anlayis, bireyler arasi esitligi ve hak temelli
bir yaklasimi goz ardi ederek daha cok statiikonun korunmasina
hizmet eder. Bu durum, toplumsal huzursuzluklarin ve derin
adaletsizliklerin temel kaynaklarindan biri olarak karsimiza cikar.
Oysa gergek adalet, toplumsal sinirlar1 asan, bireylerin haklarmni esit
sekilde koruyan ve mazlumun yaninda yer alan bir anlayis1 gerektirir.
Geleneksel adaletin bu eksik yonleri, tarih boyunca catismalarin,
zulimlerin ve toplumsal ¢okiislerin en biiyiik nedenlerinden biri

olmustur.8
1.1. Kan Davasi ve Intikam Déngiisii

Ulkemizde, ozellikle Orta Dogu, Balkanlar ve Giiney Asya gibi
bolgelerde, aileler arasinda devam eden kan davasi kiilttirti ne yazik
ki hala yaygin bir sekilde stirdiirtilmektedir. Bu uygulama, adalet
arayist adi altinda intikam alma durtiisinti besleyerek daha fazla
siddete, catismaya ve toplumsal huzursuzluga yol agmaktadir. Cogu
zaman bu tiir anlasmazliklar, bireyler arasinda baslayip kusaklar
boyunca devam eden bir dongii haline gelmektedir. Ancak bu
uygulamanin, adalet ve denge prensibini esas alan “kisas” kavramiyla

8 Mehmet Devrim Topses, “Tiirkiye’de Kan Davasi Geleneginin Sosyolojik
Coztimlemesi”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 2 (2012), 191-193
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karistirllmamas1 gerekir. Zira kisas, bireysel su¢ ve ceza denkligi
gozetir; toplumsal baris ve adaletin korunmasini hedefler. Kan davasi
ise ne adalet saglar ne de catismalar1 sona erdirir, tam tersine kin ve
nefretin stirekliligini tesvik eder.?

1.2. Onur Cinayetleri

Ulkemizde ve diinyanin bircok bolgesinde, 6zellikle Giiney Asya,
Orta Dogu ve bazi1 Afrika toplumlarinda, "aile onuru" gerekgesiyle
kadinlara yonelik siddet ve cinayetler islenmeye devam etmektedir.
Bu tiir olaylar, bireyin temel hak ve ozgiirltklerini yok sayan,
toplumsal baskilarin etkisiyle islenen suglarin gelenek ve kiltiir ad:
altinda normallestirilmesine yol agmaktadir. Aile bireylerinin ya da
cevrenin, kadinlarin yasam tarzina, evlilik kararlarma veya sosyal
davranislarina miidahale ederek sozde '"aile onuru'nu koruma
amactyla siddete bagsvurmasi, kadini birey olarak gormeyen ataerkil

bir anlayisin tezahtirtidiir.

Bu durum, sadece magdurlar1 degil, aynm1 zamanda toplumun
geneline yayilan bir korku ve baski ortammi da beslemektedir.
Kadinlarmn egitim alma, sosyal hayata katilma ve bireysel kararlar
verme hakkini gasp eden bu anlayis, toplumsal gelismenin ¢ntinde
ciddi bir engel teskil etmektedir. Onur cinayetleri, hicbir sekilde dini,
ahlaki ya da kiilttirel bir dayanaga sahip olmadig1 gibi, evrensel insan
haklarma da tamamen aykiridir. Bu tiir suglarin engellenmesi, kadin
haklarinm korunmasi ve toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi igin
hem hukuki yaptirnmlarin giiclendirilmesi hem de toplumsal

farkindalik calismalarinin artirilmasi hayati énem arz etmektedir.10

9  Mehmet Devrim Topses, “Tiirkiye’de Kan Davasi Geleneginin Sosyolojik
Coziimlemesi”, 191-193

10 T.C. Bagbakanlik Kadinin Stattisti ve Sorunlar1 Genel Miidiirliig, Tore
Cinayetleri, Tore Cinayetleri Paneli,(1999),19-33
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1.3. Cad1 Av1 ve Cadi Cinayetleri

Gilintimiiz dtinyasinda bilim ve teknoloji hizla gelisirken bazi
bolgelerde hala ortacag karanligmi andiran uygulamalara
rastlanmaktadir. Ozellikle Afrika, Giiney Asya ve Latin Amerika'nin
belirli bolgelerinde, “cad1 avi” olarak bilinen ve biiytctiliik ya da
dogatistii gticlere sahip olmakla suclanan kisilere yonelik siddet ve
cinayetler devam etmektedir. Cogu zaman bu suglamalar, topluluk
icindeki hastalik, kitlik, 6ltim veya dogal afet gibi olaylar1 aciklayacak
bir gtinah kegisi arama ihtiyacindan dogmaktadir.

Cad1 avlar1 genellikle kadinlar1 hedef alsa da, ¢cocuklar ve yaslilar
da bu suc¢lamalarin kurbani olabilmektedir. Siddetin temelinde ise
irrasyonel korkular, batil inanclar ve bilgisizlik yatmaktadur.
Geleneksel inanglarla beslenen bu uygulama, ¢cogu zaman topluluk
liderlerinin veya din adamlarmin kiskirtmalariyla koriiklenir.
Suglanan kisiler genellikle halk iginde stattisii diisiik, savunmasiz

bireylerdir.

Bu trajik olaylar, bireylerin yasam hakkma dogrudan bir
saldiridir. Toplum igindeki yanlis inanislar ve korkular, masum
insanlarin iskence gormesine, evlerinden siirtilmesine ya da
acimasizca oldurtilmesine neden olmaktadir. Ayrica bu durum, sadece
bireyleri degil, aileleri hatta topluluklar1 da parcalayarak derin sosyal
yaralar agmaktadir.

Cad1 avlarmin devam ettigi bolgelerde, egitim ve bilinglendirme
calismalarmin yetersizligi de biiytik bir sorundur. Insanlarin batil
inanglardan armndirilmas: ve bilimsel diisiincenin tesvik edilmesi, bu
tir siddetin 6nlenmesinde hayati bir role sahiptir. Ne yazik ki,
hiiktimetlerin bu olaylara karsi etkili politikalar gelistirmemesi,
suglular1 cezalandirmamasi1 ve magdurlar1 korumamas: da sorunu
¢oztimstiiz hale getirmektedir.

Cad1 avlar, yalnizca gegmisin degil, ne yazik ki gtintimiiziin de

bir utan¢ kaynagidir. Bu uygulamalar, insanligin karanlik yanini ve



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 200

bilginin, adaletin ve esitligin yoklugunda ne kadar vahsilesebilecegini
gozler ontine sermektedir. Bu korkung geleneklere son vermek, sadece
hedef alinan bireylerin degil, insanligin ortak vicdaninin bir
borcudur.

1.4. Cocuk Evlilikleri

Bazi toplumlarda, babanin ya da aile bireylerinin isledigi bir
sucun bedeli, masum kiz cocuklarina odetilmektedir. Sucu isleyen
kisinin kizi, yasina bakilmaksizin karsi tarafin aile reisi veya bir baska
yetigkin {iiyesiyle evlendirilmeye zorlanmaktadir. Ozellikle Giiney
Asya, Afrika ve Orta Dogu’daki baz1 geleneksel topluluklarda bu tiir
evlilikler, bir “baris anlasmas1” veya “aile onurunu koruma” yontemi
olarak goriilmektedir. Ancak bu uygulama, kiz ¢cocuklarinin yasam
hakkini ve ozgurltiguni ciddi sekilde ihlal ederken onlarin fiziksel,
duygusal ve sosyal gelisimini de kalic1 zarar vermektedir.

Bu tiir evlilikler genellikle “sulh evliligi” veya “kan davasi
evliligi” gibi isimlerle anilir ve temelinde toplumsal cinsiyet esitsizligi,
kadmni bir miilk gibi goren zihniyet ve geleneklerin kortikledigi yanlis
inanclar yatar. Kiz ¢ocuklari, kendi hayatlar1 ve gelecegi tizerinde
hicbir s6z hakkina sahip olmadan birer pazarlik unsuru olarak
gortlir. Cogu zaman bu evliliklerde ¢ocuklarin yaslari onun altinda
olup fiziksel istismar, erken yasta hamilelik, intihar gibi pek ¢ok trajik
sonugla “hayatlar” son bulmaktadir.

Bu uygulama sadece bireysel degil, toplumsal bir yaradir.
Cocuklarm egitim, saglik ve ozgiirlik haklarm elinden alan bu
evlilikler, ayn1 zamanda toplumlarin ilerlemesini ve refahini da
engeller. Egitimden mahrum birakilan her kiz cocugu, sadece kendi
hayatin1 degil, gelecekteki nesilleri de yoksunluk icinde birakir.
Kadinlarin gticlendirilmedigi, cocuklarin haklarinin korunmadig: bir
toplum, kendini stirekli bir kisir dongii icinde bulur.

11 Haydar Akin, Ortagag Avrupa’sinda Cadilar ve Cadi Avi (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2021), 1-480
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Uluslararas: kuruluslar, hiikiimetler ve sivil toplum orgiitleri,
cocuk evliliklerini 6nlemek icin calismaya devam etse de bu sorunun
kokleri derinlere uzanmaktadir. Egitim eksikligi, yoksulluk ve
toplumsal normlar, bu tiir evliliklerin devam etmesinin baglica
sebeplerindendir. Bu ytizden sadece yasa cikararak degil, aym
zamanda toplumsal bilinci artirarak, aileleri egiterek ve kadmlarin
toplumdaki yerini giiclendirerek bu uygulamaya karsi etkili bir
miicadele verilmelidir. Bu tiir uygulamalara karsi durmak, sadece

cocuklarin degil, tim insanligin gelecegini koruma sorumlulugudur.2
1.5. K1z Kacirma ve Zorla Evlendirme (Karsilikli Ikna Yontemi)

Diinyanin bazi bolgelerinde, kiz kagirma yoluyla evlendirme,
geleneksel bir uygulama olarak varligim stirdiirmektedir. Ozellikle
tilkemizde, Kafkasya, Orta Asya ve baz1 Afrika toplumlarinda bu
uygulama, kadinlarin rizasi olmadan evlenmeye zorlanmasiyla
sonuglanan ciddi bir toplumsal sorun héline gelmistir. Cogu zaman
ailelerin ya da topluluklarin baskisiyla mesrulastirilan bu yontem,
bireysel ozgurliiklerin ihlali ve insan haklari agisindan buytik bir

trajedi yaratmaktadir.

Kiz kagirma genellikle 'karsilikhh ikna yontemi" olarak
gosterilmeye galisilsa da ¢ogu durumda kadinin rizasi zorla alinir ya
da tamamen goz ardi edilir. Bu stireg, kadmin fiziksel ve duygusal
olarak travmaya maruz kalmasina neden olurken toplumun bu
durumu geleneksel bir evlilik bigimi olarak kabullenmesi, magdur
kadinlarin caresizligini daha da derinlestirmektedir. Ailelerin
toplumsal baski ve “onur” gerekgesiyle olaya miidahale etmemesi ya
da olay1 onaylamasi, bu uygulamanin devam etmesine zemin
hazirlamaktadir.

Bu tur evliliklerin kokeninde, toplumsal cinsiyet esitsizligi,
kadinlarin  degersizlestirilmesi gibi faktorler yatmaktadir. Kiz

12 Evrim Aktepe, Inci Meryem Atay, “Cocuk Evlilikleri ve Psikososyal
Sonuglar1”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar, (2017), 411-419



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 202

cocuklarin bir birey olarak haklarinin taninmadigr bu tiir
toplumlarda, kadinlar ¢ogunlukla bir "mal" ya da "aile onurunun
temsilcisi" olarak gortilmektedir. Bu algi, kiz kacirma gibi
uygulamalarm, toplumsal bir norm haline gelmesine neden
olmaktadir.

Kadinlar bu stirecte sadece fiziksel degil, ayn1 zamanda sosyal bir
tecrit ile kars1 karsiya kalir. Bircogu, istemedikleri bir evliligin igine
hapsedilirken egitim ve meslek edinme haklarindan da mahrum
birakilmaktadir. Bununla birlikte, kiz kagirma sonras: evliligi
reddetmeye calisan kadinlar, toplumdan dislanma, siddet veya 6lim
tehdidiyle ytiz ytize gelebilir.

Bu sorunun c¢oziimi, yalnizca yasal diizenlemelerle degil;
toplumsal farkindaligin artirilmasi, cinsiyet esitliginin tesvik edilmesi,
kadimnlarin egitime erisiminin saglanmasi, ailelerin bilinglendirilmesi
ve kadinlarin toplumdaki rollerinin giiclendirilmesi ile miimkiindiir.
Ayni zamanda, devletin hukuki yaptirimlar: kararlilikla uygulamas:
ve magdur kadinlara destek mekanizmalar1 sunmasi da hayati neme

sahiptir.13
1.6. Sosyal Baski, Dislanma ve Damgalama

Geleneksel toplumlarda, belirli bir suc isleyen, toplumsal
normlara aykir1 davranan ya da yalnizca farkli bir yasam tarz
benimseyen bireyler, yogun bir sosyal baskiya maruz kalabilir ve
dislanabilir. Toplumun “uygun” kabul ettigi davranis kaliplarma
uymayan bireyler, genellikle yalnizlastirilir, damgalanir ve topluluk
icinde dislanir. Bu dislanma, bireyin psikolojik saglig1 tizerinde derin
yaralar acarken ayn1 zamanda onun toplumsal baglarmi koparir ve
sosyal yasamdan izole olmasimna neden olur.

Sosyal dislanma ve damgalama, birey tizerinde yalnizca duygusal
degil, ayn1 zamanda ekonomik ve fiziksel sonuclar da dogurabilir.

13 Mahmut Tezcan, Tiirk Kiiltiiriinde Kiz Kacgirma Geleneklerinin
Antropolojik Coztimlenmesi, Aile ve Toplum Dergisi, (2003),1-8
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Damgalanan bireyler is bulmakta zorlanabilir, egitim olanaklarindan
mahrum kalabilir ve hatta temel haklarindan yararlanma konusunda
ciddi engellerle Kkarsilasabilirler. Geleneksel toplumlarda birey,
yalnizca kendi davranislarindan degil, ailesinin veya yakin ¢evresinin
hareketlerinden dolay1 da suglanabilir ve dislanabilir. Bu da sosyal
damgalamanin bireysel bir problem olmaktan ¢ikip kolektif bir ceza

sistemine doniismesine yol acar.

Toplumun dayattigt bu dislanma mekanizmasi, bireylerin
ozglivenlerini, yasam motivasyonlari ve topluma katki saglama
isteklerini yok edebilir. Ozellikle psikolojik agidan savunmasiz
bireylerde dislanma, intihar gibi geri dontisti olmayan sonuglara yol
acabilir. Bununla birlikte sosyal dislanmanin sadece bireyi degil,
toplumun kendisini de olumsuz etkiledigi g6z ardi edilmemelidir.
Farkliliklarin bastirildigi, hosgoriintin yok oldugu bir toplumda,

kolektif huzur ve ilerleme de biiytik ¢lctide zarar goriir.

Bu durumun tistesinden gelmek icin toplumlarin daha kapsayici
bir yapiya evrilmesi gerekmektedir. Egitimin yaygmlastirilmasi,
toplumsal cinsiyet esitliginin ve insan haklarmin tesvik edilmesi,
bireylerin farkliliklarimin kabul edilmesini saglayacak ©nemli
adimlardir. Aynm1 zamanda, damgalamanin etkilerini azaltmak icin
psikolojik destek mekanizmalarmin gticlendirilmesi ve dislanan
bireylerin yeniden topluma kazandirilmasma yonelik calismalar

yapimalidir.14
2. Alternatif Tasavvufi Sistem ve Kurumlar

Adalet hem klasik hem de modern dénemde tasavvufun onde
gelen konularindan biri olmustur.’> Tasavvufi eserlerde adalet,
Hakk’in rizasmi gozetme ve emanet bilincinde olma baglaminda

14 Kaan Sevim, Sosyal Calisma ve Damga, Sosyal Calisma Dergisi, (2020), 44-
54.

15 Eytip Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayis1”. Dini Arastirmalar 66 (2024),
99.
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islenir. Ornegin: [bnii'l Arabi bu kavrami “Her seyin hak ettigi yere
konulmasi” seklinde aciklar. Yunus Emre ise insanlarn
otekilestirmeyen ve tiim varliklara esit yaklasan bir adalet anlayisini
benimser: Yaratilani severiz Yaratan’dan 6tiirii, s6zleri bu diisiincenin

yansimasidir.1®

Tasavvufi ogretiler, dis diinyada adaletin saglanmasi icin
oncelikle bireyin i¢ diinyasinda denge ve adaletin kurulmas:
gerektigini vurgular. Bu durum kisinin nefsiyle miicadelesinde,
Allah'a olan baghhiginda ve diger insanlarla iliskilerinde kendini
gosterir. Tasavvuf gelenegi, bireyin icsel adaleti saglamasini ve
dengesini bulmasini ifade ederken ayni zamanda dis diinyada adil
davranislar1 tesvik eder. Bu nedenle, tasavvufun adaletle iligkisi hem

bireysel hem de toplumsal diizeyde 6nemli bir rol oynar.?”

Adalet, tasavvuf ilminde diger ilimlerden farkli bir sekilde ilk
varlik, hakikat-i Muhammediyye, nir, ntr-1 Muhammedi gibi
terimlerle tanimlanmis ve “ Allah, gokleri ve yeri hak ile yaratandur. (el-
En’am suresi 6/73.)” ayetindeki hak, adl manasinda anlasilmistir. Bu
nedenle sufilere gore mazlumun, magdurun, yetimin, oksiiziin,
yasliin, cocugun ve kadimin ¢ncelikli olmasi gerektigi hak/adalet ile
izah edilmis ve bunlarin kula Allah'in emaneti oldugu

vurgulanmistir.18

Sufilere gore adalet sadece toplum iginde degil, bireyin kendi i¢
diinyasinda da saglanmalidir. Kisi kendi icin istedigini baskas igin de
istemesi adaletin gostergesidir. Zira adalet sahibi bir insan, kendi
haklarmi ve isteklerini diistindtigii gibi, baskalariin da ayni haklara
ve isteklere sahip oldugunu bilmelidir. Bu nedenle adalet sadece
soylem degil eylemsel bir durustur. Adalet sayesinde hem insan hem
toplum hem de devlet ayakta durur. Diger bir ifadeyle kisi adalet ve

16 Eyiip Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayis1”, 114.
17 Eylp Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayis1”, 99.
18 Eyiip Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayis1”, 115-118.
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dogrulukla insanlar1 yonetirse Allah’in halifesi, adalet ve sefkatten
uzaklasirsa da seytanin halifesi olmaktadir.?®

Adalet, tasavvufun temel degerlerinden biridir ve bu kiymet
gecmiste bircok tasavvufi kurum ile gerceklestirilmeye calisilmustir.
Tasavvufta adalet kavrami, bireyin hem kendi icinde hem de toplumla
olan iligkilerinde dengeli ve dogru bir tutum sergilemesiyle
iliskilendirilir. Bu baglamda, tasavvufi kurumlar arasinda adaletle
dogrudan baglantili olanlar sunlardir:

2.1. Ahilik Teskilat1

Ahilik, adaletin ekonomik ve toplumsal hayata somut bir sekilde
yansimasini temsil eden, Islam kiiltiiriine 6zgii énemli bir kurumdur.
13. ytizyillda Anadolu’da temelleri atilan ahilik, esnaf teskilatlar:
araciligiyla bireysel ve toplumsal iligkileri diizenleyen bir sistem
olarak dikkat ceker. Ahilikte ticari faaliyetler, yalnizca kar odakli degil,
ayni zamanda toplumsal fayday1 gozeten bir anlayisla ytrtitaltrda.

Bu sistemde adalet, diiriistliik, dayanisma ve gtiven esas alinirda.

Fiyatlandirmada, 6lcti ve tartida diirtistliik, Ahilik teskilatinin en
onemli ilkelerinden biriydi. Hileli ticaret kesinlikle yasaklanmis, malin
kalitesi ve degeri dogru bir sekilde belirtilmis, toplumun refahi ve
huzuru ticari faaliyetlerin temel amaci olmustur. Ahilik teskilati,
esnafin adil olmasini saglamak igin siki denetimler yapar, standartlara
uymayanlar1 uyarir veya gerekirse meslekten men ederdi. Bu, hem
tiiketicinin korunmasin1 hem de toplum iginde giivenilir bir ticari
diizenin tesis edilmesini saglardi.

Ayrica, ahilikte adalet sadece ekonomik hayatta degil, toplumsal
hayatta da onemli bir yer tutardi. Zengin ve yoksul arasinda denge
kurulmasi,  ihtiya¢  sahiplerinin = gozetilmesi ve  toplumsal
dayanismanin artirilmasi hedeflenirdi. Ahiler, zorda kalanlara yardim
etmek, bor¢luya destek olmak ve toplumun huzurunu korumak igin

1 Eylip Ince, “Mutasavviflarin Adalet Anlayis1”, 115-118.
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aktif rol dstlenirlerdi. Ttiim bu uygulamalar, adalet kavraminm,
ekonomik iliskilerin yani sira insan iliskilerinde de temel bir ilke

oldugunu ortaya koyar.

Ahilik, bireylerin ahlaki ve manevi olgunlugunu gelistiren bir
okul niteligi tasirken ayni zamanda toplumun adalet ve huzur iginde
yasamasini saglayan bir diuzen kurmayi basarmustir. Bu yonitiyle
ahilik, sadece bir ticaret teskilat1 degil, toplumu egiten ve dontistiiren
bir adalet kurumu olarak da tarihte iz birakmistir.20

2.2. Mevlevihaneler

Mevlevilik, sadece sevgi ve hosgorui gibi degerleri degil, adalet
gibi toplumsal ve bireysel yasantiy1 sekillendiren temel erdemleri de
vurgular. Mevlevilikte adalet, evrensel bir denge ve ahenk anlayisina
dayanir. Bu yaklasim, bireyin hem kendisiyle hem de diger insanlarla
olan iliskilerinde adaletli, dengeli ve hak gozeten bir tutum
gelistirmesini icerir. Mevlevilerin adalet anlayisi, sadece dissal bir
kurallar biittinti degil, insanin i¢ diinyasindan baslayarak tiim varlik
alemini kapsayan bir sorumluluk bilinciyle iliskilidir.

Mevlevihaneler, bireylerin ahlaki ve manevi egitim yoluyla
nefsini terbiye ettigi, kibre ve bencillie karst miicadele ettigi
mekanlardir. Adalet bu baglamda, bireyin nefsini kontrol altina alarak
onyargilardan armnmus bir sekilde her varliga esit ve hakkaniyetle
yaklasmasin1 6grenmesi olarak anlasilir. Ctinkii tasavvufi anlayista,
adalet yalnizca bir bagkasina karsi adil olmay degil, insanin kendisine
kars1 da adaletli davranmasim gerektirir. Nefsini adil bir sekilde
sorgulamayan kisinin, baskalarma adaletle yaklasamayacag:

vurgulanir.

Mevlevilikte adalet kavrami, "her seyin yerli yerinde olmasi" ve
"her hak sahibine hakkini vermek" seklinde agiklanir. Bu anlayis,
insanin hem manevi yasamini hem de sosyal iligkilerini diizenleyen bir

20 Hagim Sahin, Ahiler, (Istanbul: Erdem Yayinlari, 2021) 50-111.
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ilke olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin, bir mevlevi dervis, yalnizca kendi
haklarina riayet etmeyi degil, baskalarinin haklarma sayg1 gostermeyi
ve gerektiginde mazlumun hakkini savunmay1 da bir gorev olarak
kabul eder.

Mevlevilikte adalet, kainatta var olan ilahi diizenin yerytiztindeki
bir yansimasidir. Insan, bu diizenin bir pargast olarak her varlikla
uyum icinde yasamali ve hicbir sekilde ayrimcilik yapmamalidir.
Insanlar arasinda din, dil, irk veya sinif ayrimi yapmaksizin, herkesin
hakkmi gozetmek mevlevi dervislerinin en 6nemli gorevlerinden
biridir. Bu baglamda, "adalet terazisi" metaforu, mevlevi diistincesinde
hem bireysel hem toplumsal anlamda hakkaniyetin korunmasi
gerekliligini ifade eder. Sonug olarak, mevlevilikte adalet, bir erdem
olmaktan 6te, insanin yasamin1 hem igsel hem de dissal anlamda
sekillendiren bir yasam felsefesidir. Bu felsefe, bireyi nefsinin
esaretinden kurtararak hakikate ve ilahi dengeye ulasmay1 amaclayan

bir yolculugun rehberidir.2!
2.3. Naksibendilik

Naksibendi tarikatinda adalet hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde dengeli, dogru ve diiriist bir yasam stirdiirmenin temeli
olarak kabul edilir. Adalet, bu tarikatta yalnizca digsal bir davranis
bicimi degil, insanin icsel yolculugunda nefsini kontrol etmesi ve
dengede tutmas1 gereken bir erdemdir. Naksibendi anlayisina gore,
birey once kendi i¢ diinyasinda adaleti tesis etmeli, nefsinin
agiriiklarmi  dizginlemeli ve vicdan terazisini dogru bir sekilde
kurmalidir. Ancak bu igsel denge saglandiginda, kisi toplumda adil ve
hakkaniyetli bir birey haline gelebilir.

Naksibendilikte adalet, toplumsal yasamin diizeni ve barisi icin
vazgecilmezdir. "Halka hizmet, Hakk’a hizmettir" anlayisi, adaletin
topluma hizmetle nasil i¢ ice gectigini agik¢a gosterir. Bu anlayisa gore,

21 Asaf Halet Celebi, Mevlana ve Mevlevilik, (1stanbu1: Hece Yayinlari,
2015), 10-270
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toplumda zayifin korunmasi, ihtiya¢ sahibinin gozetilmesi ve
haksizliklarin 6nlenmesi bir ibadet olarak kabul edilir. Naksibendi
dervisleri, toplumun refahmi artirmayi ve adaletin koklesmesini
saglamak icin aktif olarak calismis, mazlumun hakkini savunmayi ve
haksizlik karsisinda durmayi din, 1rk, cinsiyet gézetmeksizin dini bir

gorev olarak benimsemislerdir.

Adalet, naksibendi tarikatinin egitim sisteminde de 6nemli bir yer
tutar. Miirsidler, miiridlerine adaletli olmay1 yalnizca sozle degil,
kendi davranislartyla da ogretirlerdi. Bu kavram, naksibendilikte bir
liderin en 6nemli 6zelligi olarak goriiliir; liderlik, halki ezmek veya
kendi cikarlarimi gozetmek igin degil, toplumda hakkaniyeti ve diizeni
saglamak icin kullanilirdi. Tarikat mensuplari, insanlari smiflarina,
konumlarina ya da zenginliklerine gore ayirmadan esit bir sekilde
muamele etmeyi temel bir ilke olarak kabul etmistir.

Naksibendilikte adalet, yalmizca insana yonelik degil, tim
yaratilmislara karst da bir sorumluluk olarak goriliir. Cevreyi
koruma, hayvanlara merhametle yaklasma ve ttiim varliklar1 Allah'm
bir emaneti olarak gorme, adalet anlayisinin genisligini gosterir. Bu
baglamda, Naksibendilikte adalet, ilahi diizenin yerytiztindeki bir
yansimasidir ve insanin bu diizene uygun davranmas: gerektigi
Ogretilir.

Sonug olarak, naksibendi tarikatinda adalet, bireyin icsel
dengesinden baslayarak toplumsal diizene kadar uzanan, genis ve
kapsayic1 bir erdemdir. Bu anlayis, sadece bireyler arasi iliskilerde
degil, toplumun genel yapisinda da adaletin tesis edilmesini
hedefleyen bir felsefeyi ortaya koyar. "Halka hizmet, Hakk’a
hizmettir" ilkesi, adaletin hem manevi hem de diinyevi boyutunu
birlestirerek insanin diinya ile ahiret arasindaki dengesini saglamasina
yardimci olur.22

22 Ttzchak Weisman, Naksibendilik, (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2015), 300-
384
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2.4. Melamilik

Melamilik, kisinin kendisini kinamasi anlamina gelen bir anlayis
ile bireyin nefsini sorgulay1p hatalarmni fark etmesini ve bu yolla adalet
ve hakkaniyet duygularini gelistirmesini hedefleyen bir tasavvuf
yoludur. Melamilikte adalet, sadece baskalarmna karsi hakkaniyetli
davranmay1 degil, ayn1 zamanda bireyin kendi nefsine kars1 diiriist ve
adil olmasmi da kapsar. Kendi kusurlarini fark eden ve bunlar:
diizeltmek icin caba gosteren bir insan, adalet duygusunu 6nce ic
diinyasinda insa eder, ardindan bu duyguyu dis diinyadaki iliskilerine

yansitir.

Melamilikte adalet, onyargilardan armnmis bir bakis acisiyla
sekillenir. Melamiler insanlar1 din, dil, itk ya da cinsiyet fark:
gozetmeksizin esit bir sekilde degerlendirmeye calisir ve higbir ayrim
yapmadan hakkaniyetle davranmay1 temel bir ilke olarak benimser.
Onlara gore, adil olmak, sadece baskalarinin haklarini gozetmek degil,
ayni1 zamanda kendi benliklerinin haksiz egilimlerine kars1 da uyamnik
olmaktir. Bu anlayis, insanin kibir, bencillik ve haksizlik yapma
egilimlerini dizginlemesini ve 6z elestiri yaparak nefsini terbiye

etmesini igerir.

Melamiler i¢in adalet, bireyin igsel yolculugunda bir denge
unsurudur. Nefsine kars: adil davranan, haksizlik yapma egilimlerini
fark ederek bunlarla miicadele eden birey, sadece kendi manevi
gelisimini saglamakla kalmaz, ayni zamanda cevresine de adaletin
yayilmasma katkida bulunur. Melamilikte bu durum, kisinin igsel
diinyasinda adalet terazisini kurmasi olarak tanimlanabilir. Bu terazi,
insanin diisiincelerini, niyetlerini ve eylemlerini stirekli bir sekilde
sorgulamasini gerektirir.

Adalet, melamilikte bir gorev degil, bir varolus bigimidir.
Melamilik yolunda olan kisi, adaleti yalnizca bir erdem olarak degil,
Allah'm insana ytikledigi ilahi bir emanet olarak goriir. Bu ytizden
adalet melamiler igin i¢sel bir uyanisin ve manevi bir olgunlugun



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 210

gostergesidir. Onlara gore, kisi kendi nefsine kars1 adil olmadan
baskalarina karsi adil olamaz; ¢iinkii disaridaki adalet, i¢csel adaletin

bir yansimasidir.?
2.5. Fiitiivvet Teskilat1

Futuvvet; cesaret, comertlik ve adalet gibi ahlaki erdemlerin tesvik
edildigi, toplumsal dayanismay: ve bireysel ahlaki temel alan bir
teskilattir. Bu teskilatin 6ztinde adalet kavrami, bireylerin hem kendi
ic dtinyalarinda hem de toplumsal iliskilerinde hakkaniyeti
gozetmelerini saglayan bir ilke olarak 6ne cikar. Fiittivvet anlayisina
gore, adaletli bir kisi, sadece kendisinin degil, cevresindekilerin de
hakkini gozeten, zultimden kaginan ve toplumun huzurunu koruyan
bir bireydir. Bu nedenle adalet, fiitivvet teskilatinin temel

dayanaklarindan biri olmustur.

Adalet, fittivvet teskilatinda  bireylerin = davramslarim
sekillendiren bir olctittiir. Futtivvet ehli, dogruluk ve hakkaniyetle
hareket etmeyi bir gorev olarak kabul eder. Bu anlayisa gore, kisinin
bagkalarina zarar vermemesi, mal ve miilkte hile yapmamasi, yalan
soylememesi ve kimsenin hakkini ihlal etmemesi, adaletin en temel
gostergelerindendir. Fiittivvet mensuplari, bu erdemleri yalnizca
kendi hayatlarinda degil, cevrelerindeki insanlara da ¢gretmek ve

topluma 6rnek olmakla ytiktimltidiir.

Fittivvet teskilatinin adalet anlayisi, toplumsal dayanismay:
gliclendirmeyi ve bireyler arasinda esitligi saglamay1 hedefler.
Toplumda zayif olanin ezilmemesi, yoksulun korunmasi ve her
bireyin hakkina sayg1 gosterilmesi, fiitiivvet ehlinin adaleti uygulama
bicimlerinden bazilaridir. Ozellikle esnaflar arasinda hileli ticareti
onlemek, fiyatlarda adaleti saglamak ve ihtiyac sahiplerine yardim eli
uzatmak, bu teskilatin sosyal adalet anlayisinin somut 6rnekleridir.

2 Abdiulbaki Golpmarli, Melamilik ve Melamiler, (1stanbu1: Kar Yayinlari,
2022),5-13.
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Adalet, fiittivvet teskilatinda ahlaki olgunlugun da bir gostergesi
olarak kabul edilir. Adaletli bir insan, sadece kanunlara uyan bir birey
degil, ayn1 zamanda kendi vicdanmin sesini dinleyen ve icsel
muhasebesini yapan bir kisidir. Bu yontiyle adalet, fiittivvet
teskilatinda hem bireysel gelisimin hem de toplumsal diizenin temel
tasidir. Fittivvet ehli, bu erdemi bir yasam bigimi haline getirerek
topluma rehberlik eder ve bir adalet kultiirti insa eder.2*

Sonug¢

Hayat, bireylerden olusan milletlerden meydana gelir.> Bu
gercek, toplum ve milletler arasinda siirtip gitmekte olan yasamin
magduriyetler yasatmadan devam edebilmesi icin adaletin belirli
kural ve sistemlere baglanmasini kaginilmaz kilmaktadir.26 Bu nedenle
glunimiiz diinyasinda adalet ilkesinin gercek degerini ortaya koymak
ve ilkelere kars1 bireysel, toplumsal ve uluslararasi diizeyde yeniden
bir duyarlilik olusturmak cnem arz etmektedir.” Gortinen o dur ki
toplum ve diinya barisi icin gilice dayali geleneksel bir adalet
anlayisindan s6z etmek miimkiin degildir.28 Ayrica mevcut sistem ve
kurumlarin baris ve adaleti saglama hususunda yeterli olmadiklar: da
gortilmektedir. Bu nedenle gelistirilebilecek alternatif sistem ve
kurumlara ihtiyac vardir. Gerekli alternatif sistem ve kurumlar kiiresel
isbirligini, milletleraras1 adaleti, insan haklarma saygiy1, adaletin
evrenselligini, toplumlar arasinda ayrim yapmamayz, farkl din, irk ve

cinsiyete karst merhameti, hukukun usttinltigunt, esit yargilamaysi,

24 Hace Abdullah el-Ensari-el Herevi, Fiitiivvet Ahlaki, (Istanbul: iber
Yayinlari, 2024), 1-136.

% Mustafa Kara, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34,(2013), 138-139.

2% Kara, Kur'an'da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri, s 138.

27 Kara, Kur’an'da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri, s 139.

28 Yusuf Ziya Keskin, “Hadislerle Baris”, Siyer 1lim, Kiiltiir ve Tarih Dergisi 7

(Ocak 2022), 24.
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sahitlik ve delillerin 6nemsenmesi gerektigini, ceza ve merhamet

dengesini kurmalidir.?

Bu baglamda, geleneksel adalet anlayislarinin yeniden
degerlendirilmesi gerekmekte olup ge¢misteki kisitlayict ve ayrimci
uygulamalarin yerine daha kapsayic1 ve adil bir sisteminin olusmasina
yardimcr olacak toplumsal cinsiyet, etnik koken, din, dil gibi
farkliliklar gozetmeksizin, her bireyin esit haklara sahip olmasmi
saglamalidir. Bunun icin insan haklarini 6nceleyen, toplumsal baris ve
birlikteligi esas alan, hukukun evrensel degerlere ve modern
ihtiyaglara uyum saglamasimi saglayan, toplumsal giiveni artiran,
ekonomik ve sosyal kalkinmayi destekleyen, kiilttirel ve dini
cesitliligin korunmasini saglayan bir adalet anlayisina ihtiyag vardir.
Bu da gecmiste oldugu gibi biinyesinde tasavvufi diistinceyi
barindiran sistem ve kurumlarin goriislerinin benimsenmesi veya bu

kurumlarin tekrar canlandirilmasi ile miimkiindiir.
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GUNUMUZ TOPLUMUNDA ADALETIN
TESISININ IMKANI: BYUNG-CHUL HAN
DUSUNCESI iLE ISLAM DUSUNCESI ARASINDA
KARSILASTIRMALI BiR INCELEME

Umit Harun AKKAYA"

Giris

Adalet, insanhik tarihinin en kokli ve vazgecilmez
kavramlarindan biridir. Hem bireysel hem de toplumsal yasamda
onemli bir yere sahip olan adalet, farkli inan¢ diistince sistemleri
tarafindan cesitli bicimlerde ele alinmistir. Toplumsal bir varlik olan
insanin yalniz basina hayatta kalmasmin son derece gti¢ oldugu inkéar
edilemez. Bizleri hayat miicadelemizde bir anlamda koruyan ve
glivenli bir alan saglayan toplum ayn zamanda ihtiyaglarimiz icin de
coziimler ortaya koyan bir yapidir. Bu durum imkanlarin yani da
bizlere gesitli sorumluluklar da ytiklemektedir. Sorumluklarini olmasi
gerektigi bicimde yerine getiren birey toplumsal hayatin nizamma ve
kendi 6z mutluluguna katk: sunar. Diger yandan toplum icerisindeki
birey toplumsal alanda {iretilip arz edilen seylerde de hakkini adil
cercevede almalidir. Bu noktada adalet ilkesinin miimkiin oldugunca
ideal bigcimde hayata ge¢mesi toplumsal yapinin diizen i¢inde kalmas
ve bireyin de haklarmin korunmasi agisindan elzemdir. Kimse
otekinin haklarini ¢ignememeli, farkli bigcimleriyle istismarin ortaya
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¢ikmasi Onlenmelidir. Tim bu siralananlar iktisadi ve toplumsal

yasamun onemli unsurlarindandir.

Adil bir sistem, gecmisten glintimtize hemen hemen tiim din,
inang ve dustince sistemlerinin, ideolojilerin ortak hedefleri arasinda
gortinmektedir. Insanlik tarihinin biiyiik bir boliimiinde de bireyin
mutlu ve huzurlu, toplumun saglikli isleyen bir yapida olmasi adina
adaletin tesisi adina 6nemli cabalarin ortaya kondugu gortilmektedir.
Bu calisma, Byung-Chul Han'in giintimiiz modern toplumuna iliskin
gorisleri ve Islam diisiincesindeki adalet anlayisin1 karsilastirarak,
gliiniimiiz toplumlarinda adaletin tesisinin imkanmi irdelemeyi

amaclamaktadar.
A. Adalet nedir, ni¢cin 6nemlidir?

Adalet, daha cok bireyler ve topluluklar arasindaki hak ve
zorunluluklarin dengelenmesine iliskin ir kavram olarak karsimiza
cikar. Adaletin anlamu, farkli sosyal, hukuksal ve politik baglamlarda
farkli bigimlerde tamimlanmaktadir. Genel anlamda ise temel adalet
ilkeleri; esitlik, tarafsizlik ve hakkaniyet kavramlarinin {izerine insa
edilmektedir.

Romal1 hukukgu Ulpianus'un isaret ettigi gibi adalet gibi hukuk,
herkese hakkini vermek igin kullanilan siirekli bir iradedir (Ongoren,
2023, s. 329). Benzeri pek ¢ok tanimlamay1 adalete iliskin

degerlendirmelerde gorebiliriz.

Ornegin, John Rawls gibi diisiiniirler, adaleti toplumdaki temel
yapilarin esitlik ve ozgiirligii nasil tesvik ettigini (Bagder, 2020)
degerlendirmek suretiyle irdelemislerdir. Johnn Rawls'in adalet
teorisi, bireylerin esit firsatlara sahip olmas: gerektigi iddiasin ortaya
koymaktadir (Rawls, 1999) Diger yandan adaletin tanimi ve pratige
gecme bicimi, hem bireysel hem de kolektif olarak toplumlarin etik ve
politik yapilarmi bigimlendirmektedir.

Adalet kavramu gerek birey gerekse toplum igin son derece 6nemli
bir kavramdir. Adalet toplumsal diizenin tesisinde ve korunmasinda
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btiytik onem tasimaktadir. Adil bir sistemin tesekkiilti insanlarmn
haklarinin korunmasinda ve bireyler aras: esitligin tesisinde 6nemli bir
noktadadir. Adaletin varligi hem birey hem de toplum agisindan
guvenli bir ortam yaratir. Bu giiven ortami da sosyal dayanisma ve
yardimlasmay artirir. Anlasmazliklarin ¢oziimlenmesi siirecinde de
saglikli isleyen bir adalet mekanizmasi buiyiik énem tasimaktadir.
Dolayisiyla adalet sadece bireyler icin degil ayn1 zamanda toplumlar
icin de son derece 6nemli bir kavramdir.

Boylesi 6nemli bir kavramin sosyal hayatta tesis edilebilmesi de
biiytik onem tasimaktadir. Ancak bu ¢ercevede bazi nemli giicliikler
ortaya c¢ikmaktadir. Sosyal ve ekonomik esitsizlikler adaletin
saglanmasinda ¢ogu zaman onemli bir engel teskil edebilmektedir.
Ozellikle alt smuflar bu cercevede zorluklarla karsilasabilmektedir.
Dezavantajli gruplarin (Erpay, 2022) adalet sistemine erisimi bir diger
sorundur. Kimi zaman da hukuk sisteminin karmasikligi ve
anlasilabilir olmaktan uzak olusu da bir engel olarak gortilebilir. Bazen
de toplumun kiltiirel degerleri ve normlar1 da adaletin tesisi
noktasinda bir etken olarak karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu ¢alismada
irdelemeye calisacagimiz modern cagin getirdigi yeni yap1 ve
sorunlara iliskin ortaya c¢ikan durumlarin da adaletin tesisini
etkiledigini soyleyebiliriz.

Ttm bu unsurlar ve zorluklar, adaletin saglanmasinin karmasik
bir stire¢ oldugunu ve stirekli caba gerektirdigini ortaya
cikarmaktadir. Gerek felsefi ve ideolojik sistemler gerekse dini
sistemlerin salik verdigi sekilde adaletin tesis edilmesi igin bu
engellerin asilmasi ve adil uygulamalarimn tesvik edilmesi biiyiik 6nem
tasimaktadir.

B. Islam Inanis ve Diisiincesinde Adalet

Islam inanis ve diistincesi adaleti, Allah’in en temel sifatlarmdan
biri olarak gormektedir. Allah insanlara adil olmayir emreder.

Islamiyet'te adalet yalnizca hukuki bir kavrami degil ve fakat ayni
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zamanda ahlaki ve sosyal bir sorumluluktur (Elmali, 1997). Toplumsal
hayatta adaletin tesisi, toplumun mutluluk ve huzuru edilmesi gerek
bireyin gerekse toplumun huzuru ve mutlulugu igin olmazsa olmaz
bir zarurettir. Adaletin esas kaynagi olan Allah (Ogiik, 2022, s.
27)kullarindan da adaletli davranmalarini talep etmektedir. ilahi
kitaplarin gonderilis amagclarindan birisi de yerytiiziinde adaletin
hakim kilinmasidir (C)zaykal, 2022, s. 181). Adaleti esas alan fertlerden
olusan bir toplum gercek anlamda bir giiven toplumudur. Adalet
ilkesi sarsildiginda toplumlarda kaos ve kargasa ortaya cikar ve
toplum diizeni derinden sarsilir. Islam dini genel anlamda sosyal
adaletin tesisinden dogacak toplumsal faydaya dikkat cekmektedir.

[slam diistiniirlerine gore adaletin dogrudan iliskili oldugu diger
bir kavram da esitliktir. Tbn Miskeveyh, adaletle esitligi es anlaml1
kabul eder (Vatandas, 2021). Farabi'nin de ifade ettigi gibi her bir
insanin kemal ve fazilet sayilan bazi nitelikleri yalnizca kendisini
ilgilendirir, bir kism1 da “oteki” ile iliskilerine yansir. Adalet bu ikinci
gruptadir. Farabi adaleti, ortak menfaatlerin paylastirilmasmna ve bu
paylarin korunmasina iliskin olmak tizere iki baslikta incelemistir.
Bunlardan birincisi “koruyucu adalet”, ikincisi “paylastirict adalet”
admni alir. Bu alanlarda esitligi gozetmek adaletin geregi olsa da bu
mutlak bir esitlik anlamma gelmez. Dolayisiyla Ibn Miskeveyh’in
ornegiyle, bir miihendisle bir beden iscisinin esit zamandaki
mesailerini birbirine esit olarak kabul etmek giictiir (Cagricy, t.y., s.
344).

Islam, toplumsal hayatta esitligi savunur ve zengin ile fakir
arasmda adil bir gelir dagilimimin gerceklesmesini ister (Adem, 2016).
Bu baglamda zekat ve sadaka gibi uygulamalar toplumdaki gelire
dayal esitsizligi azaltmaya yoneliktir. Diger yandan Islam’a gore,
adalet yalnizca toplumda degil, bireyin kendi icinde de tesis edilmesi
gereken bir deger olarak karsimiza gikar. Insan, kendi nefsine kars1 da
adil davranmali, 6z haklarini gozetmeli ve giinahlardan uzak kalarak
da bunu desteklemelidir.
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Kur’an-1 Kerim'in(“Kur’an-1 Kerim”, 2021) farkli pek ¢cok ayetinde
adalet konusuna deginilmistir. Bu ayetlerden bazilar1 asagida

siralanmustur.

“...Borg¢ kiiciik olsun biiyiik olsun vadesini belirterek onu yazmaktan
tisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah katinda daha adaletli, sahitlik icin daha
destekleyici ve siipheye diismemeniz icin daha uygundur. Borg iligkisinin,
aramizda alp vererek bitirdiginiz pesin ticaret olmasi miistesnadir; onu
yazmamanizda sizin icin bir sakinca yoktur. Alisveris yaptigimizda sahit
tutun. Katip de sahit de zarar gormesin. Eger bunu yaparsaniz siiphesiz bu
sizin yoldan ¢tkmamiz demektir. Allah’tan korkun, Allah size ogretiyor, Allah
her seyi hakkiyla bilmektedir.” (Bakara/282)

“Allah"in ayetlerini inkdr edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina
kiyanlar ve adalet isteyen insanlar: éldiirenler var ya, onlara can yakan bir
azab miijdele!” (Ali Tmran/21)

“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel

ogiitler veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.”
(Nisa/58)

“Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babanmizin ve akrabanizin
aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah icin sahitlik eden kimseler olun.
(Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha yakindur.
Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten sapar veya
lizerinize diigeni yapmaktan geri durursamz bilin ki Allah yaptigimiz her
seyden haberdardir.” (Nisa/135)

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tutun, adaletle sahitlik eden
kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz
davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan
korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” (Maide/S)

“Riisdiine eriginceye kadar yetimin malina, onun iyiliine olmadik¢a el
stirmeyin. Olgii ve tartiyr adaletle yapin. Biz herkese ancak giictiniin yettigi
kadarim yiikleriz. Sz soylediginiz zaman, yakinlarimiz hakkinda bile olsa,
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adaletli olun. Allah’a verdiginiz sizii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip
0guit alasimiz diye Allah size bunlari emretti.” (En’am/152)

“Senin yamnda hak yola diénenlerle birlikte, sana buyuruldugu gibi
dosdogru ol! Siz de azip sapmayin. Allah, yaptiklarinizi ¢ok iyi gormektedir.”
(Hud/112)

“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karst comert olmay
emreder; hayasizhi, kotiliigii ve zorbalig yasaklar. Iste Allah, aklimzi
basiniza alasiniz diye size boyle 681it veriyor.” (Nahl/90)

Hadis-i  Seriflerde de konunun ©nemle vurgulandig:

goriilmektedir.

“Ey insanlar dikkat ediniz! Rabbiniz tektir. Arabin, Arab olmayana,
Arab olmayamn Arab’a, siyalin kirmiziya, kirmizimin siyaha, takvadan ote,
higbir tistiinliigii yoktur. Stiphesiz Allah Teala katinda en iistiiniiniiz, Allah
Teala’dan en ¢ok korkammizdir.” (Muisned-i Ahmed b. Hanbel, 5/411)

“Cocuklarimiz arasinda adaletli davranin, cocuklarimiz arasinda adaletli
davramn!” (Ebt Davad, Buyt’ (icare), 83)

“Her hak sahibine hakkini ver.” (Buhari, Savm, 51)

“(Herhangi bir konuda) hakemlik yaptigimiz zaman adil olun.”
(Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, IV, 40-41)

“Devlet otoritesi en biiyiik hamidir(koruyucudur). Haksizliklarla onun
vasitasiyla  (yani hukuk yoluyla) miicadele edilir ve onun wvasitasiyla
(tehlikelerden) korunulur. Sayet bu otoriteyi kullananlar, Allah’tan
sakinmay: emreder ve adaletle hiikmederlerse bu yaptiklarindan sevap
kazamrlar. Bunun aksine davranmirlarsa (vebalini) ¢ekerler.” (Miislim,
Imare,43)

[slam’in adalet anlay1s1, sadece bireysel degil toplumsal alanda da
derin izler birakmistir. Yukarida yer alan ayetler ve hadisler, adaletin
temel bir deger oldugunu ve  toplumsal unsurlarmn
temellendirilmesinde kritik rol oynadigini belirtmektedir. Islam’m
adalet anlayisi, insan haklar1 ile dogrudan iligkilidir. Ayetlerde hem
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bireylerin hem de toplumlarin adaletli bir bigimde hiikiim vermesi
gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ise toplumsal iligkilerin gii¢ ve iktidar
dinamiklerinden bagimsiz olarak, her bireye hakkmi vermeyi
gerektirir. Ayetler yalnizca yakinlara degil, toplumun tiim bireylerine
kars1 adaletli olmay1 emreder. Bu durum, toplumsal dayanismanin,
esitligin ve insani iliskilerin temeli ile ilintili bir gercekliktir. Yine
ayetlerden hareketle, toplumsal diizenin yalnizca bireyler arasi
iliskilerle degil, devletin adil politikalariyla da saglanacagi vurgusu
yapilmaktadir. Buradaki adalet anlayisi, sosyal adalet perspektifine
(Coban Kaynak, 2017) yakin bir yaklasim ortaya koymaktadir.
Sosyolojik acidan, toplumsal esitsizliklerin, her bireyin hakkinin adil
bir bicimde verilmesiyle asilabilecegi temel ilkelerdendir. Toplumda
guven, esitlik ve adaletin tesis edilmesi, bir toplumun saglikli isleyisi
icin kritik bir rol oynamaktadir. Sonug olarak ayet ve hadislerden
hareketle Islam’in adalet anlayisina bakildiginda; adaletin toplumsal
esitlik, esit haklar, dayanisma ve toplumsal huzurun saglanmasinda
onemli bir rol oynadig1 gortilmektedir. Neticede adalete ¢ok tnem
verildigi, adaletin tecelli etmesinin 6ntindeki baslica engellerinse;
sosyo-ekonomik statti, aile ve akrabalik baglari, yalan beyan, acima ya
da diismanlik duygusu ve dini aidiyet kavramlar: ekseninde ortaya
ciktig1 goriilmektedir.

C. Byung-Chul Han

Byung-Chul Han, Giiney Kore dogumlu, Almanya’da yasayan
cagdas bir kiilttir kuramcist ve filozoftur. Felsefe, Alman edebiyati1 ve
Katolik teolojisine yogunlasmistir. Han, ozellikle kiiltiirel elestirileri,
modern toplumun yapisina yonelik keskin analizleri ve teknolojiyle
iliskimize dair dustindiirticti yorumlariyla bilinir. Han, felsefi, kiiltiirel
ve toplumsal konularda derinlemesine analizler yaparak, modern
diinyada yasanan degisimleri ve bunlarm birey tizerindeki etkilerini
sorgular. Felsefenin araclarmni daha ¢ok simdiyi diistinmek ve
glintimiiztin elestirilerini yapmak masadiyla kullanan vyazar,
neoliberal donemde siddet, saydamlik, yorgunluk popiiler kiiltir,
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teknolojik araclar, gen bankalari, ironi, taklit tirtinler vb. kavramlari,
olaylar1 ve nesneleri tartisan eserler kaleme almistir. Su anda Berlin
Sanat Universitesi'nde ders veren Han'in Tiirkceye kazandirilmis pek
¢ok eseri bulunmaktadir (Han, 2017, 2019, 2023)

Byung-Chul Han, postmodern toplumun giindeme getirdigi yeni
sorunlara dikkat ceken ve bu sorunlara 6zgtin ¢6ziim 6nerileri sunan
bir dustintirdtir. Han’a gore, giniumiiz bireyi, pozitiflik ve performans
baskisi altinda (Pusat ve Ozalp, 2024) ezilen, 6zgiirliigiinii kaybetmis
ve devamli olarak rekabet halinde olan bir varliga dontismiistiir. Han,
ginimiiz toplumunu, olumsuzluklarin bastirildigl, her seyin pozitif
olarak sunuldugu bir “olumsuzluk toplumu” olarak vasiflar. Bu
durum, bireylerin kendi i¢ diinyalarmma donmelerini ve gercek
sorunlarla ytizlesmelerini engellemektedir. Giintimiizde stirekli bir
performans baskisi altinda yasayan bireyler, titkenmislik ve kayg: gibi

psikolojik sorunlarla stirekli miicadele etmektedirler.

Han'in yazilarinda adalet konusunda dogrudan gondermeler
bulunmamakla beraber, asagida zikredilen bazi1 ¢oziimlemelerinin
ginimiiz toplumunda adaletin imkani meselesi odaginda onemli

gondermeler icerdigi sdylenebilir.
Ozgiirliigiin kontrol altina alinmasi

“Giintimiizde yerkiirenin biitinii bir panoptikon durumuna dogru
gelisme gdsteriyor. Panoptikonun dist diye bir sey mevcut degil. Bir
topyekiinliik soz konusu. Igerisini disaridan ayiran bir duvar yok. Kendilerini
ozgtirliik alanlari olarak sunan Google ve sosyal aglar panoptik bigimlere
biiriiniiyorlar. Bugiin gozetleme, genelde samldii sekliyle ozgiirliige saldiri
seklinde gerceklesmiyor. Insanlar kendilerini daha ziyade ¢oniillii olarak
teslim ediyor panoptik bakisa. Kendilerini soyarak ve teshir ederek dijital
panoptikonun olusuna bilerek katkida bulunuyorlar. Dijital panoptikondaki
mahkiim ayni zamanda hem kurban hem faildir. Ozgiirliigiin diyalektigi iste
budur. Ozgiirliigiin kontrol oldugu ortaya gikiyor.” (Han, 2019, s. 72)
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Buradaki ifadelerinde Han, dijital cagda bireylerin gontillii olarak
kendilerini denetim altina almalarinmn ve mahremiyetlerini ifsa
etmelerinin, toplumsal ozgiirliikk ve adaletle ilgili ciddi problemler
ortaya c¢ikardigini iddia eder. Adalet, sadece bireylerin haklarinin
korunmasiyla degil, ayn1 zamanda bu haklarin ihlallerine kars:
toplumsal duyarliligin arttirilmasiyla da saglanabilmektedir. Han’a
gore dijital panoptikon, bireylerin gonitillti olarak kisisel verilerini
sundugu ve kendilerini teshir ettigi bir ortam olusturmaktadir. Bu
noktada 6zgirliik, esasinda bireylerin kontrol altinda tutuldugu bir
durum haline gelmektedir. Bu, bir anlamda adaletin ihlali anlamina da
gelir, ctinkti ozgiirlik sadece digsal baskilarla degil, bireylerin
kendilerini 6zgtir hissettikleri ancak aslinda denetim altinda olduklar:
bir yapirya dontismistiir. Bireyler, dijital vasitalar araciligiyla
mahremiyetlerini kaybederken, toplumsal esitlik ve adaletin temel
bilesenlerinden biri olan 6zgiirliik anlayis1 da zayiflamaktadir. Buna
bagli olarak toplum iginde esit haklara ve dzgiirliiklere sahip olmamiz
da zorlasmaktadir.

Yiten empatiyle yitirilen adalet duygusu

“Seffaflik toplumunda empati temelinde bir cemiyet olusmaz. Sadece
ortak bir ¢ikar ya da ilgileri olan veya bir markanin cevresine toplanan (brand
communities) yalitilmig bireylerin, egolarin tesadiif eseri ortaya ¢ikan
toplasmalarina, ya da kiimelenmelerine rastlariz. Bunlar ortak, siyasi bir
eyleme, bir biz olusturmaya muktedir topluluklardan farklidir. Ruhlar
yoktur. Marka topluluklar: tiirlii toplasmalar igsel bir yogunlasma tagimayan,
eklemelerle ortaya cikan olusumlardir.” (Han, 2019, s. 71)

Han’a gore seffaflik toplumu empatiden yoksun bir toplumdur.
Toplum icinde bireyin odaklandig1 sey kendi ¢ikarlar1 ya da ilgileri
olmustur. Ego artik 6n plandadir. Buna bagli olarak bireyin cevresinde
yasanan adaletsizliklere karsi duyarli olmasi ya da tepki vermesi
beklenemez. Ortaya ¢ikan durum ancak bireyin ¢ikarlarma ters diisen
sartlar yaratiyorsa bir tepkiden soz edilebilir. Toplumsal sahada
adaletin tesis edilebilmesi noktasinda “&teki”’ne yonelik empatiye
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bagh tepki ve tavrin o6nemli oldugu distniiliirse giniimiiz
toplumunda empati eksikligine bagli olarak adaletsizliklerin
onlenmesi daha gitic hale gelecektir. Birey cogu zaman adaletsizliklere
yalniz basina kars1 koyamayabilir. Bu cercevede cevresine empati ile
bakabilen bireylerden olusmus toplumlar adaletsizligin daha az

gortldiigu toplumlar olacaktir.
Iyi ya da kétii eylem 6zgiirliigiiniin yok olusu

“Seffaflik ve gii¢ birbiriyle pek gecinemez. Giig, gizliligin arkasina
saklanmay: sever. Arkanum’a basourmak giiciin uyquladigr bir tekniktir.
Seffaflik giictin bu gizli alamimi ortadan kaldirir. Ama karsilikli seffaflik da
giderek daha agsin bicimler alan siirekli gozetlemeyle saglanabilir sadece.
Gozetleme toplumunun mantigr budur. Dahast topyekiin kontrol, eylem
ozgtirliigiinii yok eder ve sonucta herkesin hizaya getirilmesiyle sonuglanir.
Ozgiir eylem alanlari agan giivenin yerine kontrolii gecirivermek miimkiin
degildir.” (Han, 2019, s. 69)

Adaletsizlik ile ilgili bir durumdan s6z edebilmek icin bireyin
digerine karsi eylemlerinde ozgiir bir alanin var olmasi beklenir.
Ozgiirce hareket imkaninin bulunmadigi sosyal iligkiler alaninda
bireysel tercihlerle gerceklestirilebilecek  haksizlhlk ya da
hukuksuzluklarin varhigindan da s6z etmek giictiir. Han'a gore
gunumiiz gozetleme toplumunda hem iyi ya da kotii eylem 6zgtirlugi
kaybolmakta hem de adaletsizligin gortntirliigi de boylelikle
artmaktadir. Bu noktada stirekli gozetim altinda adaletsizlige iliskin
durum ve olaylarin azalmasi beklenebilir. Ciinkti hicbir sey gizli
kalmadig gibi bireylerin 6zgiir eylem alan1 da daralmaktadar.

Despotluga doniisiim

“Tam seffaflikta ahlakin zorunlu olarak despotluga doniisecegi Rousseau
drneginde bile goriilebilir. Biitiin pegeleri yirtma, her seyi giimisiina
ctkartma, karanligr yok etme seklindeki kahramanca girisim siddete yol agar.
Platon’un ideal devleti i¢in daha o zamanlardan zorunlu kilms oldugu tiyatro
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ve taklit yasagiyla Rousseau’nun seffaflik toplumu totaliter nitelikler
kazannugtir bile.” (Han, 2019, s. 65)

Han burada tam seffaflik ve her seyin gortintr hale gelmesi
girisiminin, nihayetinde despotizme donitisebilecegini ve bunun
toplumsal adaletin  saglanmasinda  olumsuz  bir durum
yaratabilecegini vurgular. Adaletin temel ilkelerinden biri olan
ozgurlik, seffaflik ve gizliligin denge icinde korunmasiyla
saglanabilir. Adalet, seffaflik ile gizlilik arasinda bir denge kurarak
hem bireysel haklar1 hem de toplumsal esitligi saglamak icin gerekli

gortinmektedir.
Enformasyon akini

“Enformasyonun artmaswun daha iyi kararlar verilmesine zorunlu
olarak yol agmacigr kamtlanmistir. Ornegin sezgi eldeki enformasyonun
dtesine gecer ve kendi mantigini izler. Giderek artan, hatta asiriya kagan
enformasyon yigini grintimiizde tist diizey yarg yetimizi koreltmektedir. Bilgi
ve enformasyondaki azlik pek cok durumda daha fazlay elde etmemizi saglar.”
(Han, 2019, s. 19)

Gilintimiiz enformasyon toplumudur. Bilgiye erisim son derece
kolay ve hizli hale gelmistir. Bununla beraber yeni toplum diizeninde
strekli bir enformasyon akinina ugrariz. Pek ¢ok farkh kanalda yeni
enformasyonlar bazen de enformasyon tekrarlari tizerimize akin eder.
Boylesi bir durum bilginin dogrulugu ve giivenilirligini tartismaya
actig1 gibi bu yogun enformasyon demeti igerisinde hangi bilginin
dogru secim olabilecegi sorunsalimi da yaratir. Artik daha iyi belki
daha dogru kararlar verebilmek giiclesmis gortinmektedir. Han'm
ifadesiyle iist diizey yargi yetimiz de zayiflamaktadir. Buna bagh
olarak bize ya da 6tekine yonelik davranis ve tutumlarin adil olup
olmadigt  hususundaki  degerlendirmelerimiz  de  saghkli
olmayabilmektedir.
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Disipline edici olanin yoklugu

“Giintimiiziin performans dznesi disipline sokulmus dzneden temelde
farkhidir. Jiinger'in kastettigi anlamda bir “isci” de degildir. Neoliberal
performans toplumunda emir, yasak ya da cezalandirma gibi olumsuzluklar
yerlerini motivasyon, kendini optimize etme ve kendini gerceklestirme gibi
olumluluklara birakir. Disipline edici mekdanlarin yerini huzur verici alanlar
alir. Aci gii¢ ve iktidarla tiim iligkisini yitirir. Tibbi bir sorun olarak siyasetten
armdinilir.” (Han, 2023, s. 21)

Adalet, bireylerin sadece kisisel basar1 ve tatmin ile degil, ayn
zamanda toplumsal esitlik, dayanisma ve haklar temelinde de
ozguirlesebilmelerini gerektirmektedir. Neoliberal toplumda, ac1 ve
toplumsal sorunlar tibbi ve bireysel bir meseleye indirgenir ve bu
durum kolektif bir adalet arayisinin 6niine geger. Toplumun bireysel
performans ve basariya odaklanmasi, toplumsal esitsizliklerin ve
adaletsizliklerin yapisal yonlerini gizler, bu da haliyle adaletin
saglanmasinda engeller yaratmaktadir.

Hakikatin baskilanmasi

“Acimin elinden nesnelligi, dahas toplumsallik niteliklerini alir. Palyatif
toplum, ilaglar ya da medya yoluyla olusan duyarsizlik sayesinde elestiriye
karst bagisiklik kazanir. Sosyal medya ve bilgisayar oyunlar: da anestezikler
Qibi etki gosterir. Toplumsal siirekli anestezi, bilgi ve diisiinmeyi engeller,
hakikati baskilar.” (Han, 2023, s. 23)

Buradaki ifadelerinde Han, toplumsal duyarsizlasmanin ve
elestiriye karsi bagisikligin artmasini, bireylerin toplumsal sorunlara
kars1 duyarsizlasmasit ve adaletsizliklere karsi kayitsiz kalmaya
baslamasi olarak degerlendirir. Belki de adalet konusundaki en dikkat
cekici gondermelerden birisi budur. Adalet kavrami cercevesinde,
acinin ve toplumsal sorunlarin nesnel bir bigcimde ele alinamamasi, bu
sorunlara karsi toplumsal farkindaligin azalmasiyla sonuglanir.
Palyatif toplumda, bireylerin aciya karst duyarsizlastirilmasi
durumunu yaratan medya, sosyal medya ve dijital oyunlar, toplumsal
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esitsizlikler ve adaletsizliklerin gtz ardi edilmesine sebep
olabilmektedir. Bu durum, bireylerin hakikat arayisini ve toplumsal
elestiriyi engeller, buna bagli olarak adaletin tesisi i¢in zaruri olan
duyarlilig1 ve toplumsal sorumlulugu da zayiflatir. Toplumsal hayat
icerisinde adaletin tesis edilebilmesi, toplumsal duyarliligin artirilmast
ve adaletsizliklere karsi kolektif bir tepkinin olusturulabilmesiyle

miimkiindiir.
Biz-yorgunlugundan ben-yorgunluguna

“Neoliberal mutluluk dispozitifi bunu daha dogmadan oldiiriir. Palyatif
toplum aciyr tibbilestimek ve Ozellestirerek siyasetten arindirir. Boylelikle
amn toplumsal boyutu baskilanmr ve bastinlir. Yorqunluk toplumunun
patolojik disavurumlar: olarak yorumlanabilecek kronik agrilar hicbir
protestoya yol agmaz. Neoliberal performans toplumundaki yorqunluk bir
ben-yorgqunlugu oldugu dlgiide apolitiktir. Bitap diismiis narsist performans
dznesinde goriilen bir semptomdur. Insanlart biz olarak bir araya getirmek
yerine tekillestirir. Bir toplulugun olusmasina yol acan biz-yorgunlugundan

”

farklidir. Devrime karst en iyi tedbirdir ben-yorqunlugu.” (Han, 2023, s. 24)

Han, neoliberal toplumu c¢oziimlerken kisisel basar1 ve
performansin 6ne ¢iktigmni, bunun da toplumsal baglar1 zayiflattigim
ve bireylerin topluca bir mticadeleye yonelmelerini engelledigini ifade
eder. Adalet kavrami gercevesinde bu durum, toplumsal esitsizlikleri
ve adaletsizlikleri goz oniinden uzaklastirir. Neoliberalizmin dayattig:
performans baskisi, bireyleri yalnizca kendi bireysel miicadelesine
hapsetmektedir. Bu da toplumsal dayanisma ve kolektif bir "biz"
duygusunun zayiflamasina yol agabilmektedir.

Inancin kurban edilisi

“Hayatta kalma toplumu pandemi nedeniyle Paskalya’da bile ayin
yapilmasini yasakliyor. Rahipler bile “sosyal mesafe”ye uyuyor ve maske
takiyorlar, inanci hayatta kalmaya kurban ediyorlar biitiniiyle. Yakinin
sevmek paradoksal bir sekilde mesafeyi korumak haline geliyor. Yakinimdaki
potansiyel bir viriis tasiyicisidir. Viroloji teolojiyi yerinden ediyor. Herkes
mutlak bir yorum yetkisi kazanmig olan virologlara kulak veriyor. Yeniden
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dogus (bdstibadelmevt) anlatist yerini tamamen saglik ve hayatta kalma
ideolojisine birakiyor. Viriis, inancin bir fars haline gelmesine yol agiyor.
Inancin yerini yogun bakim servisleri ve solunum cihazlari alwyor. Her giin
dliiler sayiliyor. Oliim hayatin tiimiine hakim. Hayatin igini bogaltip hayatta
kalma haline getiriyor.” (Han, 2023, s. 26)

Pandemi stirecinde ortaya ¢ikan "hayatta kalma toplumu," insan
hayatinin yalnmizca biyolojik devamliligina odaklanarak daha genis
anlam ve degerlerden uzaklastirabilmistir. Yukaridaki ifadelerde Han,
inancin hayatta kalma ideolojisine kurban edilmesi konusuna vurgu
yapmaktadir. Toplumsal baglarmn "sosyal mesafe" kavrami ile yeniden
bicimlendirilmesi, yakinlik ve empati gibi insani degerlerin yerini
mesafeli olmaya ve stipheye birakmustir. Adaletin tesisi, yalnizca
hayatta kalma icglidiisii ekseninde miumkiin gortinmemektedir.
Adalet toplumsal birligi ve bireylerin manevi btitiinltiginti de iceren
bir kavramdir.

Hayatta kalma histerisi

“Hayatta kalma histerisi hayat: radikal bir sekilde gecici kilar. Hayat
optimize edilmesi gereken biyolojik bir siirece indirgenir. Her tiirlii meta-fizik
boyutunu yitirir. Kendini izleme (self-tracking) bir kiilt haline gelir. Dijital
hipokondri, saglik ve zindelik uygulamalariyla kendini stirekli 6lgme, hayat:
bir islev haline indirger. Hayat kendisine anlam kazandiran her tiir anlatidan
armdinlir. Artik anlatilabilir olmaktan ¢ikip 6lgiilebilir ve sayilabilir olana
doniismiistiir. Hayat ¢iplak hatta miistehcen hale gelir. Hicbir sey siireklilik
vaat etmez. Hayat: salt hayatta kalmaktan daha fazlas: kilan tiim semboller,
anlatilar ya da ritiieller hepten soluklasir.” (Han, 2023, s. 26)

Bir onceki ifadelere benzer sekilde han burada da bireylerin bir tiir
“hayatta kalma histerisi” yasadiklarini ifade etmektedir. Hayatin
sadece hayatta kalma ve verimlilik tizerine odaklanmas: bireylerin
insani boyutlarinin, duygusal ve kiiltiirel yonlerinin erozyona
ugramasina neden olabilir. Hay boylece sadece biyolojik bir boyuta
indirgenmis olacaktir. Bu da bir arada olma kiiltiirtinii zayiflatacaktir.
Dolayisiyla adaletin tesisi ancak kiiltiirel ve bireysel anlamlarin da
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korunabildigi bir toplumsal yapmin insa edilebilmesiyle miimkin
olacaktir.

Biyopolitik gozetleme rejimi

“Pandemi ¢iplak yasanin yiiziine ¢iplak oliimii ¢arpan ve boylelikle de
siddetli bir bagisiklik reaksiyonuna yol acan terdrizm gibi davranir.
Havaalanlarinda herkes muhtemel bir terdrist olarak muamele goriir. Hig
karst koymaksizin alcaltict gtivenlik onlemlerine maruz kalmaya razi oluruz.
Uzerimizde silah olmas: ihtimaline kars: viicudumuzun ellenmesine izin
veririz. Viriis havadan gelen terérdiir. Herkesin muhtemel bir viriis tasiyicist
olmasindan siiphelenilir; bu da bizi bir karantina toplumuna gotiirir, ki
sonug¢ olarak biyopolitik bir gozetleme rejimine yol acacaktir. Pandemi baska
hi¢bir yasam bigimi sunmaz. Viriisle savas esnasinda hayat her zamankinden
daha fazla doniismiistiir hayatta kalmaya. Hayatta kalma histerisi viral bir
vahamet kazanmir.” (Han, 2023, s. 29)

Yine buradaki ¢oziimlemelerinde de Han, 6zellikle pandeminin
bireyleri stirekli bir hayatta kalma kaygisina stiriikledigini bununda
toplumsal iligkileri gtivenlik ve stiphe ekseninde yeniden
sekillendirdigini vurgular. Bireyler, temel hak ve 6zgtirliiklerinden
odun vermeye razi olmaktadir. Herkesin potansiyel bir tehdit olarak
gortilebilmekte, toplumsal baglarin zayiflamakta ve dayanisma
azalmaktadir. Bu durum da adaletin toplumsal yapida tesisini
gliclestirmektedir.

Narsisizm ve egoizm caginda adalet

“Bugiin iyilestirmenin bu kadim sahnesinden giderek uzaklasiyoruz.
Lyilestirici bakimin dokunulma ve hitap edilme duyumu olarak yasanmast
giderek daha seyrek bir hale geliyor. Yalmzlik ve yalitilmishgin giderek arttigi
bir toplumda yasiyoruz. Narsisizm ve egoizm bunu daha da vahimlestiriyor.
Artan rekabet, azalan dayanmigma ve empati de insanlart yalmzlastiriyor.
Yalmzlik, yakinlik duygqusunun yasanamamas: aciyr giiglendirici bir etki
gosterir. Kronik agrilar belki de tipk: cizikler gibi bedenin ilgi ve yakinlik hatta
sevgi isteyen ¢igliktan, giiniimiizde temasin seyrek hale geldigine isaret eden
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etkileyici ipuclanidir. Goriilen o ki oOtekinin iyilestirici elinin eksikligini
duyuyoruz.” (Han, 2023, s. 40)

Modern toplumda yalnizlik, narsisizm ve rekabet, dayanisma ve
empatinin yerine gegerek bireyleri yalnizlastirmakta ve insani baglar:
zayiflatmaktadir. Bu durumda bireylerin 6tekine karst sorumluluk
duygusunun azalmakta ve toplumsal baglar zayiflamaktadir. Adaletin
bireylerin rekabet yerine dayamismayi, yalmzlik yerine birlikteligi
tercih edecegi bir hayat diizeninde miimkiin olabilir. Dolayisiyla
gunimiiz diinyasit bu sartlarin olusmasmin giiclestigi sartlara sahip
gibi goriinmektedir.

Duyarsizlik ve adalet

“Kitlesel medyadaki ve internetteki act ve siddet goriintiilerinin agir
bollugu da sessiz seyircinin aldirmazli§ina ve pasifligine itiyor bizi.
Muazzam miktarda oluslar: nedeniyle zihnimiz bunlart isleyemez. Bu
gortintiiler algiya musallat olur. Bunlardan Susan Sontagin saptamis oldugu
“resim goyle der: suna son ver, karis, harekete ge¢” seklindeki ahlaki emir
ctkmaz artik. Siddet ve aci goriintiilerinin yigim algimin olaydan tiimiiyle
kopmasina yol agar, ¢iinkii olay yogun bir dikkat, bir iirkme gerektirir. Sadece
dikkatimizin parcalr niteligi bile bu tirkmenin gerceklesmemesi igin
yeterlidir.” (Han, 2023, s. 62)

Guintimtizde birey medya ile ¢cepecevre kusatilmis durumdadir.
Siddet ve ac1 goruntiileri stirekli bir bicimde {izerimize boca
edilmektedir. Bu da algimizi koreltebilmekte, bizleri pasiflige ve
duyarsizlasmaya itebilmektedir. Bu toplumsal hayat icin son derece
problemli bir durumdur. Dolayisiyla gevreye ilgimiz ve istenmeyen
durumlara miidahale oranimiz azalmaktadir. Ortaya c¢ikan bu
“aliskanlik” hali empati yetimizi ve farkindaligimizi da azaltmaktadr.
Bu da adaletsizliklerin ©nlenmesini ve adaletin tesisini
gliclestirmektedir.
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Sosyal mesafenin artis1, empati yitimi

“Insanin baska insanlarin acisina dikizci bir tavnr gosterdigi seklindeki
yaygin antropolojik varsayim hizla azalan empati yetisini agiklamaya yetmez.
Artan empati yitimi daha vahim bir duruma, 6tekinin kaybolusuma isaret
eder. Palyatif toplum aci olarak étekini ortadan kaldirir. Oteki nesne olarak
seylestirilir. Nesne olarak éteki de act vermez.” (Han, 2023, s. 62)

Bir 6nceki metne benzer sekilde burada da Han, empati yitimine
vurgu yapmaktadir. Otekinin acisina yonelik duyarsizigimiz
toplumsal hayatta adaletin tesisini giiclestirmektedir. Otekinin bir
anlamda nesnelestirilmesi, onun acistn1 gormezden gelmeyi
kolaylastirmakta, bu da adaletsizliklerin siirekli hale gelmesine neden
olabilmektedir. Otekine duyarliligin kaybolmasi, sadece bireysel degil,
kolektif adalet duygusunun da asinmasina yol agmaktadir.

“Pandemi doneminde oOtekilerin acis1 daha da uzaga kacar. “Vaka sayis1”
seklinde dagilir. Insanlar yogun bakim birimlerinde hichir insani ilgi
gormeksizin yalmz olarak 6liir. Yakinlik bulasma demektir. “Sosyal mesafe”
empati yitimini artirir. Zihniyet mesafesi sekline doniistir. Oteki kendisinden
uzak durulmas: gereken muhtemel bir viriis tasiyicisidir artik. Sosyal mesafe
sosyal ayrim diizeyine cikar.” (Han, 2023, s. 62)

Buradaki ifadeler de pandemi doneminde sosyal mesafe
uygulamalariin empati ve insani yakinlik tizerinde yarattig1 olumsuz
etkileri vurgular. "Vaka sayis1" gibi ifadeler, insani, duygusal yaklasim
ve degerlendirmelerimiz zayiflatir. Dolayisiyla dayanisma ruhu ve
empati duygular1 erozyona ugrar.

Adaletsizliklere odaklanamama sorunu

“Avim parcalarken, kendisi baskalarina av olmasin diye stirekli olarak
etrafim gozetlemek zorundadir. Aym anda yavrusunu korumalr ve esinden
goziinti ayirmamalidir. Vahsi dogada hayvan, dikkatini muhtelif islere
bolmeye mecburdur. Ne yemek yerken ne de ciftlesirken derinlere dalabilir.
Hayvan, karsisinda bulunamin icinde derinlere dalamaz ¢iinkii aym zamanda
icinde bulundugu alam tetkik etmek zorundadir. Yalnizca multitasking degil,
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bilgisayar oyunu oynamak gibi aktiviteler de hayvanlarin teyakkuzuna
benzeyen, genis ama yiizeysel bir dikkat meydana getirir. En son toplumsal
gelismeler ve dikkatin yapisal doniisiimii, insan toplumunu siirekli olarak
vahsi dogaya yaklastiriyor. Bu sirada, ornegin mobbing, bir salgin boyutuna
ulasti. Tyi bir hayat yasama kaygisi, kaldi ki buna baskalaryla yasamay:
basarmak da dahildir, gitgide hayatta kalma kaygisina dogru donmektedir.”
(Han, 2017, s. 24)

Han’a gore modern toplumun bireyleri stirekli bir teyakkuz ve
hayatta kalma refleksi igindedir. @~ Bu da dikkatin derinlesme
kapasitesini zayiflatir. Bu durum da bireylerin yalnizca ytizeysel
tepkiler verebilmesine, karmasik toplumsal meseleleri
algilayamamasina ve adaletsizlikleri fark etmekte yetersiz kalmasma
yol agabilmektedir. Adaleti tesis edebilmenin yolu ©ncelikle
adaletsizlikleri, yanlisliklar1 fark edebilmekten geger. Ancak
gunumiizde azalan dikkat ve asir1 ¢ok yonlii bir hayat bu durumu
zorlagtirmaktadir. Sosyal adaletin saglanmasi, bireylerin dikkatlerini
yogunlastirabilecekleri, giiven ve huzur icinde yasayabilecekleri bir

ortama da baghdir denilebilir.
Kendine yonelen adaletsizlik, 6zsomiirii

“Tam anlamyla ¢iplak ve kékten gecicilik haline dontismiis yasama,
insanlar  hiperaktiviteyle, iskoliklikle wve tiretimle karsilik wveriyor.
Giintimiizdeki hzlanma da bu varlik noksanhwyla alakahdir. Is ve
performans toplumu kesinlikle bir 6zgiirliik toplumu degildir. Bu toplum yeni
zorunluluklar tiretir. Efendi ve hizmetkar diyalektigi, her bir insan tekinin
hem 6zgtir hem de aylak olabildigi o toplumu sona erdirmez. Diyalektik,
efendinin de calisma kolesi oldugu topluma dogru gotiiriir. Bu zorunluluk
toplumunda her bir insan teki, calisma kampin da yanminda tagir. Bu calisma
kampimin alamet-i farikasi, kisinin aynm anda hem tutuklu hem gardiyan hem
katil hem maktul olmasidir. Boylelikle kisi kendini somiiriir.” (Han, 2017, s.
33)

Han’a gore modern toplum bireyleri icsel ve digsal
zorunluluklarla ©6z-somiirii  diizenine itmektedir. Performans
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toplumu, bireyleri stirekli iretmeye zorlayarak, adaletin temel unsuru
olan bireyin kendine ve bagkalarma karsi adil olma yetisini
zayiflatabilmektedir. Bu noktada Islam’daki “nefsine zulmetme”
ogretisi akla gelmektedir. Boylesi sartlarda kendimize karsi adil
olmamiz da giiclesmektedir.

Sonug

Byung-Chul Han ile islam inang ve diistincesi, adalet anlayislar1
bakimindan bazi1 benzerlikler gostermekle birlikte, bazi ©nemli
farkliliklar da icermektedir. Hem Han hem de Islam diisiincesi,
adaletin sadece hukuki bir kavram olmadigini, ayn1 zamanda ahlaki
ve sosyal bir sorumluluk oldugunu vurgularlar. Her iki diisiince
sisteminde de bireylerin 6zgtirliiklerinin ve haklariin korunmasinin
onemi vurgulanmaktadir. Han, daha ¢ok bireysel diizeydeki ozgiirliik
ve ozerklik kavramma odaklanirken, Islam diisiincesi, toplumsal
adalet ve esitlige daha fazla vurgu yapmaktadir. Han'in olumsuzluk
ve yorgunluk toplumlar1 gibi kavramlari, Islam diistincesinde bu
kadar net bir sekilde karsilik bulmamaktadar.

Han diistincesinde adalet ve adaletin tesisi birey ve icinde
yasadig1 toplumsal sartlarla ilintili iken, Islam diistincesinde adalet
insanlar1 da asan ytice bir deger olarak kabul edilmistir.

[slam, toplumda esitligi savunmakta ve zengin ile fakir arasinda
adil bir gelir dagiimini tesvik etmektedir. Zekat, sadaka gibi
kurumlar, toplumdaki gelir esitsizligini azaltmaya yoneliktir. Islam’a
gore, adalet sadece toplumda degil, bireyin kendi icinde de tesis
edilmesi gereken bir degerdir. Insan, kendi nefsine kars: da adil olmaly,
haklarini ~ gozetmeli ve giinahlardan kagmmalidir.  Islam
medeniyetinde Divanii'l-Mezalim, Surta ve Hisbe gibi tegkilatlarla
haksizliklar 6nlenmeye ve adalet dagitilmaya calisilmistir. Eyyubiler
Misir'da "Darii'l Adl" adiyla bir adalet dairesi meydana getirmisler ve
yanlarma bazi miisavirler de almak suretiyle bu mahkemeye bizzat

baskanlik etmislerdir. Osmanli doneminde ise 'adliye teskilat1' diizenli
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bir sekilde kurulup yaygmlastirilmistir. islam medeniyetinde adalet
sorunsalina iliskin gesitli dtizenleme ve ¢oziim arayislarinin varlig
goriilmektedir. Han diistincesinde ise adaletin tesisi konusunda
toplumsal sahada bireyin karst karsiya kaldigi olumlu olumsuz

durumlarin tespiti ve ¢oziimlemesi yapilmaktadar.

Adaletin tesisi, ideal bir toplumda sadece hukuk kurallarinin
varligiyla degil, bu kurallarin uygulanabilirligi ve toplumsal kabulii ile
de mumkiindiir. Ancak, insan dogasi ve toplumsal dinamiklere de
bagl olarak adaletin her kosulda saglanmasi zor goriinmektedir.
Sonug olarak, adaletin tam anlamuyla tesis edilmesi gtic olsa da stirekli
bir caba, birey ve toplum eksenindeki diizenlemelerle daha adil bir

sistem olusturma cabasi elzemdir diyebilir.
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ISLAM HUKUKUNA ORYANTALIST BIiR BAKIS:

JOSEPH SCHACHT
Arif ATALAY?

Giris

[slam hukuku alaninda tarafsiz olarak inceleme yapanlar islam
hukukunun gelisigtizel uygulanan bir hukuk olmadigini; aksine bir
diizen ve intizam iginde, sistematik kurallar dahilinde
olusturuldugunu goriirler. Dolayisiyla herhangi bir art niyete sahip
olan, maharetli ve donaniml1 bir arastirmacinin bile biitiin gayret, hile
ve oyunlarina ragmen bu gergegi Ortmeye giicii yetmez. Joseph
Schacht'in Islam hukuku ve Islam hukuk tarihi tizerine yaptigi
calismalarini daha derli toplu bir sekilde ele aldig1 “An Introduction to
Islamic Law” isimli eserinden hareket ederek onun Islam hukuku
alaninda hatir1 sayilir bir bilgiye sahip oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. O eserlerinde Islam Hukukuyla ilgi olarak anlasilir ve
ozet bilgiler vermis, yerine gore giizel tespitlerde bulunmustur. Ancak
eserinde gerek Islam hukuku ve gerekse hadisler hakkinda birgok
mesnetsiz iddialarda bulundugunu da gormemiz mumkiindiir.
Bununla Dbirlikte bu iddialarmmi ne temellendirmis ne de
orneklendirmis, sadece herhangi bir gerekce gostermeden “bu,
boyledir” deyip birakmustir. Joseph Schacht'in sozii edilen bu eseri; ilk
kez ve seri olarak okuyan okuyucuda hayranlik yaratan bir atmosfer
meydana getirmektedir. Ancak satir aralarma girilip, dikkatli
okundugunda verilen bircok gtizel bilginin arasina asilsiz ve mesnetsiz

1 Dog. Dr., Agn Ibrahim Cecen Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Boliimii, islam Hukuku
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iddialar1 da eserinde ustaca sokusturdugu gortilmektedir. Zira meshur
miistesriklerden N.J. Coulson Schacht'mn Islam hukuku alanindaki
gayret ve donanimina bakarak, onun Islam hukuku kaynaklariyla ilgili
genis icerikli prensipler cercevesinde, ciirtitiilemez bir tez ortaya
koydugunu ifade etmistir.2 Islam hukukunun kaynaklari arasinda
elbette ki Islam’dan 6nceki 6rf ve adetlerin etkileri olmustur, Hz.
Peygamber (s.a.v) bunlardan bazisini ibka etmis, bazisini ilga etmis,
bazilarimi da tashih etmistir.3 Fakat Islam hukukunun ne Helenistik
kilttirle ne de Roma kanunlarryla her hangi bir temasi ve alakasi

olmamustir.

Bu arastirmada Mehmet DAG ve Abdulkadir SENER tarafindan
terciime edilen, 1986 yilinda Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Yayinlar: tarafindan yaymlanan, Joseph Schacht’in “An Introduction
to Islamic Law” isimlieserinde satir aralarmma ustaca bir sekilde
yerlestirilmis olan asils1z ve mesnetsiz iddialar1 tizerinde durulacaktir.

Eserdeki diger bilgiler konu edinilmeyecektir.
1. Joseph Schacht’in Hayat1 ve Eserleri

Joseph Schacht birbirinden ¢ok farkli bolgelerde, inang
ortamlarinda ve etnik guruplarda yer alarak egitim hayatini
gerceklestirmistir. Bu cesitlilige ragmen Islami ilimleri ve ozellikle
Islam hukukunu ¢ok iyi 6grenerek bu alanda ilim hayatina devam
etmistir. Bu dogrultuda da biitiin eserleri Islami ilimler alaninda olmus
fakat ozellikle Islam hukuku alanma odaklanmustir. Schacth’m bu
renkli ve bir o kadar da ilimle dolu olan bu hayatini 6zetle arz etmeden
Islam hukuku hakkindaki yanilgilarinin hangi konumda oldugunu
kestirebilmemiz zor olur. Ancak oncelikle Schacht'm Islami ilimlere
ozellikle de Islam hukukuna olan ileri diizeydeki hakimiyeti onun
Islam hukuku hakkindaki yanlis ifadelerini sehven kaleme almadigint
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

2 Coulson, N.J., A History of Islamic Law, Edinburgh 1964, s. 81.
3 Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, Istanbul 2012, s. 79.
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1.1. Hayat1

Joseph Schacht, 15 Mart 1902'de Raciborz’da diinyaya gelmistir.
1911-1920 yillar1 arasinda ayni sehirdeki ~Humanistisches
Gymnasium’a devam ederken sadece Yahudi cocuklarina verilen
[branice derslerine katilmak suretiyle Sami dilleriyle tanignustir.*
1920’de Polonya Breslau Universitesi'nde lisans 6grenimine baglamus
ve Sami dillerinde derinlik kazanmistir. 1922’de Yeni Ahid iizerine
yazdig1 bir makale ile tiniversite ddiiltine layik goriilmiis ve 1927'de
asistan profesor tinvanini, 1929'da profesorliikk tinvanini almustir.
Boylece Joseph Schacht Almanyanin en geng profesorlerinden biri
olmustur. Joseph Schacht tatillerde Suriye, Misir ve Tiirkiye gibi
Miisliiman tilkelere seyahat ederek buralardaki yazma eserler

kiittiphanelerinde arastirmalar yapmustir.

Joseph Schacht 1930 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde misafir profesor olarak ders vermeye basladi.¢ Schacht
1932’de Konigsberg Universitesinde goreve bagladi. 1934’te
Almanya'dan ayrildi ve ¢ok ge¢cmeden Almanca yazmayi, hatta
konusmay1 bile tamamen birakti. Schacht 1939’a kadar Misir
Universitesi'nde ders verdi. Bu esnada Islam hukuku iizerine
yapmakta oldugu ¢alismasinin malzemesini hazirladi. 1939Eylul tinde
II. Diinya Savast basladiginda yaz tatili icin Ingiltere'de bulunuyordu
ve bes yil boyunca Ingiliz Enformasyon Bakanlhig1 i¢in dogu uzmani

olarak caligsmustir.”

Joseph Schacht, Ingiliz Enformasyon Bakanhiginda ve BBC'de
Arapga, Farsca terciime gorevini yerine getirdigi yillarda 1944’te
Kahire'deki Ingiliz Konsoloslugunda daha ©nce tanistigi Dorothy

4 Hourani, George F., “Joseph Schacht”, 1902-69, “New Haven”, Journal of
the American Oriental Society, Connecticut 1843, s. 163.

5 Hourani, s. 164.

6 Hourani, s. 164.

7 Bedir, Murteza, “Joseph Schacht”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 223, 224.
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Coleman ismili bir Ingilizle evlendi.s 1944’te Oxford’a tagind1 ve 1946-
1954 yillar1 arasinda Oxford Universitesi'nde galisti. 1947’ de konferans
vermek {izere Amerika Birlesik Devletleri'ne, 1950 yilinda Nijerya'ya
bir arastirma gezisi dizenledi. 1952'de misafir hoca olarak Cezayir
Universitesi Hukuk Fakiiltesinde ders verdi. 1953’te arastirma
amactyla Yakindogu'yu ve Dogu Afrika'y1r gezdi. 1952’de Oxford
Universitesinden tekrar doktora derecesi aldi, 1953'te Cezayir
Universitesi tarafindan fahri doktora ile ddiillendirildi, 1954'te Sam
Arap Akademisi'ne {iye secildi.® Giorgio Levi Della Vida'min tesvik
etmesiyle 1954'te Hollanda Leiden Universitesinde Arapca
Kirsiisti'nde goreve bagsladi ve 1956’da Hollanda Kraliyet Akademisi
tiyesi oldu.’ Leiden’deki akademik cevre ile uyusamadig i¢in 1957-
1958’ de Columbia Universitesi'nden aldig1 teklifi kabul etti ve 1959’ da
bu tiniversiteye profesor tayin edildi. Buradaki gorevi limiine kadar
devam etti. 1963 ve 1964’te Dogu Afrika’ya arastirma yapmak {izere
tekrar gitti, 1967'de Guggenheim Fellow ¢diiltint alan Schacht, iki yil
sonra Islam arastirmalari alanmnimn Amerika’daki en prestijli oduli
olarak kabul edilen Giorgio Levi Della Vida ddultine layik gortldi. 1
Agustos 1969°da New Jersey’de Englewood’daki evinde beyin

kanamasi gegirerek 6ldii.1
1.2. Eserleri

Schacht; basta Islam hukuku olmak iizere islam astirmalarinin pek
¢ok alaninda ¢alismalar yapmis ve eserler kaleme almistir. Bir kismu
farkli dillerde ayni gortislerin tekrar1 veya degisik ifadesi seklindeki
100 kadar eserinden bazilar1 asagida verilmistir. Bunun yaninda onun
Encyclopaedia of Islam'in gerek birinci gerekse ikinci nesrinde yer
alan, bir kismi son derece énemli 100'e yakin ansiklopedi fmaddesi

8 Lewis, Bernard, “Joseph Schacht”, BSOAS, Hertfort 1970, s. 378, Hourani,
s. 166, Layish, Aharon, “Notes On Joseph Schacht’s Contribution to the
Study of Islamic Law ,” BSMES Bulletino, IX, 2, Oxford 1982, 132.

9 Bedir, XXXVI, 224, 225.

10 Lewis, , s. 378, Hourani, s. 166, Layish, s. 132.

11 Bedir, DIA, XXXVI, 224, 225.
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vardir. Ancak Islam Hukuku Aragtirmalariyla ilgili eserlerini; "Die
arabische htiai-Literatur. Ein Beitrag zur Erforschung der Islamisehen
Rechtpraxis" (Isi., XV, 1926, s. 211 -223, 335); Bergstriisser's Grundziige
des islamisehen Recht (Berlin-Leipzig 1935); Selas mumuhadarat
fitard'I-islami" (el-Mesrik, XXXIII, I 935, s. 207-238); 4."Zur
soziologischen Betrachtung des islamischen Rechts" (Isl., XXII, 1935 ;
5.207-238) S. "Law" ( Unity and Diversity in Muslim Civilization, ed.
G. E. Von Grunebaum, Chicago 1955, s. 65-86); "Modernism and
Traditionalism in a History of Islamic Law" (MES, I, 1965. s. 388-400);
"Theology and Law in Islam" (Theology and Law in Islam, Second
Giorgio Levi Della Vida Conference, ed. Gustave von Grunebaum,
Wiesbaden 1971, s. 3-23); "Islamic Religious Law" (The Legacy of Islam,
ed.) Joseph Schacht - C. E. Bosworth, London 1974. s. 392-403). 9. An
Introduction tolslami ¢ Law ( Oxford 1964).12

1.3. Diger Calismalar1

Bu gruba giren eserler arasinda istanbul, Kahire, Tunus, Fas
yazma kitliphaneleriyle ilgili arastirmalar1 yaninda kelam, fslam
felsefesi, Islam tip tarihi, Antik Yunan mirasinin terctimesi ve sanat
tarihi gibi alanlardaki makale ve kitaplari sayilabilir. Oliimii 6ncesinde
Matiiridi'nin Kitabii’t-tevhid'inin kendisinde bulunan bir yazmasina
dayali tenkitli nesrini hazirlamaktaydi; ancak bu ¢alismanin akibeti
hakkinda bilgi yoktur. Hukukla ilgili olmayan ¢alismalarindan bazilar
sunlardir: 1. The Medico-Philosophical Controversy Between Ibn
Butliin of Baghdtid and Ibn Ridwiin of Cairo (Max Meyerhof'la
birlikte, Cairo 1937). 2. New Sources for the History of Muhammadan
Theology" 4. "Staircase Minaret" 5. The Theologus Autodidactus of Ibn
al-Nafis.13

12 Bedir, DIA, XXXVI, 226-227.
13 Bedir, DIA, XXXVI, 227.



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 241

1.4. Goriisleri

islamiyet’le ilgili bircok arastirma gerceklestiren Schacht’'m
ozellikle Islam hukukunun mahiyeti ve kokleriyle ilgili goriisleri
akademik cevrelerde etkili olmustur. Schacht’a gore Islam hukuku bir
hukuk sisteminden ¢ok bir deontoloji olarak ortaya ¢ikmustir; bu
sebeple pratik degeri yoktur. Tarih boyunca ¢ok smirli bir uygulama
alani1 bulmus, hatta bircok alanda hi¢ uygulanmanus, sadece bir ideal
olarak kalmistir. Ayrica Schact Islam da ictihad kapisinin h. IV. (X.)
ylizyildan itibaren kapandigini,’* hukukun erken Abbasi déneminde
sekillendikten sonra degismeden asirlarca devam ettigini belirten
Schacht bu durumun teoripratik gerilimini ortaya cikardigmni; fikih
kurallarinin, her biri, kendi basmma mesru birden fazla islemi
birlestirerek mesru olmayan bir sonuca ulasabilmeye imkan veren
hukuki yollara (hiyel) bagvurma neticesinde olustugunu yani teoriyle

pratik arasindaki gerilimin tirtinti oldugunu da iddia eder.1

Joseph Schacht'in Oryantalist soylemin Islam hukuk yorumunun
tizerine kurulu oldugu iddiasiin teorik zeminin sosyal
teorisyenlerinden birisi Max Weber'dir.l6 Ayrica hocas1 Snouck-
Hurgronje'nin deontoloji fikri de Schacht’'in fslam hukukuna iliskin
degerlendirmelerinde ilham kaynag1 olmustur. XIX. ytizyilin sonu ve
XX. ylizyilin basinda Avrupa akademik ve entelektiiel gevrelerinde
hakim olan Avrupa merkezci Weberyen tezlerin etkisi Schacht’1t bazan
celiskili degerlendirmelere sevk etmistir. Mesela bir yandan teori-
pratik geriliminin hukukun degismeden devam etmesi olgusu
karsisinda ictihad asrindan sonra ortaya ¢ikan bir durum oldugunu
iddia ederken 6te yandan hiyeli bu gerilimin tirtinti diye nitelemesi,
nesirlerini yaptig1 hiyel kitaplarmnmn tictiniin de soziinti ettigi ictihad

14 Boyle bir iddia genel bir iddiadir, sadece Joseph Schactt’a 6zel olan bir
iddia degildir. bkz. Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, Istanbul, 2012, s. 37.

15 Bedir, XXXVI, 224, 225.

16 bkz. Kilic, Muharrem, Klasik Oryantalist Gelenege Elestirel Bir Bakis;
David Stephan Powers C)rnegi, Marife, 2/3, Konya, Kis 2002, 176,177.
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asrinda ortaya ¢iktig1 ve basindan itibaren hiyelin sistemin bir parcasi
oldugu gercegiyle bagdasmamaktadir. Islam hukuku icinde yer alan
rasyonel egilimlerin varlig1 da onu teorik Weberyen varsayimlarla
zaman zaman zit yorumlara sevk etmistir.1”

Sosyal kurumlarin tesekkiilii, gelisimi ve etkilesimi konusunda
Bat'da ortaya cikan sosyal bilimci gozlemleri Islam hukuk
kurumlarmin gelisimine uygulayan Schacht, VII ve VIIL ytizyillarda
Islami kurumlarin tesekkiiliiniin arka planini Roma ve Iran siyasal ve
sosyal kurumlar1 yaninda Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dinlerin
etkisiyle agiklamaya galismis, boylece [slam hukukunun Islam 6ncesi
Antik kiiltiirlerin Islamilestirilmesi yoluyla dogdugunu iddia etmistir.
Batili arastirmacilarca sosyal kurumlarin degerlendirilmesinde esas
alinan s6z konusu gozlemlerin bircogunun aslinda Edward Said’in
“sarkiyatgilik” olarak isimlendirdigi Bati'nin problemli Dogu algismin
bir tirtinti oldugu bugilin daha fazla dile getirilmektedir. Ancak
Schacht'in bazi gozlemlerinin objektif bir sosyal tarih bakis agisina
dayali oldugu ve bu yoniiyle onun Ibn Haldun’'dan etkilenmis

bulundugu da inkar edilemez.18

XIX ve XX. ytizyillarda sosyal bilimlere ve kiiltiirel incelemelere
hakim olan Avrupa merkezci anlayislarin, var saymmlarin ve on
yargilarin XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren sorgulanmas: ve
Avrupa akademik ¢evrelerinde Max Weber’in kusatici tezlerine doniik
tenkitlerin yayginlagmasiyla Schacht'in Islam hukukunun mahiyetine
iliskin fikirleri de elestirilmeye baslanmustir. Islam hukukunda belirli
bir zamandan sonra ictihad kapisinin kapali oldugu seklindeki tezini
sorgulayan yazilar, teori-pratik gerilimine iliskin goriislerinin
dayanaksiz oldugunu gosteren hukuk tarihi arastirmalari ve Islam
hukukunda degisimin olmadig1 tezine kars1 bu hukuk sisteminin tarih
icindeki dinamik yontine dikkat ceken calismalar Schacht'in

goruslerinin ciddi anlamda gozden gegirilmesi gerektigini ortaya

17 Bedir, XXXVI, 225.
18 Bedir, XXXVI, 225.
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koymus, Said’in sarkiyatcilik olarak adlandirdig: zihniyetin Schacht’mn
[slam hukuku aragtirmalarma da yansidigi yoniindeki tespitler
arttikca onun bu alanda ileri stirdtigi fikirler tamamiyla terkedilmistir.
Mesela Islam hukuku ve degisim, ictihad ve taklit, ihtilaf ve icma gibi
konular bugiin Bati da Schacht'in yazdiklarindan c¢ok farkh

algilanmaktadir.?

2. Hukuki Neticeleri Belirli Bir Takim Olay Veya Fiillere
Baglayan Teknik Mahiyetteki Hukuki Ifadelerin, Borglar ve Aile

Hukuku S6z Konusu Oldugunda Hemen Hemen Tamamiyla Eksik
Oldugu

Schacth eserinde; “kaidelere uygun diisen bir fiilin hukuki
sonuglar1 zikredilmemistir; aslinda bunlar genel olarak acik seciktirler:
Mesela, muteber bir evlenme, bosanma...... Hukuki neticeleri belirli bir
takim olay veya fiillere baglayan teknik mahiyetteki hukuki ifadeler,
bor¢lar ve aile hukuku s6z konusu oldugunda hemen hemen
tamamuyla eksiktir;”20 seklinde bir iddiada bulunmustur. Ancak bu
ifadeler sadece bir iddia olmaktan &teye gitmez. Ciinkii Islam
hukukunun var oldugu her alanda kurallara, kaidelere, genel
prensiplere uygun diisen her bir fiilin hukuki sonuglar1 zikredilmistir.
Bunlar1 bor¢lar hukukunda da, aile hukukunda da, ceza hukukunda
da, devletleraras1 hukukta da somut ve anlasilir olarak gormemiz
mumkiindiir. Bor¢lar hukukunda alisverislerin ivazli olmasinin ya da
ivazsiz olmamasmin hukuki sonuclari ayrintilariyla zikredilmistir.
Bunlarmn bircok ©rnegi olmakla birlikte birkacini zikretmekle
yetinecegiz. Mesela ticaret konusu olan bir malin itlaf edilmesi
durumunda bile bu fiilin hukuki sonuglar1 ayrintilariyla stipheye
mahal birakilmadan degerlendirilmistir, soyle ki: Itlaf, kendisinden
menfaatlenilen bir seyin beklenilen menfaatten g¢ikartilarak yok

19 Bedir, DIA, XXXVI, 225.
20 Schacht, s. 23.
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edilmesidir.2! Miisterinin teselliimiinden o©nce akit mahallinin
tamamimin ya da bir kismmin saticinin elinde zarar gormesi
durumunda, musteri malin fiyati diistirmeden mali eksikligiyle
birlikte alma veya akti feshedip 6demis oldugu paray: saticidan isteme
konusunda muhayyerdir. Miisteri mali ayipli olarak almaya razi
olursa -malin ayibin biliyormus da satin almis gibi kabul edilir- bu
aylp sebebiyle fiyattan diistilmez. Akti feshetmeyi tercih ederse
fiyattan fazlasmi -malin kiymeti adiyla da olsa- talep edemez; ¢linkii

bu akde konu olan malin tiimtiniin telef olmasi gibidir.22

Miisterinin akit mahallinde eksiklik meydana getirecek her tiirlii
tasarrufu iktizaen kabz olarak kabul edilir. Miisteri ticret karsiliginda
veya Ucretsiz olarak akdin mahallinde eksiklik meydana getirmeyecek
bir is yapmasimni - mebi‘in yikanmasi gibi- saticidan istemesiyle akit
mahallini kabzetmis olmaz. Ciinkii bu durum, mal sahibinin
miilkiinden faydalanmak icin mal1 bir yerden baska bir yere tasimasi
gibidir. Ancak satic1 miisterinin istegiyle aktin mahalline zarar verecek
bir davranista bulunursa miisteri kabzetmis olur. Zira miisterinin
emriyle yapilan is, kendi eliyle yaptig1 is gibidir; alisveris batil olmaz
ve muhayyerlik hakki kalmaz. Miisterinin istegiyle saticinin bugday1
oglitmesi miisterinin kabzidir. Zarar vermenin kabz sayilmasi
tahliyeye gore daha kuvvetlidir ve zarar gerceklestiginde bedelinin
verilmesi kesinlesir. Tahliye -miisteri hakikaten tasarrufta bulunmasa
da- miisteriye mahalde tasarrufta bulunma gtictinti ifade ederken
zarar verme hakiki tasarrufta bulunma anlamma gelir. Miisterinin
mahalde eksiklik meydana getirecegi her tiirlti davrams, tahliyeden
daha kuvvetli miilk edinmeyi ifade eder.? Goriildtigi gibi sadece itlaf

21 Kasani, EbG Bekr Alaeddin Ebti Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Hanefi,
Bedaiti's-sanai' fi tertibi'sserai', Beyrut 1997, VII, 146.

22 fbn Kudame, 1V, 126.

B Gazzali, el-Veciz, s. 119; Kasani, V, 246, 247; ibn Kudame, Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme Cemmaili Makdisi, el-
Mugni, Riyad ty., IV, 123; Nevevi, Ebt Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b.
Seref b. Nuri, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb, Riyad 2003, IX, 281; Sirbini,
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konusuna kiictik bir giris yapildiginda bile taraflarin fiillerinin hukuki

sonuglarinin ciddi bir titizlikle ortaya konuldugu ortadadir.

Diger taraftan aile hukukunda da ayni hassasiyeti ve taraflarn
fiillerinin hukuki sonuclarin1 hem nikah akdi sirasinda,?* hem
bosanma sonrasindan? c¢ocuk emzirmeye? kadar, hem de mal
paylasimi konusunda gérmemiz miimkundir. Kald1 ki aile hukuku ile
ilgili; bosanma,?” nafaka? meseleleri nasla sabit olmus olup fiillere
uygun karara baglanmis hiikiimlerdir. Ancak kadina verilecek olan
mehir ve nafakada bir alt smnir tayin edilmekle birlikte tist sinirda
belirli bir miktar tayin edilmemis,?® zamanin sartlarmna ve toplumun
orfime brrakilmistir. Bu da Islam hukukunun zamanlara ve

cografyalara hitap eden evrensel bir hukuk olmasinin geregidir.

Ayni sekilde cezalarda kaidelere uygun diisen bir fiilin hukuki
sonuglarinin zikredildigini gormemiz mumkiindiir. Zira her kaidenin
somut ve stiphe gotlirmeyen bir sonucu bulunmaktadir. Mesela
cezalarin tasnifinde; had cezalari, kisas ve diyet cezalari, tazir cezalar:
simiflandirilmistir. Ayrica had cezalar1 da; zina, hirsizlik/sirkat, yol
kesme/hirabe, zina iftirasi/kazf, icki igme/surb, irtidat/dinden
donme ve devlete isyan/bagy hadlerinin her birinin hukuki sonuglar1
sadece zikredilmemis cezalar1 da fiilen infaz edilmistir.30 Ceza

Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahiri Safii, Mugni'l-muhtac ila
ma'rifeti meani elfazi'l-Minhac, Kahire 1958, 11, 66, 68; Mugniyye, 111, 246.

2 Taraflarin soz ve fiillerinde stipheye, nizaya ve husumete ihtimal
birakmayacak sekilde ehliyet, irade beyanlari, mehrin muaccel-miieccel ve
misil ya da miisemma olmasi, kefaet, veli izni ve benzeri bircok konuda
fiillere uygun kurallar somut olarak goriiltir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Acar,
Halil ibrahim, Islam Aile Hukuku, istanbul: Ensar Nesriyat 2022, 37-79.

% el-Bakara, 2/228.

% et-Talak, 65/6.

27 el-Bakara, 2/230, 232, 236, 237.

28 el-Bakara, 2/229, 233; et-Talak, 65/6.

2 el-Bakara, 2/236.

30 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Dagc1, Samil, Islam Ceza Hukukunda Sahislara kars:
Miiessir Fiiller, Ankara 1999; Has, Stikrii Selim, Cezalarda Caydiricilik Ilkesi,
Kayseri 2016.
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hukukuyla ilgili bu durumu Islam hukukunun ilk tesekkiil ettigi
donemden birka¢ o©rnekle somutlandirmamiz miimkiindiir. Bir
keresinde; Mahzumogullari ileri gelenlerinden birinin kiz1 olan Fatima
isimli bir kadin hirsizlik yapmisti ve bu kadinin sugunu affettirmek
icin Peygamber (s.a.v)’'den rica edecek birisi arandi ve sonunda
Rasulullah Efendimizin ¢ok sevdigi bir sahabe olan Usame b. Zeydden
aract olmast istenildi. Usame hirsizlik yapan bu kadmin bagislanmast
icin girisimde bulununca; Rasulullah (s.a.v); “hirsizhig1 yapan kizim
Fatima da olsa elini keserim,”3! cevabimi vermistir. Ceza hukukunda
her hangi bir eksiklik ya da ihmalin olmadigina ve kararliligina dair
diger bir 6rnek de; Rasulullah (s.a.v); Maiz,32 Camidiyyeli kadin,® isci
ile zina eden kadin,?* iki Yahudi® ve bagka bazi sahislar hakkinda da
recm cezasina hiikmetmis ve bu cezalar infaz edilmistir.3 Stiphesiz bu
konuyla ilgili ornekler daha Islam hukukunun ilk olarak tesis edildigi
donem de bile sayillamayacak kadar coktur, kald: ki sonraki
donemlerde konuyla ilgili pek cok eser ve drnekler ortaya koymak

miimkiindiir.

[slam hukukunun diger alanlar1 da ayni yukaridaki 6rneklerde
oldugu gibi “kaidelere uygun diisen her fiilin hukuki sonuglar1 hem
zikredilmis” hem de hayatta gerceklestirilmistir. Misir’da, Cezayir’'de
ve diinyanin bagka yerlerinde Islam hukukuyla ilgili derinlemesine ve

genis capli arastirmalarda bulunan Joseph Schacth’in biittin bunlar1

31 Ayni anlamda bazi farkli ifadeler icin bkz. Darimi, Hudad, 5; Buhari,
“Enbiya”, 54, “Megazi”, 53; “Hudut”, 12; Miislim, “Hudud”, 8, 9; Ebt
Davud, 4; Tirmizi, “Hudud”, 6; Ibn Mace, Hudd, 6.

32 Buhari, Hudt, 28; Miislim, Hudt, 17, 19, 20, 22, 23; Ebti Davad, Cenéiz,
48, Hudut, 23, 24; Tirmizi, Hudtd, 4, 5, §; Sevkani, Neyli'l-evtar, VII, 119-
121.

3 Miislim, Hudad, 22, 23; Ebta Davad, Hudad, 23; Sevkani, VII, 159.

34 Buhari, Ahkam, 39, Sulh, 5, Hudd, 30, 34, 38, 46; Miislim, Hudad, 25; Eba
Davad, Hudad, 25; Tirmizi, Hudad, 8; Nesai, Kudat22.

3 Miislim, Hudad, 27; Tirmizi, Hudad, 10; ibn Mace, Hudad, 10.

3% Buhari, Hudat, 28; Eba Daviad, Hudad, 23; Ibn Mace, Hudad, 9; Sevkani,
VII, 119-121.
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bilmemesi de miimkiin degildir. S6zti uzatmamak igin bu kadar 6zet

delillendirme yeterlidir.

3. Islam Hukuku, Gelismesinin Hicbir Noktasinda Bir Biitiinliik
Arz Etmedigi Iddias1

Joseph Schact Islam hukukunun gelismesinin hicbir noktasinda
bir biittinliikk arz etmedigi*” iddiasinda bulunmakla birlikte ayni
kitabin baska bir bolumiinde kendi iddiasin tekzip eder gibi; “Tslam
hukuku bir sisteme sahiptir; yani tutarli bir goriisler manzumesi arz

eder,”? diyerek kendisiyle ters diismektedir.

Zaten kendisinin tekzip etmis oldugu bu iddiaya da Islam
hukukundan sadece bir prensibi ornek olarak zikretmek yeterli
olacaktir. Bu temel prensip: Sugun delili sahitlik ise zamanin agimi sug
ve cezay1 dusurtir. Clinkii sahit bu nevi suclarda sahitligi eda® veya
sugu Ortmekte*® muhayyerdir. Uzun zaman sahitlik etmemis olmasi
ortme niyetinin delilidir. Sonradan sahitlik etmeye kalkismasi bir kin
amiline dayanabilir ve artik muteber olmaz. Sugun delili ikrar ve itiraf
ise zaman asimu -icki disinda- ceza ve hadleri diisiirmez;#! cihan siimul
olan bir prensip de Islam hukukunun ne kadar kusatici ve miikemmel

bir insicam icinde oldugunu somut bir sekilde ortaya koymaktadir.

4. Roma Hukukunun Opinio Prudentium Kavraminin Icmaya
Kaynak Tegkil Ettigi iddias:

Roma hukukunun opinio prudentium kavrami icmaya kaynak
teskil etmistir,22 iddias1 da diger iddialarinda oldugu gibi mesnetsiz ve
higbir gerekge verilmeden ortaya atilmis bir iddiadir. Oncelikle sunu

belirtmeliyiz ki Opinio Prudentium; Imparator Severus tarafindan

37 Schacht, s. 11.

38 Schacht, s. 205.

39 Talak, 65/2.

40 Setri uyub ile ilgili hadisler.

4 Udeh, Abdulkadir, Tesriu'l-cindi’l-Islami, Beyrut 1994, 778-781; Karaman, I,
158.

42 Schacht, s. 31.
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tayin edilmis bir otorite olan Roma hukukcularmin kendi bireysel
goriislerinin herhangi bir temellendirmeye dayanmadan ortaya
koyduklar1 hiiktimlerden ibarettir# Ancak icma ise Kur’an ve
Stinnetin genel prensiplerinden ve dinin (vahyin) ruhundan hareketle
varilan hiikim tizerinde fukahanin ittifakidir. Bunu icmanin kendine
ozel ve smrlandirict tammminda da gormemiz miimkiindiir. Icma;
“Muhammed (s.a.v) {Ummetinden olan miictehidlerin, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir devirde, seri bir hiikiim
hakkinda ittifak etmeleridir.”# Diger taraftan Oponio Predentium
ittifak1 gerektirmeyen ve gerekcelere dayanmayan kisisel bir hiikiim
ortaya koymadir ve her hangi bir sarta bagli olmadan gergeklesir.
Ancak icmanin yapilabilmesi icin birtakim sartlar1 vardir. Bu sartlar
gerceklesmeden icmanin olmasi s6z konusu degildir.45 Kald ki icma
sarih, stiktti, zanni ve kati gibi cesitlere ayrilmaktadir.4

Ictihat dolayisiyla buna dayali olarak meydana gelen icma kimi
zaman farz-1 ayinken kimi zaman da farz-1 kifayedir.#” Ancak Oponio
Prudentium kralin veya Roma hukukcularinin ihtiya¢ hissettikleri
zaman ve herhangi bir miikellefiyet yiiklemeyen goriislerinden Gteye

gitmez.

Schact’'m opinio prudentium’un icmaya kaynaklik yaptig: iddias:
“kiyas maa’l-farik’tan” Gteye ge¢mez. Zira bu ne cografi olarak

4 Ahmad Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Michigan
1970, s. 159.

4 Ga’'ban, Zekiytiddin, , Ustlit'l-fikh, trc. Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara
1996, s. 105.

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Pezdevi, Ebii'l-Yiisr Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin, Usiilii’l- Pezdevi, Beyrut 2014, 111, 226-227; Serahsi,
EbG Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, Usulii's-Serahsi,
Beyrut 1993, 1, 303, Amidi, Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b.
Salim, el-Ihkim fi usuli'l-ahkam, Riyad 2012, 1, 203, 204; Saban, s. 105-125.

4 Ayrintilar icin bkz. Ensari, Ebt Zekeriyya, Gayetii'l-viisil Serhu liibbi’l-usiil,
Kahire 2007, 107-110.

47 Kose, Saffet, Islam Hukukuna Giris, Istanbul, 2012, s. 36.
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mumkiindir ne de kiltiirel olarak mtimkiindiir.#8 Fikih kitaplarinda;
divan, harag, cizye, siiftece ve “deh yazde, deh duvazde” gibi Farsca
1stilahi tabirlere rastlamak miimkiindiir. Fakat Suriye ve Misir’da bile
yazilmus olan fikih kitaplarinda Latince veyahut Yunanca kelimelere
hig rastlanilmamustir. Ctinkii Miisliimanlar, istifade ettikleri kaynaklar
zikretmeyi unutmadiklar: gibi, kendi dinlerine ait olan hususlarda bile
yabanci kaynaklardan istifadeyi ihmal etmemislerdir. En eski
devirlerde yazilmis olan fikih kitaplarinda bile bu gibi tesirlere
rastlanmamaktadir. Elimizde bulunan en eski fikih kitabi, h. 120
yilinda vefat eden imam Zeyd b. Ali'nin “el-Mecmt fi'l-Fikh” eseri
olup bu eserde herhangi bir Latince veyahut Yunanca kelimeye
rastlanilmamistir.4°

Diger taraftan; Stinni ve S$ii fakihler, Hicazda veya Irak’ta ikamet
etmislerdir. Ash itibartyla Suriyeli degillerdir. Yegane Suriyeli fakih
olan Imam Evza'i bile Zehebi'nin “Tezkiretii'l-Huffaz” kitabinda
bildigine gore, aslen Hintli (simdiki Pakistan) olup, Roma kanununun
tesirinden uzak olan bir yerden gelmistir. imam Malik Medinelidir;
Ebu Hanife, Safi'i, Ibn Hanbel, Zeyd b. Ali ve Cafer Sadik gibi
imamlarin hepsi ya Hicaz veya Irak’tandir. imam Safi'i, Misir’a ancak
hayatinin sonlarinda gitmistir. Gergi Beyrut ve Iskenderiye’de Roma
kanunu mektepleri vard: fakat bunlar, [slam’m zuhurundan bir asir
once, bilindigi gibi, kapanmislardir. Belki de Schact bir asir 6nce
kapanmis olan medreselerden medet ummaktadir. Bu durum bile
Schact’'in iddialarinin elle tutulur bir yan1 olmadigimi gostermektedir

Buittin bunlar dikkate alindiginda sozii daha da uzatmaya, baska
deliller getirmeye gerek olmadig1 ortadadir, Joseph Schact boyle bir
iddia ile sadece bir timit sansini denemistir, zira Giris boliimiinde

4 Ayrintili bilgi icin bkz. Kése, s. 75-77.

49 Hamidullah, Muhammed “Islam Fikhi ve Roma Hukuku”, trc. K. Kuscu,
Islam Hukuku Etiitleri, istanbul 1984”, Marife, s. 185.

50 Hamidullah, s. 184.
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egitim hayatindan da kisaca bahsettigimiz gibi Schact icmanin ne

oldugunu gayet iyi bilmektedir.

Ahkam-1 hamse’'nin5! diger adiyla ahkam-1 teklifiyyenin stoa
felsefesinden’? alindig1% iddiasma gelince; Stoa okulunun kurucusu
olan Zenon, mutlulugun distan gelen etkilere ve kaderin cilvelerine
degil, insanin bunlar karsinda takinacagi tavra bagli oldugu tezini
savunur. Stoa okulu, ii¢ yiizyll boyunca bu goriisti esas almistir.5
Ayrica stoaciligin temelini erdem olusturmaktadir. Onlara gore erdem;
ferdin yasaminda var olan yegane iyidir. Baska bir deyisle;
kendiliginden yapilan erdem, kendiliginden yapilan 6dev olup geride
kalan her sey yani saglik, servet, sohret ve haz isteklerimizin hedefi
olduklar1 icin yok olan seylerdir.55 Durum boyleyken Schact nasil
olmusta ahkam-1 hamseyle stoa felsefesini bagdastirmistir, nasil bir
ortak nokta yakalamustir, hi¢ akil alacak ve anlasilacak bir iddia
degildir.

Teklifi hiiktimlerin miikellefe birtakim sorumluluklar yiiklemesi
anlamiyla; erdemli olmak, iyi olmak anlamlar1 bir birinden ¢ok uzaktir
ve bu iki terim bir birleriyle alakasiz terimlerdir. Tam anlamiyla “kiyas
maa’l-fartk” diyebiliriz. Kaldi1 ki ahkdm-1 hamsenin birtakim
toplumsal, bireysel, diinyevi ve uhrevi sonuglari bulunmaktadir.
Yerine getirildiginde sevap ve cennet olarak, ihlal veya ihmal
edildiginde de gtinah ve cehennem olarak cezai miieyyideleri
bulunmaktadir. Schact ahkdm-1 hamsenin hangi 6zelliginden dolay1
stoa felsefesini ahkdm-1 hamsenin temeli yapmis, anlasilir bir durum
degildir.

51 Ahkam-1 Hamse: Viicb, hurmet, nedb, ibaha, kerahet. Ayrintil1 bilgi i¢in
bkz. Amidi, Seyftiddin, el-Thkam fi Usuli’l-ahkim, Beyrut 1984, 1, 135.

52 Stoacilar i¢in insanin temel amaci mutluluktur. Mutluluga ulasmak icinse
dogaya uygun yasamak gerekir. Bkz. Killioglu, Ismail, “Hukuk Felsefesi
Acisindan Stoacilik”, Ilim ve Sanat, Sayt: 3, Ankara 1985, s. 39-45.

53 Schacht, s. 31.

5 Birand, KAmiran, Ik Cag Felsefesi Tarihi, Anakara 2001, s. 97.

5% Ayrintili bilgi icin bkz. Killioglu, s. 39-45.
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Zaten 1932 yilinda Lahey’de toplanan Uluslararast Modern
Hukuk Kongresinde Miisliiman hukukgularin yaptig: tebligden sonra
alinan kararlardan biri de; “Islam hukuku (fikih) orijinaldir, higbir
hukuk sisteminden etkilenmemistir,”56 seklindedir.

5. Islam Hukukunda Bor¢lar Terimini ifade Eden Genel Bir
Tabirini Bulunmadigi, Buna En Yakin Tabirin, Vicdani Bir Odevi
Gozetme Anlamina Gelen Zimmet Oldugu Iddias1

Schacht “bor¢ terimini ifade eden genel bir tabir yoktur. Buna en yak in
olan tabir, vicddni bir ddevi gozetme anlamina gelen zimmet'tir,” 57 seklinde
Islam hukuku hakkinda baska bir iddiada bulunmustur. Bu iddiasini
“borg terimini ifade eden genel bir tabir yoktur” ve “buna en yak 1n
olan tabir, vicdani bir ddevi gozetme anlamina gelen zimmet'tir”
seklinde iki ayr1 bashk altinda degerlendirmemiz konunun

aciklanmasi bakimindan daha sistemli olacaktir.

5.1. Borglar Terimini Ifade Eden Genel Bir Tabirin Bulunmadig:
Iddias1

Miiellifimiz eserinde; “borglar terimini ifade eden genel bir tabir
yoktur,”58 iddiasinda bulunmaktadir. Ancak yine bu iddiasina da ne
bir gerekce bulabilmis ne de delillendirmistir. Sadece satir arasinda
sOyleyip ge¢mistir. Bunu yaparken de burada bor¢ anlamina gelen
“karz akdini” hi¢ giindeme bile getirmemistir. Miellifimiz; “borg,
vadesi gelmis bir borg olabilir ki buna deyn-i hall denilir. Veya vadesi
dolmamis olabilir; bu takdirde de ona deyn ila ecel denilir,” seklinde
deyn ile ilgili olarak giizel bir ayrima giderken borg ile ilgili “karz”
terimine hi¢ deginmemistir. Halbuki “karz akdine” deginmeden borg
tanimini yapmak eksik kalir. Ctinkii “deyn” ifadesi genel, karz ifadesi
ozeldir. Her karz deyn’dir ama her deyn karz degildir. Mesela

birisinden 1000 TL alip borclandigimiz zaman bir karz muamelesi

56 Kose, s. 39.

57 Schact, Islam Hukukuna Giris, 152.
58 Schact, Islam Hukukuna Giris, 152.
5 Schact, Islam Hukukuna Giris, 52.
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yapmis oluruz. Ama veresiye alis veris yapip birisine bor¢landigimiz
zaman yaptigimiz muameledeki borcumuza deyn denilir.®0
Dolayisiyla “deyn” kavrami islam hukukunda borglar terimini ifade
eden genel bir tabirdir.

[slam hukukunda borg terimini karsilayan ve temel anlami
“sdiing verme” olan ua#/karz ifadesi de konu bakimindan énemli bir
yere sahiptir. Karz; Islam hukukunun ana kaynag olan Kur’an-i
Kerimde Bakara suresinin 245. ayetinde iki defa, Maide suresinin 12.
Ayetinde iki defa, Kehf suresinin 17. ayetinde bir defa, Hadid suresinin
11 ve 19. ayetlerinde ikiser kez olmak {izere dort defa, Tegabun
suresinin 17. ayetinde iki defa, Miiddessir suresinin 20. ayetinde iki
defa, olmak tizere toplam 13 yerde gecmektedir. Ayrica borglarla ilgili
olarak biitiin fikih kitaplarinda 6zel bir boliim olan ua Al & Juad baslig
altinda 6zel bir boliim bulunmaktadir. Bu béliimde borclarla ilgili her
turlti ayrinti temellendirilerek ve gerekgeleriyle birlikte ele alinip
islenmis ve keyfiyetten uzak olarak hiitkme baglanmistir.6* Karz'in &S
¢ =) basligr altindaki biitiin konularda ve bir¢ok yerde gecmesi 6nemli

bir ikinci terim oldugunu gostermektedir.

5.2 Bor¢ Terimine En Yakin Olan Tabirin, Vicdani Bir Odevi
Gozetme Anlamina Gelen Zimmet Oldugu Iddias1

Miellifimiz; “borclar terimini ifade eden genel bir tabir yoktur,”
ctimlesini kurduktan sonra hemen akabinde, “buna en yakin olan
tabir, vicdani bir odevi gozetme anlamma gelen zimmet'tir,s2
demektedir. Ancak zimmetin tanimi miellifimizin taniminda yerini

bulan anlamdan bir hayli uzaktir. Zira zimmet;® sahs1 bor¢lanmaya ve

60 Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1 (Konya: Tekin Kitabevi 2016), 130.

61 Ornek olarak bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-
Dimagki, Reddii’l-muhtir, Dimask: Ma hedu Cem’iyyetii’l—Fethi’l—islémi,
2000, V, 161.

62 Schact, s. 152.

6 Ayrintili bilgi icin bkz. Kaya, Eyytip Said-Hacak, Hasan, “Zimmet”, TDV,
Istanbul: Diyanet Vakfi 2014, XLIV, 425.
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bor¢landirmaya ehil kilan vasif¢* olup sahsin lehine ve aleyhine
tahakkuk edecek haklarin, bor¢larin ve diger tekliflerin mesgul ettigi,
sahista varlig1 kabul edilen itibari bir mahaldir.®> Bu tamima gore
zimmet vicdani yonu olmakla birlikte daha ¢ok kazai bir yapiya
sahiptir. Ctinkii akitlerde yaptirnmlar vicdanla degil kaza yoluyla
gerceklesir. Vicdan daha ¢ok diyaneten ve ahlaki yaptirimlarla
ilgilidir.e6

6. Yahudi Hukuku ile Kilise hukuku, Islam Hukukundan Daha
Fazla Bir Biitiinliik Arz Ettigi iddias1

Joseph Schact'mn; “Yahudi hukuku ile Kilise hukuku, Islam
hukukundan daha fazla bir biitiinlik arz eder,”¢” ifadesini
kullanmakta ama bu iddiasin1 da hakli ¢ikartacak higbir gerekce ortaya
koymamaktadir. Kaldi ki onun iddia ettigi gibi ne Yahudi hukuku ne
de Kilise hukuku kendi icinde bir biitiinliik arz etmemektedir.
Konuyla ilgili her iki hukuku da ele alip hangisinin bir biittinliik arz
edip hangisinin arz etmedigini kisaca ortaya koymamiz yerinde olur.
Oncelikle Yahudilikte ¢ok bariz bir sekilde goze carpan kapali ve
egoist bir ahlakin hakim oldugunu gormekteyiz.$8 Yahudi/Israil
ogullar1 hukuku kaynak itibariyle bir birinden tamamen bagimsiz iki
doneme ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi; Kuduis'tin Romalilar

64 Hamit Sadik-Kal’aci, Muhammed Revvas Qneybi, Mu'cemu lugati’l-
fukaha’ (Beyrut 1988), 214.

65 Buhari, IV, 239; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Medhalu’l-fikhiyyii’l-dmm (el-
Fikhu'l-islami fi Sevbihi'l-cedid), Dmmask 1968, 1I, 734; III, 181;
Gokmenoglu, Islimda Sahsiyet Haklart, s. 60.

66 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi,
Tefsirii'n-Nesefi (Istanbul: Kahraman Yayinlar1 1984), 1/101; Fahrettin er-
Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-gayb (Beyrat: Daru Thyai Tiirasi’'l-A’rab 1999),
1/749; Ayrmntili bilgi icin bkz. Nazim Biiyiikbas, “Islam Hukukunda
Magdurun ve Kamu Vicdamnin Teskini”, Islam Ceza Hukuku (Istanbul:
Gok Matbaacilik 2017), 1/456-475.

67 Schacht  Joseph, Islam  Hukukuna  Giris, Cevirenler =~ Mehmet
Dag/ Abdulkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlari, 1986), 10.

68 Karaman, Hayrettin Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yaymnlari,
1991) 1/13.
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tarafindan tahribine kadar devam eden donemdir. Bu donemdeki
kaynak mukaddes kitaplar1 ve an’aneleridir. Bunun icerigi; ceza
hukukuna ait bazi hiikiimler, anlasmalarin ihlaline dair birtakim
kaideler, evlenme hukukuna miiteallik emir ve yasaklardir. Ikinci
devir de; Misna ve Talmut ile acilir. Burada Roma miictehitlerinin
tefsirini andirir tefsirler miisahede edilmektedir. Misna ise alt1
kisimdir. Ug ve doérdiincii kisimlar medeni hukuk ile ceza hukukunu,
diger kisimlar ise dini hiikiimleri ihtiva etmektedir.®® Yahuda Hakadus
isimli zengin bir haham Taberiye mekteplerini ve Yahudi ruhani
hiiktimetini yeniden kurmus ve otuz yil ¢alisarak “Misna””0 isimli bir
diistur tanzim etmistir. Ikinci bir kaynak da Yahudi alimleri ile
hahamlarinin tefsir ve ictihatlarindan olusan “Talmuttur.” Bu sebeple
bu doneme “Misna” ve “Talmud” doénemi ismi verilmistir.”!
Goruldtgi gibi daha ilk bastan Yahudi hukukunda bir biittinliik
bulunmamaktadir. Dolayisiyla hentiz kaynak bakimindan bir
bittunlik iginde olmayan Yahudi hukukunun; ticaret, evlilik,
bosanma, miras ve benzeri fiiru kismina inilmeyecektir. Biittin bu fiiru
meseleler de dikkate alindiginda Yahudi hukukunun bir biittinliik arz

etmemesiyle ilgili olarak hacimli bir doktora tezi yapilabilir.

Hristiyan/kilise hukukuna gelince; baslangicta kilise hukuku bile
yoktu, hukukun, bir kanunlar kiilliyatinin ortaya ¢ikisi ¢ok sonralari
XII yy’de olmustur. Ustelik bu, kilisenin kurucusunun niyetleriyle hig
de uyum iginde degildir.”2 Bununla birlikte ilk basta Hazret-i Isa’nin
goge cekilmesi ve orijinal Incil’in ortadan kaldirilmasiyla Hristiyanlik
dini, Yunan felsefesiyle birlikte pek cok Pagan ve Putperest adetler

6 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/15.

70 Misna: Hahamlar arasinda rivayet yoluyla intikal etmis olan, Hz.
Musa'min Sina’da almis oldugu fakat yazdirmadigi, daha sonra
Yahuda'nin toplayip yazmis oldugu diger kanunlardir. bkz. Karaman,
Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: Zafer Matbaas1 1989), 39.

71 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 39.

72 Tuncay Basoglu, “Hiristiyan Hukuku,” Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi,
sy. 9 (2007), Konya, 38.
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ibadetlere karismis, toplumsal prensipler ise Roma hukuku referans
alinarak diizenlenmistir.”> Hz. Isa’nin seriati hakkinda kaynaklarda
saglam bir bilgi mevcut degildir. Giintimiizdeki mevcut Incil’de
hukuk ve ibadetle alakali hiikiimler cok azdir. Hz. Isa’nin kendisine
mahsus bir hukuk sistemi muhakkak vardiy; fakat bir¢ok sebepten
ottirt bu bilgiler gintimiize ulasmamuistir.”* Bununla birlikte cogu
yerde Incil'in yani sira peygamber olmamakla birlikte Pavlus'un da
hiikim koyuculugunu gormekteyiz. Mesela Pavlus, 6grencisi
Timoteyus’a yazdig1 birinci mektubunda soyle demektedir: “Artik
sadece su igmekten vazgeg; miden ve sik sik bas gosteren
rahatsizliklarin i¢in biraz da sarap ig.””>

Incil’deki baskin olan karakter ahlaka ait hiikiimleri teyid ve
taknin ile yetinmis olmasidir. Bunun yam sira Roma hukukunun
temelini olusturan Justinien hukuku Hristiyan hukuku olarak
temaytiiz etmistir. Hristiyan ahlaki Roma Hukuku 1slahatlarinda
bugiinkti Hristiyan diinyasini idare eden bu ilk hukuk kaynagma
onemli etkileri meydana gelmistir.”e Aslinda ortada bash basma
Hristiyan/kilise hukuku diye bir hukuk bile yoktur. O'nun yerini
tutan Jistinien kaynakli bir Roma hukuku s6z konusudur. Rene David
bu durumu; “Kilise yalnizca Roma hukuku yerine gececek bir kilise
hukuku olusturmanin gereksizligine inanmakla kalmamis kendisini
bunu gerceklestirmekle yetkili bile bulmamuistir,”77 seklinde ifade
etmesi de tespitimizi teyit etmektedir. Kilise hukuku oldugunu
varsayalim; bdyle bir durumda bu hukukun Ortodoks kilisesinin mi

73 Ekinci, Ekrem Bugra, Islam Hukuku ve Onceki Seriatlar, (Istanbul: Ar1 Sanat
Yayinlar1 2003), 67.

74 Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatlar, 73.

75 Pavlus'un Mektuplari, Timoteos’a Birinci Mektup, 5/23.

76 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Etiitler, Trc. Baha Arikan
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlar1 2017), I, 4-12; Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, 1, 15-16.

77" David Rene, Cagdas Biiyiik Hukuk Sistemleri, Trc. Argun Koételi (Istanbul
1985), 425; Basoglu, “Hiristiyan Hukuku,” Islam Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, 40.
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yoksa Katolik kilisesinin mi hukuku oldugunu tespit etmemiz miiskil
bir durumdur. Bu ve buna benzer sorular gerek konsillerle ilgili ve
gerekse Kkiliseler icindeki mezheplerle ilgili durumlar igin de
gecerlidir.”

Ancak Islam hukuku giintimiize kadar bir harfi bile bozulmadan
gelen Kur’an-1 Kerim ve onu agiklayan, tefsir eden, takyit eden ve
sosyal hayatta yasanabilir kilan Hadisler tam bir insicam i¢indedir. Bu
gline kadar yapilan pek ¢ok ilmi arastirma ve telif edilen eserlerde
Kur’an-1 Kerimle Hadisler arasindaki doku uyumunu bozacak en
kiictk, tutarli bir delil ortaya konulamamistir. Diger taraftan Hz.
Peygamber’den (s.a.v) sonraki donemlerde de tam bir tutarlilik sz
konusudur. Sahabe, tabiin, tebe-i tibiin ve sonraki donemlerde hiikiim
koyma mantig1; 6nce Kur’an-1 Kerim dikkate alinir, orada bulunmazsa,
Allah'in  Resul’iiniin  siinnetine bakilir, orada da bulunmazsa
sahabenin ileri gelenlerinin goriislerine miiracaat edilir, orada da
bulunmazsa Kur’an ve Stinnete bagh kalarak fakih kendi reyiyle
hiikkiim koyar. Bu uygulama ayni sekilde mezhepler icinde de
gerceklesmektedir.”?13 Biitiin bunlardan sonra resme baktigimizda
biittinliik arz eden hukukun Islam hukuku oldugu siiphe gotiirmez bir
gercektir. Yahudi hukuku ve Hristiyan/kilise/kanonik hukuk i¢in ise
boyle bir biittinltigiin olmadig: asikardar.

Sonug¢

Joseph Schact'mn Islam Hukukuna Giris/An Introduction to
Islamic Law isimli eserinden satir aralarindan tespit etmis oldugumuz
iddialardan sadece bes tanesini arastirmamiza konu edindik.
Goruldtgii gibi Schact bu iddialarmmi degerlendirirken belirli bir
metoda ve sistematige dayanmamustir. Ne akli kullanip iddialarma

gecerli bir ¢cikarimda bulunmus ne de nakli kullanip onu kendisine

78 Ayrintil bilgi icin bakiniz, Bagoglu, “Hiristiyan Hukuku,” Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi, 38-65.

79 Ayrintilt bilgi icin bkz. Izmirli Ismail Hakk, Ilmu Hilaf (Istanbul: Hukuk
Matbaasi, 1330), 36-46.
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delil edinmistir. Kaldi ki Schact Islam hukuku ve diger islami ilimler
alaninda -ilk boltimde hayat1 hakkinda bilgi verirken agiklamalarda
bulundugumuz gibi- ciddi anlamda bilgili, derinligine donanimi olan
bir kimsedir

Schact'm bu derece donanimini goriince ele almis oldugumuz
konulary; tarafsizlik adina, Avrupali bir alim goziiyle konulara
yaklastig1 gibi diistinmemize engel olan gerceklikler bulunmaktadir.
Cunkti Schact hem Arap dili alaninda, hem [slam hukuk usulii
alaninda ve hem de Islam hukuku alaninda yeterince konulara vakif
bir ilim adamidir. Bu derece donanima sahip bir alimin gerekce
gostermeden, delil getirmeden, saglam bir kaynaga dayanmadan
birtakim iddialarda bulunmasi manidardir.

Sonuc olarak Schacht'in Islami ilimler alaninda calismalarmin
temelinde; Miistesriklerin Seyhi olarak tarihe mal olmus olan Ignaz
Goldziher'in olusturdugu ekolti devam ettirerek bu gelenegi daha
sistemli bir sekilde ayakta tutmak, oryantalist iddialar1 s6ztim ona
giincelledigi izlenimi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan

Schacht’in bu soylemleri de bir iddiadan 6teye de gegmemistir.
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ISLAM MEDENIYETINE ISIK TUTAN BiR AYET-i
KERIME

Mehmet DEMIRCI*
1. Giris

Kur’an tefsirine dair yapilmis olan calismalar i¢inde, stire tefsirleri
ve ayet tefsirleri mevcut olup ayet tefsirleri icinde {izerinde en ¢ok
calisma yapilan ayet, Bakara suresinin 255. ayeti; Ayet el-Kiirsi'dir.
Tefsiri yapilan onemli ayetlerden bir digeri de Cuma namazinda
hutbede okunan Nahl suresinin 90 ayetidir. Bu ayet hakkinda dort tane

yazma tefsir risalesi bulunmaktadir.!

Bu ayetin icinde yer aldig1 Nahl suresi, tercih edilen goriise gore
Mekke doneminin sonlarina dogru miisriklerin baski ve iskencelerinin
iyice arttig1 bir donemde nazil olmustur. Mekke doéneminin ikinci
yarisinda ve Medine’ye hicrete yakin zamanlarda indigi soylenebilir.2

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu ortamda Arap toplumu, genel
olarak bedevi (gocebe) ve hadari (yerli-sehirli) olmak {izere iki
kisimdan olusmaktaydi. Mekke'de yasayan Kureysliler, ¢oldeki

Erii Hahiyat Fakiiltesi, hmehmetdemirci@erciyes.edu.tr, orcid: 0000-0001-
8459-5125

1 Mustafa Ozel, “Mustafa Riisdi’nin Nahl Stresi 90. Ayetin Tefsirinin
Tahkiki”, Tahkik: Islami Ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/2 (Aralik 2019):
116.

2 Mehmet Bags, “Ana Hatlartyla Nahl Stresi ve Kiilttirel Baglanmi”, Nahl
Siiresi Ornekliginde Bir Kollektif Tefsir Denemesi iginde, ed. Mehmet Bagis
(Ankara: ﬂahiyat Yay., 2021), 15.
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(badiye) gogebelere gore sehirli sayilmaktaydi.?> Mekke toplumunda
insanlar hiir, kole, mevali ya da farkli dini smuflar seklinde
gruplandirilmisti. Kadinlarin yani sira genel olarak zayif ve
gugstizlerin neredeyse yasam hakki bulunmamakta, ticari hayatta
bircok haksiz kazang yolu yaygmn bulunmaktaydi. Muhtemelen bu
sebeple stirenin muhtevasy; tevhit, ntiibtivvet, kiyamet, ahiret hayati,
adalet, iyilik akrabaya yardim vb. hususlardan olusmaktadir. Sure,
insanlar1 tevhit esasinda birlestirmeyi ve onlar arasindaki her tiirlii

smif farkini ortadan kaldirmay1 amaglamaktadir.*

Iste muhtemelen bu kapsamli mesajindan dolay1 Nahl suresinde
yer alan bu ayet-i kerimenin, Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz
doneminden itibaren cuma hutbesinin sonunda okutulmasi gelenek
haline gelmistir.> Aslinda bu ayetin yer aldig1 Nahl suresinin Hz. Omer
(r.a.) doneminde Cuma hutbesinde okunduguna dair haberler de
vardir. Buhari’de gecen bir rivayete gore Hz. Omer (r.a.) Nahl suresini
Cuma hutbesinde insanlara okumustur. Ilgili rivayetten anlagildigma
gore bu okumay1 baska bir Cuma’da da tekrar etmistir.6

Ayetin muhtevasina gelince, Nahl stresinin 90. ayeti, gerek fert
gerekse toplum hayatinin ahenkli ve erdemli olmasini hedefleyen tig
emir ve ¢ yasagr icermektedir. Bunlar adil olmak, iyilik yapmak,
akrabaya yardim etmek; cirkin islerden, fenaliktan ve azgmliktan

kagimnmaktir.”

Bu ayetin ihtiva ettigi konu itibariyle Kur’an-1 Kerim’deki en
kapsamli ayet oldugu sahabeden soyle rivayet edilmistir. Ibn Mes'ud

(r.a.) bu ayet hakkinda: “Kur’an’da hayr1 ve serri en kapsaml bir

3 Bagts, “Ana Hatlariyla Nahl Saresi ve Kiiltiirel Baglami1”, 15-16.

4 Bagis, “Ana Hatlariyla Nahl Stresi ve Kiilttirel Baglami”, 18-25.

5 Muhammed et-Tahir b. Asar, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Dirasetii’t-
Tanusiyye li'n-nesr, 1984) 14:259.

6 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhiri: Siiciidii’l-
Kur’an: 10 (Dimesk-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2002), 263.

7 M. Kamil Yagaroglu, “Nahl Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV Yay., 2006), 309.
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sekilde ifade eden ayet budur” demistir.# ibn Mes'ud'un (r.a.) bu
rivayetine ilaveten Kur’an siyaki da bunu dogrulamaktadir. Bundan
bir onceki ayet-i kerime’de “Bu kitab: sana ceste ceste indirdik ki her seyi
belig bir surette beyan etmek icin...” buyrulduktan sonra bu ayetin
gelmesi de dikkat ¢ekicidir. Denilmistir ki: Eger Kur’an’da bu ayetten
baska bir sey olmasa idi Kur’an hakkinda “Bu kitab1 sana ceste ceste
indirdik ki her seyi belig bir surette beyan etmek icin...” buyrulmus
olmas1 yine dogru olurdu.?

2. Ayet-i Kerimenin Niizul Ortami

[lgili ayetin niizul donemine dair aktarilan bazi haberler de onun
sahip oldugu bu kapsamli yontine 1sik tutmaktadir. Bu ayetin
muhtevasi hakkinda aktarilan haberlerden birisi soyledir:

Mekkeli misriklerden bazilar1 Ebu Talib’e yegeni Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) sikayet etmek {izere gelerek bu ayetten stz
etmisler ve bunun kendisine Yiice Allah tarafindan indirildigini iddia
ettigini haber vermisler. Bu ayette yer alan ifadeleri isiten Ebu Talip
onlara: “Yegenime uyunuz, ¢ctinkii o size mekarimi-i ahlak disinda bir

sey emretmektedir” cevabini vermistir.10

Buna benzer bir diger haber de soyledir: Resulullah (s.a.v.)’e gelip
gelmedigi ve Miisliiman olup olmadig: bilinmeyen Eksem b. Sayfi
isimli sahis, bu ayeti duymus ve kendisinin soziine deger veren
kavmine Hz. Peygamberin (s.a.v.) getirdigi mesajin insanlar arasinda
guzel ahlaki (mekarim-i ahlak) yerlestirmek amacma yonelik

8 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefstru’l-Kur’ani-
‘l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Seldme (Riyad:Daru Taybe li'n-nesr
ve't-Tevzi, 1999), 4: 596.

¢ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Asim Ciineyd
Koksal (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2022) 3:859.

10 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li
ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdulllah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 2006), 12: 411.
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oldugunu, onu en basta destekleyen kisilerden olmalar1 gerektigini ve

bu konuda gevsek davranmamalarini tavsiye etmigtir.!!

Velid b. Mugire’nin Kur’an’in belagatinin essizligi hakkinda tarihe
gecen sozlerini soylemesine sebep olan ayetin de Nahl suresinde yer
alan bu ayet oldugu bildirilmistir. Kurtubi'nin aktardig1 habere gore
Peygamber (s.a.v.) Velid b. Mugireye bu ayet-i kerimeyi okudugunda:
“Bir daha tekrar eder misin?” demis, Hz. Peygamber (s.a.v.) tekrar
okuyunca da su meshur ifadelerini kullanmistir: Bu s6zitin bambaska
bir tadi, bambaska bir gtizelligi var. Bu sozler, kokii sapasaglam dallar:
ise meyvali bir agaca benziyor; bunun bir beserden ¢ikmasi asla

mumkiin degildir.12

Niizul doneminde Kur’an ile karsilasan yeni muhataplar, ondaki
lafiz ve mana zenginligi karsisinda hayranlik duymuslar ve bu s6zlerin
Islam medeniyetinin énemli bir unsuru olan giizel ahlak ve erdemlere

(mekarim-i ahlak) isaret ettigine dikkat cekmislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yeni dini teblig etmek tizere zaman
zaman bu ayeti secerek orada yer alan unsurlar1 mesaj olarak iletmesi
de bu bakimdan anlamlidur.

3. Medeniyet Kavramu ile ilgili Ayette Yer Alan Unsurlar

Medeniyet kelimesinin kokii, Arapca’da sehir anlamimna gelen
medine’dir. Medeniyyet, Osmanli Tiirkcesi'nde Medeni (medeniyye)
ve medini ise “sehre mensup olan, sehirli” manasma gelmektedir.!3
Medeni kelimesi sehirli, terbiyeli, gorgilti, nazik, uygar anlamina
gelirken; medeniyet medenilik, sehirlilik, sosyallik, uygarlik anlamina

gelir.14

11 {bn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani-‘lI-azim, 4: 596.

12 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’'l-Kur'an, 12: 411.

13 {lhan Kutluer, “Medeniyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 28
(Ankara: TDV Yay., 2003), 296.

14 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Okul ve Yazisma Sozliigii (Ankara:
Dogus Matbaa, 1964), 214.
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Sehirdeki hayatmin insana sosyal, siyasal, entelekttiel, kurumsal,
teknik ve ekonomik alanlarda birikim, diizey ve firsatlar sunmasi
sebebiyle, medeniyet kelimesinde sehre vurgu yapan bir anlam
vardir.’> Bu yoniiyle medeniyet, sehir (medine) kelimesiyle yakin bir
iliskiye sahiptir.

[slam  Medeniyetinin  temellerinin  atildigt ~ Medine-i
miinevvere'nin de ayni sebeple “Medine” olarak isimlendirildigi
sOylenebilir. Allah Resultine nisbetle Peygamber sehri anlaminda
Medjinetiirrestl (Medinetiinnebi) ve el-Medinetii'l-miinevvere olarak
isimlendirilmistir. Medine ismi, 6zellikle Allah Resultiniin hicretinden
sonra gerceklesen medenilesmeye vurgu yapan bir isimdir.’® Buna
gore sehrin belirgin 6zelligi orada bir peygamberin bulunmasi ve

sehrin o peygamberin sahsiyeti cercevesinde sekillenmesidir.

[slam kiiltiirinde medeniyete acikca vurgu yapilan doneme
gelince, medeni ve medeniyyenin terim olarak kullanilmasi biiytik
Olctide tercime faaliyetleri donemine rastlar.” Bu donemden sonra
Islam felsefesinde de Medine-medeniyet iligkisine vurgu yapilmistir.
Farabi, el-medinetti'l-fazila kavramiyla bu iliskiye dair vahiy alan bir
ondere ve onun o6gretileriyle kurulan sehre su ifadelerle dikkat
cekmistir: Eger bir sehrin ahalisi tarafindan benimsenen ve kusaklar
boyu izlenen diinya goriisti vahiy alan bir kurucu bagkan tarafindan
sekillendirilmisse bu sehir erdemli sehir (el-medinetii’l-fazila) adimni

alir.18

Medeniyetin temel unsurlarina isaret eden bu ayette {ic temel
kurucu unsur sunlardir: Adalet (adl), Kulluk-Ahlak (ihsan),
Yardimlasma (itd). Bu ti¢ temel olumlu unsur bu ayet-i kerimede bir
arada zikredilmektedir. Ayette ayn1 zamanda medeniyete aykir1 ve

15 Kutluer, “Medeniyet”, 296.

16 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 28 (Ankara: TDV Yay., 2003), 305.

17 Kutluer, “Medeniyet”, 296.

18 Kutluer, “Medeniyet”, 296.
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onu yikict unsurlar da su sekilde siralanmistir: Cirkin davranislar
(fahsa), Dine ve sagduyuya aykir1 isler (miinker), Zuliim ve haksizlik

(bagy).
3.1. Adalet

I[slam dini, Kur'an-1 Kerim ve akli ilkeler cercevesinde adalet
kavrami, zultim ve haksizligin karsit1 bir anlam tasir. Bu da her seyi ait
oldugu mertebesine yerlestirmek, hakki yerine koymak anlamina

gelir.

Hakki yerine koyma, hakki teslim etme gorevinin adi, adalet
olarak ifade edilmistir. Iste insana diisen adaletli davranma gorevi
cercevesinde yapilmasi gereken ilk gorev, uluhiyet hakkinin Yiice

Allah’a ait oldugu gergegini teslim etmektir.

Varlik diinyasinda ilk teslim edilmesi gereken hak, Yiice Hakk’'in
hakki1 olan uluhiyet hukukudur. Bu hukukun birincisi ise vahdaniyet,
yani O'nun tekliginin kabul ve teslim edilmesidir. Ctnkii ortag: ve
benzeri olan, en yiiksek seviyede bir tazimi hak etmis olmadig1 gibi
buna layik da olmaz. Bundan dolayidir ki adaletin basi, ilahin
birliginin kabul edilmesidir. Nitekim bu ayetin tefsiri baglamimnda ibn
Abbas’dan (r.a.) nakledildigine gore adalet, Allah’tan baska ilah
bulunmadigina sehadet etmek; ortak kabul edilen ilahlar1 devre dis:
birakmaktir.’ Buna gore Akil ve irade sahibi insanin adalet
cercevesinde yapmasi gereken ilk gorevin tevhit oldugu ortaya
cikmaktadir. Tevhit, dinin, Kur’an'in, varligmn, dinin tezahiirii olan
medeniyetin kisacasi her seyin temeli olup, bu distince kuvve-i

ilmiyenin varacagi zirve noktasidir.20

Tevhit anlamindaki adaletin medeniyet ile iliskisi su sekilde
acgiklanmustir: Medeni bir hayatin gerceklesmesi igin sosyal iliskilerin
is birligi zemininde ydriitilmesi kadar adalet ilkesine gore
stirdiirtilmesi de gereklidir. Bu ilkenin hayata gecirilmesi, herkesin

19 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3:856; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani-'l-azim, 4: 595.
20 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3:834.
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adaleti kendi cikarina gore yorumladigl ve bu ytizden kargasanin
hiiktim strdtigi bir durumda s6z konusu olamayacagindan adaleti
herkes igin saglayacak kurallarin konmasi zorunludur. ibn Sina’ya
gore bu kurallar1 koyacak olan kisi vahiy alan bir nebi olmalidir.2!
Huneyn muharebesi sonrasinda ganimetlerin taksiminde kendisine
adaletli davranmasin soyleyen kisiye Hz. Peygamberin (s.a.v.) “Ben
adil olmayacaksam, kim adil olabilir ki”22 seklinde cevap vermesi,
adaletin saglanmasinda tevhit inancinin teblig edicisi olan

peygamberin roliine isaret edilmistir.
3.2. Thsan

Thsan kelimesi ltigatte iki anlamda kullanilmistir: Yapilan bir isi en
gtizel bicimde yapmak; baskalarina iyilikte bulunmak. Dilimizde daha
¢ok bu yontiyle bilinir. Ayette her ikisi manada muhtemel olup iki
turlti de tefsir edilmistir. Yaptigmi gtizel yapmak anlami, hadis-i
serifte “Yiice Allah’1 goriir gibi ibadette bulunmak” seklinde ifade
edilmistir. Diger mana ise “Kendin icin istedigin/hoslandigin seyleri
kardeslerin icin de olmasini istemendir” hadis-i serifiyle tefsir

edilmistir. 23

Ayet-i kerimedeki bu kapsamli kavram, ilahi emre tazim
gostermek, halka karsi sefkatli ve merhametli olmak seklinde

Ozetlenmistir.24

Baskalarina iyilikte bulunmak anlaminda ihsani agiklayan hadis-i
serif, mekarim-i ahlaka atifta bulunmaktadir. Dikkat edilirse hadis-i
serifte ifade edilen davranis olumlu oldugu gibi yapici ve insa edici bir
niteliktedir. Insanin kendisi adina arzu etmis oldugu seyleri baskast

2l Kutluer, “Medeniyet”, 297.

22 Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, el-Miisnedii’s-
sahthi’l-muhtasar mine’s-stinen, thk. Nazar Muhammed el-Feryabi, Zekat:
47, (Riyad: Daru Taybe, 2006), 471.

23 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3:857.

2 Debreli Vildan Faik, “Nahl/16 Stresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, haz.
Mustafa Ozel, C. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006): 143.



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 268

admna da arzu etmesi, o yonde olumlu yonde harekete gecmesi ve o
yonde iyi davranislar sergilemesidir. Burasi islam ahlakinin yapici ve
baskalarin1 da dontistiirtici yoniine vurgu yapmaktadir. Yoksa
modern donemlerde ifade edildigi gibi “kendine yapilmasinm
istemedigin bir seyi bagkalarmma yapma” seklindeki bir ahlak
anlayisinin 6tesinde bir sahsiyet olgunluguna dikkat cekilmistir. Diger
yandan hadis-i serifteki olumlu davranis: ifade etmek {izere segilen
“ehabbe-yuhibbii” fiili de dikkat c¢ekicidir. Sevmek/hoslanmak
anlamina gelen bu kelime, yapilacak olan davranisin giizel ve dogru

davranisin sadece zorlama

Bu davranisin bir zorlama ile degil bir irade hatta bir gontilliiltikle
icten gelerek yapilmasina vurgu yapmaktadir. Sadece aklen dogru
olmasi sebebiyle degil, ayn1 zamanda goniilli olarak icten gelerek, o
davranisi icine sindirip iyice benimseyerek ve belki de artik bir tabiat-
bir aliskanlik haline getirerek, hi¢ de zorlanmadan yapmak demektir.
Iste secilen “ehabbe” fiilinde bu incelikler bulunmaktadir ki, bu Islam
ahlakinin bir 6zelligidir.

3.3. Yardimlasma

Bu meziyet de “ihsan” kavraminin igcinde mevcut olmakla beraber
ayette ihsanin 6zel bir yoniine dikkat ¢ekilmistir ki o da yakmlara

yardimda bulunmak demektir.

Insanlarin yakin gevresine yaptiklart iyilikler, ilk basta olagan ve
beklenen bir durum gibi olsa da bu iyiliklerin belli bir istikrar iginde
stirdiirtilmesi s6z konusu olunca durum biraz degisebilmektedir.
Insanlar aras: iliskilerde yakin gevreyle olan karsilikli etkilesimin
¢oklugu, onlar arasindaki iliskilerin seyrini degisken kilmakta bu
durum bazen davranislarda istikrarli bir tutumun ortaya ¢ikmasi
zorlastirmaktadir. Yakin cevreyle girilen iyilik iliskilerinde de benzer
sonuclar ortaya cikabilmekte, bazen bu iyilikler, 6zellikle de maddi
nitelikte olan iyilikler kesintiye ugrayabilmektedir. Dolayisiyla yakin

cevreyle olan etkilesim, bazen iyiliklerin olumsuz etkilenmesine sebep
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olabilmektedir. Bu durumlarda iyiliklerin devami O6nem arz
etmektedir.

Bundan baska yakin cevreye yapilan iyilikler, 6zellikle maddi
nitelikte olan iyilikler, s6z konusu cevrede, bunlarin devam etmesi
yoniinde bir beklenti olusmasina sebep ola-bilmektedir. Burada
kendilerine iyilik yapilanlar, iyilikten yararlananlar yakin cevrede
oldugu igin iyilik yapanin bu yardim stirdtirmesi beklentisi daha gok
hakimdir. lyiligi yapan kisinin de yakin cevredeki bu beklentinin
farkinda olmasi burada kendisini az ¢ok hissediren manevi bir baski
olusturabilmektedir. Uzak cevreye veya tanidik olmayan gevrelere
yapilan iyiliklerde boyle bir beklenti olusmasi s6z konusu degildir. Iste
sozil edilen beklentinin yakin ¢evrelerdeki bu manevi bask: altinda

iyiliklerin devami 6nemli hale gelmektedir.2

Iste Nahl suresindeki bu ayet-i kerime yakinlara iyilikte

bulunmay1 ayrica tesvik etmektedir.

Ayeti kerimede olumlu olmayan ti¢ ttirlu davranistan soz
edilmistir:

1- Cirkin davranislar (fahsa)
2- Dine ve sagduyuya aykiri isler (mtinker)
3- Zultim ve haksizlik (bagy).

Bunlardan fahsa kelimesi, cirkin fiil/davranis anlamma gelir.
Asir1 derecede sehevi arzular pesinde kosma sonucunda ortaya ¢ikan
zina vb. davranislardir. Miinker, ne ser’i bakimdan ne de o6rf-adet
bakimindan hos karsilanmayan fiillerdir. Bu davramslar, insanda
bulunan ti¢ kuvvenin terbiye edilmemesinden, dizginlenmemesinden
ileri gelen tig ttirlti fenaliktir. Diinyada insanliktan sadir olan ne kadar
kottiluk, bozulma, zarar verme ve zuliim varsa bunlarin hepsi bu tg

kuvvenin terbiye edilmemesinden ileri gelmektedir.

25 Mehmet Demirci, Kur'an’da Iyilik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2022), 35,36.
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[nsanda bulunan ve terbiye edilmesi gereken {i¢c kuvve sunlardir:
1- Kuvve-i seheviyye-i behimiyye. 2- Kuvve-i gadabiyye. 3-Kuvve-i
vehemiyye-i seytaniyye. Ayette sayilan kotti durumlar bunlarin
neticesidir.

[slam ahlakgilarma goére insandaki bu ii¢ kuvvenin terbiye
edilerek akil ve ser’ olculerine gore dengelenmesi (adalet)
gerekmektedir. Bunlarin basariyla dengelenmesi sonucunda insanda
temel bir erdem ortaya gikar ki, Islam ahlakgilar1 bunun adina adalet
demislerdir. Nahl suresinde yer alan adalet, Islam ahlak: acisindan

boyle bir anlama da isarette bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tebligiyle baslayan,
niizul déneminde heniiz Islam’a girmemis kisiler tarafindan bile
mekarim-i ahlak olarak takdir goren bu temel erdemin adi, adalettir.
[ste Kuran-1 Kerim, ilk nazil oldugu andan itibaren Islam
medeniyetinin ahlaka vurgu yapan bu temel ilkeyi/adalet ilkesini

tespit etmis bulunmaktadir.

Adaletin ve adaletli davranmanin, Islam  medeniyeti
mensuplarinin belirgin vasfi olarak tespit edilmis olmasi gercegi,
baska ayetlerde de agikga ifade edilmistir. Nahl suresinde adalete ve
diger unsurlara vurgu yapan bu ayetin, Bakara suresinin 142. Ayeti ile
de medeniyet-adalet acisindan soyle bir iliskisi bulunmaktadir. Yiice
Allah ilgili ayette Islam immeti/medeniyeti mensuplarina seslenerek
ve onlarin sahip olduklar1 adalet misyonunu mealen soyle ilan
etmisgtir:

“Iste boyle sizi do§ru bir caddeye cikarp ortada yiiriiyen bir iimmet
kildik ki siz biitiin insanlar tizerine adalet numiinesi, hak sihidleri olasiniz,
Peygamber de sizin tizerine sahid olsun...”

Bakara suresinde gecen bu ayeti kerime, Islam
timmetinin/tesekkiiliinde ©nemli bir yeri olan kible konusu
baglaminda yer almaktadir. Burada bir taraftan kible konusuna yer
verilirken diger taraftan bu kible mensuplarinin belirgin karakterine
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yani adalete vurgu yapilmistir. Bagka bir ifadeyle kible, Islam
medeniyetinin somut tesekkiiliinti; adalet ise bu medeniyet
mensuplarinin temel ahlaki karakterini ifade eder.

Ayette gecen “vasat tUmmet” kelimesi, adalet vasfiyla
aciklanmistir. Miifessir Elmalili “vasat” kelimesindeki adalet manasini
da mealine “Adalet numiinesi, hak sahidleri olasimz..” ifadeleriyle
yansitarak soyle aciklamistir: Cenab-1 Allah timmet-i Muhammed’i
insanlar arasinda boyle haksinas, haktan yana, adil, giizel ahlak: ve
ilmi irfantyla seckin bir cemaat (medeniyet) yapmak ve tam manasiyla
adil bir timmet teskil etmek icin Muhammed (s.a.v.)’in golgesinde
yeni bir sirat-1 mitistakime hidayet buyurmustur.26

Ayet-i kerimede yer alan adalet, asiriliklardan uzak durmalk, itidal
tizere olmak, ifrat-tefrit dengesini koruyabilmek demektir. Konuya
yukarida sozii edilen kuvveler acisindan bakildiginda adalet, bu
kuvvelerdeki dengenin gozetilmesi demektir.

Insanda bulunan ii¢ temel kuvve ve bunlarmn adalet ile iliskisi
soyledir:

1- Kuvve-i seheviyye: Bu kuvvenin asir1 olmasina inhimak; fiicur,
geri olmasina da humaid denir. Ortasi, yani dengeli olmasina da iffet
denir.

2- Kuvve-i gadabiyye (6fke giicti): Asirisi, tehevviir, geri olmasi
cebanettir. Ortasi ise secaattir.

3- Kuvve-i akliyye: Asiris1 cerbeze, geri olmas1 gabavet, ortasi ise
hikmettir.

Bu dengeler korundugunda insanda ti¢ temel insani erdemin
ortaya cikacag ifade edilmistir Bunlar: iffet, secaat, hikmet. Diger

26 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1:615.
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erdemler bunlarin dallar1 sayilirlar. Iste iffet, secaat ve hikmetin bir
insanda toplanmasiyla yeni bir vasif ortaya ¢ikar. Buna adalet denir.?”

SONUC:

Kur’an-1 Kerim’'in ntizuli ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
rehberligiyle baslayan ve Miislimanlarin samimi ve faydal
calismalartyla somut bir nitelige biirtinmiis olan Islam medeniyeti, her
zaman ve her durumda adaleti ve adaletli davranmay1 merkeze

almustir.

[slam Medeniyetinin adalete-mekarim-i ahlaka dayanan bu
ozelligine dair isaretler, Miislimanlarin hentiz hakim bir topluluk
haline gelemedigi Mekke’de ortaya ¢ikmaya baslamistir. O doénemde
nazil olan Nahl suresinin 95. ayetinde bu isaretler en genel anlamiyla
ifade edilmistir. Buna gore Islam medeniyetinin Kurucu unsurlar1
adalet, kulluk-gtizel ahlak ve yardimlasmadir. Buna mukabil ayette
medeniyetleri tehdit edici unsurlar da acikca belirtilmistir. Bunlar da
soyledir: Cirkin davranislar (fahsa), dine ve sagduyuya aykir isler
(mitinker), zultiim ve haksizlik (bagy).

Kur’an-1 Kerim'in siralamis oldugu bu unsurlar evrensel olup,
temeli adalet ilkesine dayanmas1 hasebiyle aslinda bir medeniyetin
yiikselisine vesile olan ya da yikilisina zemin hazirlayan etkenlerdir.
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ISLAM VE ADALET

Canan AKGUN!
Islam’da Adalet Kavrami

[slam distincesinin en temel kavramlari hak (gerceklik), ilim
(bilgi) ve adl (adalet) kavramlaridir. Diger kavramlar da bu kavramlar
etrafinda sekillenir. Islam diisiincesinde ilim, adaletin tesis ve
devamlilig1 igin vazgecilemez bir gerek sarttir. [lme deger verilmeyen
yerde adaletin isleyen bir miiessese haline gelmesi miimkiin degildir.
[slam medeniyetinde toplumsal diizen, ekonomik yasam ve hukuki
adalet kisilerin kendi keyfine gore degil, gerceklige bagl olarak

degerlendirilir.

‘Adalet, davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim
vermek, esit olmak... gibi manalara gelen bir masdar-isimdir. Yine
ayni kokten bir masdar-isim olan ve “orta yol, istikamet, benzer, bir
seyin karsilig’’ gibi manalara gelen ‘adl’ kelimesi, sifat olarak
kullanildiginda ‘adil’ ile es anlamli olup ayni zamanda Allah’mn

isimlerinden biridir.”2

Esma’ii-l Hiisna’dan (Allah’in Giizel Isimlerinden) olan ‘Adl’in
anlami da soyledir: “Adaletin Yaratan’i ve Sahibi. Kulu icin ezelde neye

hiikmetmis ise onu ona eksiksiz olarak veren.”? “Adil olan; asla

1 Doktora  Ogrencisi,  Erciyes  Universitesi ~Hukuk  Fakiiltesi,
cananakkgunn@gmail.com

2 fslam Ansiklopedisi, Mustafa Cagrici, Cilt 1, TDV yay., Istanbul 1988, s.
341

3 Ahmet Yiiksel Ozemre, Din, {lim, Medeniyet, Pinar yay., Istanbul 2002, s.
29
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zulmetmeyen, kullarmna da adil olmayi, adaletle davranmay:
emreden.’

Adalet Kur’an ve Hadislerde ‘diizen, denge, esitlik, gercege uygun
hitkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diristlik,
tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir.”s Kur’an Hz. Peygamber’in
(sav) adalet sifatini; daveti yani peygamberlik gorevini yerine
getirmesi, insanlarin keyfi istek ve arzularim1 hesaba katmadan ilahi
emirlerin gosterdigi sekilde dogru olmasi ile kazanabilecegini ifade
etmistir. Adalet ruhi denge ve ahlaki kemaldir. Kur'’an’da Islam
toplumunun bir niteligi olarak gecen ‘vasat timmet’ tabirindeki ‘vasat’
kelimesi de Islam alimlerince ‘adalet’ manasinda anlasilmustir.
Kur’an’a gore adaletin olctisti hakkaniyettir. Adalet hakka uymakla
saglanir. Kur’an’da hak ve adaletin mutlaklig1 6ylesine vurgulanmistir
ki bizzat Allah’in ahirette adaletle hiikmedecegi ve O'nun bu vaadinin
kesin (hak) oldugu belirtilmistir.

Farabi, adalet sifatinin Allah’in zatinin disinda degil cevherinde
bulunan bir nitelik oldugunu séylemistir. Islam diistiniirleri evrenin
her alaninda var oldugunu kabul ettikleri diizeni insanlarin birbirleri
arasindaki iliskilerde de aramislardir. Toplum yapisinin olusmasi ve
saglikli bir sekilde isleyebilmesi bu iligkilerin Ibn Sina’nin tabiriyle
kanun (stinnet, seriat) ve adalet ilkelerine uygun diizenlenmesine
baglhdir. Kanun ve adalete dayali olan bu sosyal diizen, ilahi emrin bir
sonucudur. ‘Bu suretle siyaseti bir peygamber meslegi olarak goren
Islam diistintirleri bu gorevi tistlenenleri toplumun hem maddi hem
de manevi gelismesini saglamakla yiikiimlii saymiglardir.’e islam
diistintirlerine gore adaletin yakindan iligkili oldugu diger bir kavram
da esitliktir. Ibn Miskeveyh adaletle esitligi es anlamli sayar. Cok

yonlii bir Islam bilgini olan Gazali'nin Thya eserinde adalet terimine

4 Dr. Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l Furkan, Kur’an-1 Kerim ve Tefsirli Meali,
Server yay., Istanbul 2015, s. 69

5 Mustafa Cagricy, a. g. e, s. 341

6 Mustafa Cagricy, a. g. e., s. 343
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verdigi bazi anlamlar da soyledir: ‘Her hak sahibine hakkimnmn
verilmesi’; kisinin hakkini ziyade ve noksan olmadan almasy; “asirilik
ve yetersizlikten (ya da ifrat ve tefritten) beri olmak ve terazinin iki
kefesinin denkligi.”

Kur’an soyle soyliiyor:

“Yarattiklarimiz iginde daima hakka gotiiren ve hak ile adaleti
gerceklestiren bir topluluk vardir.” (7/181)

‘De ki: Rabbim her iste adaletle davranmay1 emretti.’
(7/29)

‘Allah kendisinden baska ilah olmadigina sahittir. Melekler, hak
ve adaletten ayrilmayan ilim sahipleri de sahittir ki: O’'ndan baska ilah
yoktur.” (3/18)

‘By iman edenler, kendiniz, ana babaniz ve yakinlarmiz aleyhine
bile olsa, Allah igin sahitler olarak adaleti ayakta tutun.” (4/135

‘Stuiphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar

arasinda hiikmettiginizde adaletle hiitkmetmenizi emrediyor.” (4/58)

‘Ey iman edenler, Allah icin hakki ayakta tutan ve adaletle sahitlik
edenler olun. Bir topluluga duydugunuz ofke, sizi adaletsiz

davranmaya sevk etmesin! Adaletli olun; takvaya en uygun hareket
budur.” (5/8)

‘Tartiy1 adaletle yapin, terazide eksiklik yapmaym.” (55/9)

‘Iste bunun icin sen hakka davet et ve emrolundugun gibi dogru
ol; onlarin keyiflerine uyma ve de ki: “Allah’in kitaptan indirmis

olduguna iman ettim ve aranizda adalet yapmakla emrolundum.’
(42/15)

Hukuk Ve Adalet

Insan yeryiiziinde yasayan bir varlik olarak daima ilk nedenleri,
degisiklik gosteren olgular1 ve yasalar1 arastirmak istemistir.
Toplumsal bir ortamda insan iliskileri belli kurallara gore anlam
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kazanir. Birey icinde yasadig1 toplumun 6ntine c¢ikardigi olaylar: da
sorgulamaktan geri durmaz. Hiiktimlerin ¢ikis noktalar: dogal olarak
ortaya konulmus olgulardir. Her akli muhakemede, dogru olsun veya
olmasin yargilar 6ne siirtiliir. Son ¢6ztimlemede dogrunun ve yanlisin
olctiisti birey olursa, ttim insanlik icin gegerli ilkelere ve kiilli gerceklige
ulasilmaz. Hakikat izafilegir. Bu durumda insan kendisi icin erisilmesi
miumkiin olan tek seyle, kendi kendisiyle ugrasir. Bu acidan hukuk
kavraminda normatif bir muhteva da olmalidir.

Hukuk distincesi, hukuki degerlendirme ve yargi sorunlarini
igerir. Hukuki degerlendirme kavrami da dogal hukuk ve buna bagl
olarak insan haklarmi kapsamma alir. Ciinkti hukukun ‘ebedi
degerlerle’ yani hayat, medeniyet ve insan diistince ve olgulariyla ilgisi
vardir. Mantik ve ahlak birliktedir. Hukuk kisilerin sayg1 gostermesi,
uymasl, buna bagh olarak belli bir toplumsal diizenin kurulmasi ve
strdiirtilmesi icin vardir. Burada toplumu olusturan bireylerin, dteki
varliklara kiyasla belli niteliklere, 6rnegin akil, vicdan gibi olgulara
sahip olduklar1 goz oniine alindiginda, bu varliklar icin baglayic
olabilmesi agisindan tutarli nedenlere dayanmasi gerekmektedir. Iste
hukukta bu tutarli nedenler adalet ve hakkaniyettir. Hukukun 6ztine
isaret etmeleri yaninda pozitif hukuk sistemi acisindan da adalet ve
hakkaniyet bir zorunluluktur. Hukukta ¢6ziim yollar1 arasindan
adalet kavramina en uygun diisenini se¢mek; olusacak yargi ve kararin
inandirici, baglayic ve dolayistyla hukuka uygun olmasi bakimindan
zorunlu sayilmaktadir.

Anlasilmaktadir ki hukuki yargilarin olusmasi sadece tek tek
olaylar ya da durumlardan mantiksal bir c¢ikarim yapma islemi
degildir. Bunun yaninda olaylar ve durumlarla ilgili cikar
catismalarinin  tartisilmasini, adalet ve gerceklik agisindan
degerlendirilmeye tabi tutulmasini gerektiren bir tutumdur. Hukuk
bir adalet bilimidir. “Yasa koyucu hukukun niteligini, sadece giice
dayali olarak zorlayan bir diizen olarak degil, tersine biittintiyle ahlak
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acisindan baglayici bir olgu oldugunu kesinlikle gozden wuzak

tutmamalidir.””
Islam’da Sosyal Adalet

[slam’da pratik hayat, dinin ortaya koydugu gercekten farkli
degildir. Islam ibadetleri, amelleri, toplumsal yasalar1 ve yoneltmeleri
ile bir buittindiir. Din ile diinya ve iman ile sosyal hayat arasinda bir
ayirim yoktur. Islam’da sosyal adalet, yalniz ekonomik durumla smirlt
olmay1p, hayatin tiim yonlerini ve temel prensiplerini i¢ine alan genis
kapsamli bir adalettir. Islam hem yénetim igin ve hem sermaye igin

adaletli bir siyaset izler.

[slam’m hayata bakis agisinin genisligi, hayatin tizerine bina
edilmis oldugu -ekonomik degerlerin disinda kalan- oteki deger
olciilerini de g6z 6niinde tutmas, Islam’1 toplumda adalet ve dengenin
saglanmas1 konusunda daha giiglii ve adaletin tiim insanlik dairesi
icerisinde gerceklestirilmis olmasi bakimindan da diger sistemlerden

daha tistiin kilar.

[slam insanin sahsiyet ve onurunu kazanmasma biyiik nem
verir; onlarin ruhlarindaki yticelme ve adalet duygularim
saglamlastirir. Riziklandiran yalniz Allah’tir. Rizik endisesi insanlar1
kolelestirmemelidir. ihtiyaglar insana kisiligini kaybettirebilir. Hatta
kisi dilenebilir. Iste bu noktada Islam prensipleri ve yasalariyla
devreye girer ve ihtiyac nedenleri neyse onlar1 ortadan kaldirir. Sayet
o nedenler var ise, onlar1 da yok etmek icin kanunlariyla devreye girer.
Herkes icin yeterli hakki ortaya koyar ve hakkin yerine getirilmesi ve

ddenmesi igin de devleti gorevlendirir.

[slam’da biitiin insanlar diinyada ve ahirette, yasa 6niinde ve
Allah huzurunda esittir. Ustiinliik sadece giizel ve iyi davranislarla,
asalet de Allah’a itaat etmekle, takva ile saglanir. Islam erkek ve

7 Ismail Killioglu, Felsefe ve Hukuk Mliskisi, Ilim ve Sanat dergisi, 1987/14,
s.76
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kadinin esitligini de gercek anlamda teminat altina almistir. Dini
acgidan bu boyledir:

‘Erkek olsun, kadm olsun inanmis olarak kim iyi bir amelde
bulunursa onlar cennete girecek ve zerre kadar bile haksizliga
ugratilmayacaklardir.” (4/124)

‘Nitekim Rableri onlara (dualarini kabul ederek) cevap verdi:
Stiphesiz Ben, erkek kadin icinizden hayirh bir is yapanmn isini bosa
¢itkarmam. Siz birbirinizdensiniz.” (3/195)

Kadin ve erkek miilk edinme ve ekonomik tasarruflar yontiinden

de esittir:

‘Anne baba ile akrabalarin biraktiklarindan erkekler icin de bir
pay vardir; anne baba ile akrabalarin biraktiklarindan kadinlar icin de
bir pay vardir.” (4/7)

‘Erkeklere kazandiklarindan bir pay oldugu gibi, kadinlara da
kazandiklarindan bir pay vardir.” (4/32)

Islam toplumu, ihtiyag sahibi olanlarin bakimin karsilar. Islam
devleti zekat ile ilgili mallar1 toplar ve gerekli yerlere harcar. ‘Sayet bu
toplanan zekat harcamalar1 karsilayacak durumda olmazsa, fakir ve
yoksulun ihtiyaglarin1 gideremez ise, bu takdirde giicti ve durumu
miisait olanlara Islam devletince vergi ytiklenir. Bu yiiklenecek olan
vergi ihtiyag¢ igindekilerin ihtiyaglarin1 giderecek derecede olmals,
ancak bu vergi konulurken herhangi bir kayda ve sarta bagl
kalmaksizin gereken yapilmalidir. Kisaca verginin konulmas: higbir
kayda ve sarta bagl degildir. Sayet timmet icerisinde bir tek kisi bile
ag olarak gecelerse Islam toplumunun tamami, o kimsenin ihtiyacini
karsilamak tizere ve onu doyurmak igin calismadiklar1 siirece
gtinahkardir.’s

8§ Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, cev. Harun Unal, Beka yay.,
Istanbul 2019, s. 130
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Gazali Sel¢uklu hiikiimdari Sultan Sencer’in talebi tizerine ve ona
hitaben devlet ve devlet yonetimiyle ilgili diistincelerini yazmuistir.
Agac sembolizmini kullanarak, iman agacinin dallar1 olan amellerin
iki kisma ayrildigin belirtir ve sdyle ifade eder: “Onlardan biri seninle
Allah Teala arasindadir; orug, namaz, hac, zekat, icki i¢cmekten
kacinmak ve haramdan sakinmak gibi. Digeri seninle halk arasindadir
ve adalete riayet etmek ile zulimden kagmmaktan ibarettir.”
Distintirtimiiz daha sonra Sultan Sencer’i, kendisiyle Allah arasindaki
islerde  O'nun affinin  beklenebilecegi ama insanlara yapilan
haksizliklar konusunda kiyamet giintinde hicbir sekilde bagislayici
olmayacag1 konusunda uyarir ve ‘Bunun tehlikesi biiytiktiir ve adalet
ve insafla hareket edenler disinda hicbir hiikiimdar bu tehlikeden beri

degildir'10 seklinde bir ctimle kurar.
Sonug¢

[slam medeniyetine baktigimizda 6zellikle klasik dsnemde (7-12.
ytizyil) Mislimanlarin bilim ve felsefe alaninda genis capta ve ¢ok
yonlti bir arastirma cabasi icinde olduklarimi goriiyoruz. Islam
medeniyeti lisan {izerine kurulmus bir medeniyettir. Miisltimanlar
Kur'an’daki kavramlara dayanarak diistinme aliskanligini
koruduklari tarih boyunca, tiim insanliga yonelik, gerceklikle uyumlu,
adalet ve hakkaniyet prensiplerine dayali bir model ortaya
koymuslardir

Adaletin icinde barmdirdigr manalar, evrendeki diizenin temel
unsurlarindan birisi olarak degerlendirilmesinden giinlitk hayatin
turli meselelerinde uygulanmasina kadar genis bir alana
yayilmaktadir. Kur’anm adalet tasvirlerinde onemli iki 6zellik
goriiliir; birisi adaletin temelde her insanda dogustan oldugu, digeri

9 Akt. Sabri Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet, iktisat yay., Istanbul
2021, s. 54
10 Sabri Orman, a. g. e., s. 55
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de peygamberlerin bu adaletin yasayan misali ve Hz. Muhammed’in

(sav) bunun en yiiksek noktas1 oldugudur.

[slam’in diinyaya bakis agisi; adaleti insan hayatinin tiim yénlerini
kapsayacak sekilde gerceklestirmis ve onu sadece hukuki ve iktisadi
alanla smirlamamustir. Ctinkii insan hayatinda hem maddi ve hem de
manevi degerler bulunmaktadir. Ustelik hayatin bu iki yéntinii
birbirinden ayirma imkani da yoktur. Temelde Islam toplumu
aralarinda bir dayanisma ve uyum bulunan, adaletin hakim oldugu

toplum demektir.
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ISLAM VE GLOBAL ADALET TARTISMALARI:
JOHN RAWLS’UN ULUSLARARASI HUKUK
TEORISINDE HIPOTETIK MUSLUMAN TOPLUM
MODELI UZERINE

Mehmet Fatih DENiZ"

Giris

John Rawls’un halklar hukukunu tartismadan 6énce onun ulusal
adalet modelini kisaca hatirlamak gerekebilir. Rawls, bir tilkede sosyal
adalet arayan rasyonel aktorlerin farazi bir tarafsizlik durumunda
(original position) cehalet perdesi (veil of ignorance) altinda olan
taraflarin rasyonel olarak iki temel adalet ilkesinde uzaklasacaklarini
one stirmiistiir. Kaba kuvvete degil, karsilikli rizaya dayali bu zeminde
varilan toplumsal adaletin ilk maddesine gore her bir kisi herkes icin
saglanan esit temel hak ve 6zgiirliiklere sahiptir. Ikinci maddeye gore
ise sosyal ve ekonomik esitsizlikler adil firsat esitligi altinda ve
toplumdaki en az avantali tyelerin yararina (difference
principle/farklilik ilkesi) olacak sekilde diizenlenmelidir (Rawls, 2001,
s. 42-43). Rawls boylesi siyasal bir diizene (well ordered society) sahip
toplumlarin liberal-demokratik toplumlar olduguna inanmakla
birlikte hukuk anlayislaria uygun olarak bu iki temel adalet ilkesine
kapalt olmayan bir adalet tasavvuruna sahip toplumlarin da iyi
diizenlenmis toplum kategorisinde degerlendirilebilecegini kabul
etmektedir. lyi diizenlenmis toplum olmanin tek kosulunun liberal-
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demokratik toplum olmadigmi Rawls’'un Miisliiman toplumlarin da
iyi diizenlenmis toplum kategorisi icinde gorebilmesinden anliyoruz.

1. Rawls’un Halklar Hukuku Teorisi

Oteden beri tizerinde calistig1 goriislerine The Law of Peoples adli
eserinde son halini veren Rawls, uluslararas iligkiler yerine halklar
hukuku teriminde karar kilmistir. Toplumsal adalet konusunda en az
avantajlilar1 dikkate alan Rawls’un bu terminolojik tercihi de onun
uluslararas1 adalete iliskin yaklasimmi haber verici niteliktedir.
Rawls’a gore uluslararas: iligkiler terimi, milli ¢ikarlarin her seyin
tisttinde kabul edildigi, bir savas durumu veya kimilerince ahlak 6tesi
bir ortami ifade edebilirken halklar hukuku adalet arayisindaki
halklar1 esas almaktadir. Rawls’a gore halklar vurgusu, bazi
devletlerde temsil edilmeyebilen dini veya etnik azmliklarmn sesini
duyurma olanag da tanimaktadir. Ayrica Rawls halklar hukuku
terimiyle, Kant'mn anladig1 sekilde, bir diinya devletine génderme
yapma riskine kars1 onlem aldigini da diistinmektedir. Rawls’a gore,
diinya devleti anlayis1 (iyi niyetli olsa bile) diinyay: despotik bir
iktidar alanina dontistiirme riski tasimaktadir. Nitekim, siiper giic
olma misyonu diinya devleti soylemini sahiplenerek, diinyanin diger
sakinleri tizerinde tahakkiim kurma ve jandarmalik etme egilimini

dogurabilmektedir.

Buna karsilik, Rawls’un halklar hukuku 6nerisi éncelikle biitiin
halklara daha adil bir diinya sozlesmesi icin esit bir katilim imkani
saglamaktadir. Zira bu yaklasim, halklar temsilcilerinin hazir
bulundugu hipotetik bir orijinal durum ortami sunmaktadir. Ancak
bunun basit bir yuvarlak masa toplantisindan ibaret olmadigini her
temsilcinin kendi toplumunun ekonomik ve siyasi niteligi hakkimdaki
bilgilerini cehalet pegesi (veil of ignorance) ardinda unutmus olduguna
dikkat edelim. Daha agik ifadeyle, halkalar arasinda adil bir iliskinin
ilkelerini tespit etmek tizere toplanan temsilciler hangi halki temsil
ettiklerini ya da temsil ettikleri halkin sosyal ve ekonomik niteliklerini
cehalet pecesi altinda bilmez olduklarindan dogal olarak rasyonel ve
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herkes tarafindan kabul edilebilir halklar hukuku ilkelerini tercih
edeceklerdir. Rawls, oylesi farazi (hypothetic) bir orijinal durumun
(original position) sagladigr bu halklar arasi esitlik durumunda birgok
alternatif adalet listesi icinde kendisinin sekiz maddelik énerisinin tiim
halklarmn temsilcileri tarafindan tam bir mutabakatla kabul gorecegini
ileri stirmektedir. Zira orijinal pozisyon, “liberal halklar olarak
kendilerini 6zgtir ve esit goren halklar arasindaki isbirliginin temel
sartlarini belirlerken -siz ve ben, burada ve simdi- adil olarak kabul
edecegimiz bir model” (John Rawls, 1999, s. 37) sunmaktadir. Rawls’a
gore on yarg ve ihtiraslara karsi tam bir koruma imkéan saglayan bu
hipotetik zemin, halklarin esitlik ve karsilikli sayg1 esasina dayal1 bir
adalet konseptinde uzlasabilme imkan1 saglamaktadir. Rawls'a gore,
boylesi adil bir zeminde taraflar, halklar hukukunun asagidaki sekiz
ilkesinin farkli formiilasyonlar1 veya yorumlar1 arasinda segim

yapacaktir:

1. Halklar 6zgiir ve bagimsizdir ve dzgiirliik ve bagimsizliklarma
diger halklar tarafindan saygi gosterilmelidir.

2. Halklar antlasmalara ve taahhtitlere riayet etmelidir.
3. Halklar esittir ve kendilerini baglayan anlasmalara taraftirlar.

4. Halklar birbirine miidahale-etmeme (non-intervention)
yiktumliltigline riayet etmelidir.

5. Halklarin mesru miidafaa hakk: vardir ancak mesru miidafaa
disindaki nedenlerle savas baslatma haklar1 yoktur.

6. Halklar insan haklarina sayg: gostermelidir.
7. Halklar savasin ytrtitiilmesinde belirli kisitlamalara uymalidir.

8. Halklar, adil veya diizgiin bir siyasi ve sosyal rejime sahip
olmalarin1 engelleyen elverissiz kosullar altinda yasayan diger
halklara yardim etmekle yiikiimliidiir.(John Rawls, 1999, s. 37)
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Buna gore, ilk olarak, bu ilkeler, liberal halklar toplumunun dogru
nedenlerle istikrarli olacagina dair karsiliklilik kriterini karsilamalidir,
yani istikrar sadece bir modus vivendi degildir, kismen halklarin
yasasina bagliliga dayanmir. Ne var ki Rawls, Oylesi bir uzlasmin
demokratik halklar arasinda daha olas1 oldugunu ve pratikte ancak
demokratik haklar tarafindan hayata gecirilebilecegini kabul
etmektedir. Zira Rawls'un amaci liberal ve liberal olmayan halklarin
esit sekilde onaylayabilecegi makul olctide adil bir halklar yasas:
tasarlamak olsa da liberal olmayan halklarla basa ¢ikmanin
zorlugunun farkindadir. Bu nedenle Rawls, siyasi ve sosyal diinyada
bes tiir yerel toplum modeli olduguna dikkat cekmektedir. Bu toplum
tiplerinin hangilerinin Rawls tarafindan iyi diizenlenmis toplum

olarak kabul edildigini de gosteren smiflandirmasi soyledir:

a. Liberal halklar: Iyi diizenlenmis halklar (well ordered society).
Bunlar, demokratik, hukuk anlayisina sahip toplumlardir. Rawls’un
siyasal bir liberalizm kastettigini ayrica belirtmeye gerek yok. Nitekim
Rawls, Oylesi bir adalet anlayisinin sosyalist bir diizende mumkiin
olabilecegini de kabul etmektedir.

b. Rawls'un lyi (decent) veya miisbet dedigi halklar: Iyi
diizenlenmis halklardir. Bunlar Bati demokrasi gelenegi icinde
olmadiklar1 halde (ki gelecekte de olmak zorunda degiller), temel
insan hak ve hirriyetlerine imkan veren bir hukuk ve adalet
tasavvurunun belirgin oldugu toplumlardir. Rawls bu halk tipi i¢in
Miisliiman olanlar1 6rnek gostermektedir.

c. Kanun dis1 devletler (outlaw states): iyi diizenlenmis degil. Ne
kendi iclerinde ne de uluslararasi alanda bir hukuk ve adalet kaygis1
olmayan yonetimlerdir. Rawls burada halk yerine koétiti yonetim
vurgusunda bulunmaya 6zen gostermektedir. Rawls sadece bu tiir
yonetimlerin kendisinin halklar yasasindan yer almayacagini ve
bunlarin saldirganliklaria karst mesru 6nlemler alinmasi gerektigini
diistinmektedir.
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d. Elverissiz kosullarin (burdened society) yikuntu tasiyan
toplumlar. Bu halklar iyi diizenlenmis degildir. Ancak, cografi
nedenler dahil olmak {izere, diger toplumlara nazaran bas edilmesi
daha zor kiilfetler altindaki toplumlardir. Ellerindeki imkanlarin
kisitligr dolayisiyla kendi aralarinda ve diger halklarla adil bir iliski
gelistirebilmeleri i¢in yardim talep etmeleri durumunda bu ihtiyaclar1
karsilanmalidir.

e. Mutlakiyetcilikle yonetilen halklar: Iyi diizenlenmis degildir.
Rawls boylesi toplumlarda zaman zaman adalete uygun donemler
yasanabilmesine ya da halk yoneticilerin comert uygulamalarmndan
faydalanabilseler de bu mutlak ve keyfi yonetimler altinda adalet
guvencesi olmadigindan (ve dolayisiyla) milletler arasi sozlesmelere

uymalarini beklemek iyimserlik olacaktir (John Rawls, 1999).

Rawls onerdigi halklar hukuku teorisinde Miisliiman halklarin
kendi rizalariyla dahil olabileceklerine inanmaktadir ki burada onun
iyi dtizenlemis bir sosyal diizen sahip olarak gordiigii Musliiman
halklarla iliskisini odaklanacagim.

1.1.Hipotetik Miisliiman Toplum: Kazanistan

Rawls, her ne kadar halklar hukukunu ilk basta liberal topumlar
arasindaki iliskileri dtizenlemek amaciyla ya da bu iliski zeminine
uygun olarak diistinmiis olsa da, zamanla, bu ilkeleri yerytiziindeki
biitin halklarin benimseyebilecegi sekilde esnetmek zorunda
hissetmis goriinmektedir. Zira halklar hukuku, gercek makul
hiyerarsik halklarm varhigmi varsaymadig1 gibi, gercek makul
anayasal demokratik halklarin varligini da varsaymaz. Rawls’un
ifadesiyle, “Standartlar1 ¢ok yiiksege koyarsak, ikisi de miimkin
olmaz” (John Rawls, 1999, s. 75).

Rawls bu baglamda, halklar hukuku teorisinde Kazanistan adini
verdigi hayali bir Misliiman toplum modeline basvurmaktadir.
Kazanistan, hiyerarsik bir yapiya sahip iyi diizenlenmis bir halktir
(decent hierarchical people). Rawls’a gore bu Miisltiman toplum modeli,
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yoneticilerinin yonetilenlerin aleyhine olmasma (s6z gelimi zenginleri
kayirarak) ya da bizzat iktidarin nimetleri iginde yozlasmalarma izin
vermeyen bir hassasiyete sahiptir ya da Oylesi bir hassasiyeti
hakkaniyetli bulmaktadir. Rawls’a gore boyle bir adalet kaygisina
sahip Kazanistan’da din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmis olma
sartina da gerek yoktur: Rawls’un ifadesiyle Kazanistan soyle bir

yerdir:

“Oylesi idealize edilmis bir Islam halki hayal edin ki hukuk
sisteminde din ve devlet ayrimi olmasm. Islam tercih edilen dindir ve
sadece Misltimanlar tist kademelerinde yer alabilir ve disisleri de
dahil olmak tizere hiikiimetin ana kararlarmi ve politikalarini
belirleme hakkina sahip olsunlar. Yine de diger dinlere hosgori
gosterilmekte ve yiiksek siyasi ve adli makamlara gelme hakki harig,
¢ogu vatandaslik hakkindan korkmadan veya bunlar1 kaybetmeden
uygulanabilmektedir. (Bu dislama, Kazanistan ile tiim makam ve
mevkilerin prensipte her vatandasa acik oldugu liberal demokratik bir
rejim arasmndaki temel farka isaret etmektedir). Ama halklar
hukukunda bulusmak icin engel degildir. Zira Kazanistan’da diger
dinler ve dernekler kendilerine 6zgti canli bir kiiltiirel yasama sahipler
ve daha genis toplumun kiltiirtinde yer almalar1 icin tesvik
edilmektedir. (Rawls bu konuda Osmanli ve Yahudiler 6rnegine yer

vermektedir).! Baska deyisle, dini azinliklar, yasa ile belirtilenler

1 “Hosgoriiye giden pek ¢ok yol olabilir: bu konuda Michael Walzer'in On
Toleration (New Haven: Yale University Press. 1997) adl1 kitabina bakiniz.
Kazanistan yoneticilerine atfettigim doktrin, birkag ytizyil énce Islam’da
bulunan doktrine benziyordu (Osmanli Imparatorlugu Yahudilere ve
Hiristiyanlara hosgorii gosteriyordu; hatta Osmanli yoneticileri onlari
baskent Konstantinopolis’e davet etmisti). Bu doktrin tiim saygin dinlerin
degerini onaylamakta ve gercekgi titopyanin gerektirdigi temel unsurlar
sunmaktadir. Bu doktrine gore: (a) insanlar arasindaki tiim dini farkliliklar
ilahi iradeyle belirlenmistir ve inananlar ister ayni ister farkli toplumlara
ait olsunlar bu boyledir; (b) yanlis inancin cezasi yalnizca Tanri'ya aittir;
(c) farkli inanclara sahip topluluklar birbirlerine saygi gostermelidir; (d)
dogal din inanci1 ttim insanlarin dogasinda vardir. Bkz. Roy Mottahedeh,
“Toward an Islamic Theory of Toleration” in Islamic Law Reform and
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disinda, herhangi keyfi bir ayrimcilik veya zulme maruz kalmaksizin
Misltiman  toplum  icinde  haklarindan  emin  sekilde
yasayabilmektedir. Bu ise dinin yasama hakkina ¢nemli 6lctide izin
veren bir hukuk gitivencesini ifade etmektedir (John Rawls, 1999, ss.
75-76).

Bununla birlikte, Rawls’a gore, cogu Miisliiman yoneticinin
aksine, Kazanistan yoneticileri imparatorluk ve toprak pesinde
kosmamaktadirlar. Baska deyisle, yayilmac1 ve istilac1 (expnasionist)
degiller. Rawls bu noktada boylesi bir milletler hukukuna imkén veren
Islami adalet tasavvurunu savunan bazi Miisliiman diistiniirleri
referans almaktadir. Rawls’a gore bu yaklasim, kismen
ilahiyatcilarinin  cihadi askeri degil, manevi ve ahlaki anlamda
yorumlamalariin bir sonucudur. Ayrica, toplumun tiim tiyelerinin
dogal olarak igine dogduklar:1 toplulugun sadik tyeleri olmak
istedikleri ve haksizliga ugramadiklari ve ayrimciliga maruz
kalmadiklari stirece boyle kalacaklar1 goriisti Miisliiman yoneticilerin
de fark etmis olduklar1 bir olgudur. Rawls’a gore tarihte 6nemli 6l¢tide
Miisliiman yonetimi bu diistinceye uygun pratiklerin oldukca basarili
oldugunu da kanitlamistir. Rawls, gayrimiislim azinliklarin da bu
adaleti saglamis Oylesi bir sosyal ve siyasal diizene sadik kalarak
yonetimi destekleyeceklerini varsaymaktadir. Hatta bu durum, kaba
kuvvete baghh olarak degil, bu adil ortami saglayan Miisliiman
devletinin azinliklarin rizasmni alan cezbedici niteligi sayesinde
mumbkiin olmustur (John Rawls, 1999, ss. 76-77).

Ayrica Rawls, Kazanistan’i, halkinin ihtiyaglarina ve istisare
hiyerarsisinde yasal organlar tarafindan temsil edilen bircok farkli
gruba daha duyarli hale getirmek i¢in zaman zaman degistirilen
diizgtin bir istisare hiyerarsisi iginde organize edilmis olarak hayal
etmenin de makul oldugunu diistinmektedir. Ona gore bu istisareci
prosediiriin ruhuna uygun olarak, her orgam istisare etmeye deger

Human Rights (Oslo: Nordic Human Rights Publications, 1993)” Bkz.
Rawls, (a.g.e.).
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gormek azimliklarin da dolayli da olsa yonetimlerde s6z hakki sahibi
olmasina imkan saglar (John Rawls, 1999, s. 77). Rawls bu konuda dini
azmliklarin, yerel halk meclisleri, belediye ve sivil toplum orgttleri
gibi kurumsal bir dinamizminin Kazanistan’da mtmkiin oldugunu
diistinmektedir:

“Son  olarak, Kazanistan'mm temel yapismin @ istisare
hiyerarsisindeki organlarin bir araya gelebilecegi meclisleri icerdigini
hayal ediyorum. Ayrica (..) Kazanistan’da muhalefetin kadinlarin
haklar1 ve rolleri konusunda 6nemli reformlara yol actigin1 ve yargimin
mevcut normlarin toplumun ortak adalet anlayisiyla bagdasmadiginm
kabul ettigini hayal ediyorum”.(John Rawls, 1999, s. 78).

2.Rawls’un Liberal Halklar1 ve Miisliiman Halklar

Rawls’un bu diistincesinin temelinde onun kamusal akil (public
reason) anlayist yatmaktadir. Rawls, “The Idea Public Reason
Revisited” adli makalesinde(John Rawls, 1999), demokratik bir
toplumda kamusal aklin dini 6zgtirliikleri koruyacagini inanmaktadir
ki bu onun Misliimanlarin da dahil oldugu dini gruplarm
destekleyebilecegi bir laiklik tipi arayisiyla ortiismektedir: “Kamusal
siyasi kiiltirtin genis gortintimii fikrini incelemeden ©nce sunu
soruyoruz: Kilise veya Incil gibi bazilar1 dini otoriteye dayanan dini
doktrinlere sahip olanlarin ayni zamanda makul bir anayasal
demokratik rejimi destekleyen makul bir siyasi anlayisa sahip olmalar1
nasil miimkiin olabilir? Bu doktrinler dogru nedenlerle liberal bir
siyasi anlayisla uyumlu olabilir mi?” (John Rawls, 1999, s. 149). Bu
baglamda Rawls, toplumu olusturan gruplarin aralarinda siyasi,
sosyal, ekonomik, ahlaki ve dini olanlarin (farkl: dinler veya ayni dine
bagl ancak birbiriyle catisan mezhepler) dahil edildigi ama hig
kimsenin degil, herkesin ortak rizasmi gozeten bir siyasal adalet
anlayisi tizerinde diistinmektedir (John Rawls, 1999, s. 150). Ona gore
ancak oylesi bir konsenstise varabilen toplumlar giic iliskilerine dayali
olanlardan farkli olarak dogru nedene dayali bir istikrara (stability for
the right reason) sahip toplumlardir. Ancak boylesi bir istikrar
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ortaminda taraflar ‘isime yaradig1 siirece ya da giic elime gecince
degistirecegim’ niyetiyle degil; kamusal aklin ilkelerine, “hepimiz igin
en uygun oldugu icin uyacagim’ siar1 gecerli olabilir. Rawls’a gore
Oylesi bir adalet konseptinin ister dindar taraflar ister sekiiler tarafi
acisindan olsun bazi uzlagimlar gerektirdigi de aciktir. Zira hig
kimsenin kendi dinini ya da dindisi doktrinini tehlikeye atmasi
beklenmese de her birimiz anayasay1 dinimizin ya da ideolojimizin
egemenligini tesis edecek sekilde degistirme veya nitelendirme
umudundan sonsuza kadar vazge¢meliyiz. Bu tiir umutlar1 ve
amaglar1 muhafaza etmek, tiim 6zgiir ve esit vatandaslar i¢in esit temel
ozgurlukler fikriyle tutarsiz olacaktir.(John Rawls, 1999, s. 150).

Demek ki dindarlarin yam sira dindar olmayanlarin (sekiiler),
kapsamli doktrinleri bu rejim altinda basarili olamayacak ve hatta
gerileyebilecek olsa bile, anayasal bir rejimi desteklemeleri her birinin
yararina oldugu bir kamusal akil miimkiindiir. Bu ise su kosula
baghdir: Dini ya da dini olmayan doktrinin, makul bir anayasal
demokrasiyi onaylamak disinda, diger makul o6zgiir ve esit
vatandaslarin esit 6zgtirltikleriyle tutarli olarak kendi taraftarlarinin
ozgurluguini saglamanin baska bir yolu olmadigini anlamas: ve kabul
etmesinde yatmaktadir. Rawls’a gore taraflar bu herkesin yararina
olan kamusal aklin onemini uygun gordiikleri bicimde
temellendirebilirler. S6z gelimi, dini bir doktrin anayasal demokratik
bir rejimi onaylarken, Tanri’'nin 6zgurligiimiize koydugu sinirlarin
bunlar oldugunu soyleyebilir; dini olmayan bir doktrin ise kendisini
baska tiirlii ifade edecektir. Ancak her iki durumda da bu doktrinler
vicdan ozgiirligtintin ve hosgorii ilkesinin makul bir demokratik
toplumda tim vatandaslar icin esit adaletle nasil bagdasabilecegi
konusunda bir gtivenceye sahip olmalidirlar (John Rawls, 1999, ss. 150-
151).

Bu baglamda Rawls Kazanistan'in, liberal olmayan bir dini
topluluk olmasina ragmen, bu degerlere kars: durmayan bir nitelige
sahip oldugunu diistinmektedir. S6z gelimi Kazanistan baska din ve
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mezheplere yasami alani tanirken bunu anayasal olarak da
saglayabilmektedir. Kazanistan'in diger halklara kars1 dogal olarak
saldirgan bir amaci yoktur ve mesru amaclarina diplomasi, ticaret ve
diger bariscil yollarla ulasmasi gerektigini kabul etmektedir. Bu
nedenle diger halklarimn siyasi ve sosyal diizenine saygi duymaktadir
ve ayni sayginin kendisine de duyulmasini hakketmektedir. Bu
nedenle Rawls’a gore liberal halklar da siyasi hak ve adaletin temel
kurumlarmi  saglayan ve makul bir halklar hukukunu

onurlandirabilen bu toplumu hos gérmeli ve kabul etmelidir.

Nitekim Rawls, halklar hukuku teorisinin uygulanabilirlik
realitesini saglamak i¢in ideal ve ideal olmayan iki uygulama sahasima
bolmektedir. Buna gore ideal halklar hukuku liberal demokratik
halklar arasinda pratik bulabilen bir uygulamaya géonderme yaparken;
ideal olmayan halklar hukuku teorisi ise bu liberal halklar ile liberal
olmayan halklarin iliskisine odaklanir. Buna gore ideal olmayan teori
liberal olmayan halklara ne &lgtide hosgorui gosterilmesi gerektigi
sorusunu liberal dis politikanin temel bir sorusu olarak goriir.
Ornegin, iyi diizenlenmis halklar, dordiincti ilke olan miidahale
etmeme ilkesini ihlal eden yasadisi bir rejime ya da kendi halkina baski
yapan mutlakiyetci bir rejime hosgorii gostermeyecektir. Bu bakimdan
halklarin hukuku, ne kadar ileri giderse gitsin mutlak egemenlik
kavramina meydan okur ve milliyet¢i savaslara yol acan etnik
nefretlerin ortadan kalktig1 bir diinya ister. Ayrica halklar hukuku
halklari, diger halklarn mesru taleplerine tam olarak saygt
gosterdikleri 6lctide destekler. Rawls bir noktada halklarin hukukunu
“yerel bir rejim icin liberal adalet anlayisinin bir Halklar Toplumuna
genisletilmesi” (Rawls, 1999, s. 77) olarak tanimlar. Ancak bu bir
diinya devleti seklinde anlasilmamalidir, ¢linkii Rawls’a gore, boyle
bir diizen ayn1 zamanda kiiresel bir despotizm olacaktir. Buna karsilik,
“adil bir diinya diizeni belki de en iyi sekilde, her halkin iyi
diizenlenmis ve duzgun bir siyasi (i¢) rejimi surdiirdiigii, ancak
demokratik olmasi sart olmayan ama temel insan haklarma tamamen

saygl gosteren bir halklar toplumu olarak goriilebilir” (John Rawls,
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1999, s. 78). Ancak boyle bir uzlasmanmn onemli bir sinir1 vardir:
Birincisi, tarihsel olarak kendilerini Rawls'un tanimladigi gibi bir
sosyal diinya ile uzlastiramayan cesitli dini veya sekiiler doktrinlerin
koktencilerini icerir. Ikincisi, kanun dist devletler saldirgan ve tehlikeli
olduklarindan, bu tiir devletler degistiklerinde veya yollari
degistirmeye zorlandiklarinda tiim halklar daha gtivenli ve emniyette
olurlar. Dolayisiyla, halklarin hukukuna saygi duyan toplumlar kanun
dis1 devletlere miisamaha gostermezler ( Rawls, 1999, s. 78).

Bu noktada Rawls, halklarin hukukunun etnosantrik olmadigini
ve diinyaya liberal degerler dayatmak yerine ttiim halklar: esit olarak
ele aldigini belirtmektedir. Rawls’a gore, adalet problemlerini her
halka yeteri sekilde gostermis olan insanlik tarihinde de boyle bir
halklar yasasi icin gereginden fazla gerekce vardir.

Rawls hem liberal hem de Miisliimanlarin 6rnegini olusturdugu
iyi (decent) halklarn hukukuna saygi gostermesi kosuluyla, boyle
‘gercekci’ bir titopyanin imkansiz olmadigina inanmaktadir. Halklarin
hukukunun kiiresel adalet sorununa nasil bir care olabilecegi ise tam

olarak bu tartismalar1 gerektirmektedir.

Rawls, bununla birlikte Kazanistan’mn miikemmel bir sekilde adil
oldugunu dtstinmedigini ancak 6ylesi bir toplumun miimkiin
olabilecegini ve miimkiin olmasi durumunda kendi dini degerlerinden
odiin vermeksizin diinyanin diger halklariyla karsihikliik ve riza
esasina dayali bir hukuk sistemi icinde bulunabilecegini
dustinmektedir (John Rawls, 1999, s. 78).

Ifade edelim ki Rawls, Islam adalet tasavvuru konusunda énemli
olcide Abdullah Ahmet An-na’im’in Toward an Islamic Reformation -
Civil Liberties, Human Rights and International Law adli eserini referans
almaktadir2. Ancak Abdullahi bu diisiincelerini Kurant Kerim'i

2 Rawls’un Kazanistan fikrine ilham verdigi anlasilan Anna’im’in eseriyle
ilgili izlenimleri soyledir: “Bir dinin bunu nasil yapabilecegine dair bir
ornek soyledir: Abdullah Ahmed An-Na’im, Toward an Islamic Reformation
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referans alarak temellendirdigini iddia etmekle birlikte bu eserin
gliniimiiz Miisliimanlarmin adalet tasavvurunu yansitma iddiasinda
olmadigini da belirtmek gerekir (Abdullahi Ahmed An-Na’im, 1996).

Sonuc¢ olarak Rawls, kendisini temsil etmis oldugu liberal hukuk
toplumu ile hukuk islerinde din ve devlet ayrimina yer vermeyen
Miisliiman bir toplumun uzlasabilecegi bir halklar hukuku 6nerisinde

bulunmustur. Rawls’un bu 6nerisinde ne denli tarafsiz davranabildigi

-Civil Liberties, Human Rights and International Law (Syracuse: Syracuse
Univeristy Press, 1990) adli eserinde, Miisliimanlar igin ilahi yasa olan
Seriatin geleneksel yorumunun yeniden gozden gegirilmesi fikrini ortaya
atmaktadir. Bu yorumun Miislimanlar tarafindan kabul edilmesi igin
Seriat'in dogru ve uistiin yorumu olarak sunulmasi gerekir. An-Na'im'in
yorumunun temel fikri, merhum Sudanlhi yazar Ustad Mahmud
Muhammed Taha'y1 takip ederek, geleneksel Seriat anlayisinin
Muhammed’in daha sonraki Medine donemi 6gretisine dayandigi, oysa
[Hz] Muhammed'in daha 6nceki Mekke donemi 6gretisinin Islam’mn ebedi
ve temel mesaji oldugudur. En-Na'im, tistiin Mekke 6gretisi ve ilkelerinin
daha gercek¢i ve pratik (yedinci yiizyil tarihsel baglaminda) Medine
Ogretisi lehine reddedildigini, c¢linkti toplumun hentiz bunlarin
uygulanmasina hazir olmadigini iddia eder. Simdi bu tarihsel kosullar
degismistir. En-Na'im, Misliimanlarin Seriatt yorumlarken Mekke
donemini takip etmeleri gerektigine inanmaktadir. Bu sekilde
yorumlandiginda, Seriat'in anayasal demokrasiyi destekledigini
soylemektedir (a.g.e., s. 69-100). Ozellikle Seriat'in daha 6nceki Mekke
yorumu kadin-erkek esitligini ve din ve inan¢ konularinda tam bir se¢im
ozgrliiguni desteklemektedir ki bunlarin her ikisi de anayasanin kanun
ontinde esitlik ilkesine uygundur. An-Na'im soyle yazmaktadir:“Kur'an
anayasaciliktan bahsetmez, ancak insan akli ve deneyimi anayasaciligin
Kur'an'm ongordigii adil ve iyi toplumu gergeklestirmek icin gerekli
oldugunu gostermistir. Anayasaciliga yonelik Islami bir gerekge ve destek
Miisliimanlar i¢in 6nemli ve gegerlidir. Gayrimiislimlerin kendi sekiiler
veya diger gerekgeleri olabilir. Tam esitlik ve cinsiyet ya da din temelinde
ayrimcilik yapilmamasi da dahil olmak {izere anayasaciligin ilke ve belirli
kurallar1 tizerinde herkes mutabik oldugu siirece, her birinin bu
mutabakata varmak igin kendi nedenleri olabilir” (a.g.e., s.100) (Bu,
ortiisen mutabakat icin miikemmel bir 6rnektir). Akeel Bilgrami’ye beni
An-Naim'in ¢alismasindan haberdar ettigi icin tesekkiir ederim. Ayrica
degerli tartismalar icin Roy Mottehedeh’e de tesekkiir bor¢luyum” Bkz.
John Rawls, 1999, 46.dipnot.
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veya Kazanistan kurgusuyla ne denli iyimser bir tutum sergiledigi ayr
ayr tartismaya degerdir. Bu baglamda Rawls'un selefi cihatci, hatta
ortalama Stinni ya da Sii bir Islam yorumu yerine giiniimiizde
modernist olarak goriilebilen Muhammed Taha ve Abdullahi Anna’im
gibi bazi Miisliiman diisiiniirlerin islami adalet yorumlarmi baz alarak
akil yurttmtis oldugu gortilmektedir. Bu calismanin konusu
olmamakla birlikte Rawls'un referans aldigi Miisliiman diistintir
tipinin Miisliiman toplumlarin diistince paradigmasi agisindan ne
cogunlugu ne de hakim goriisii temsil ettigini soylemek miimkiindiir.
Ancak bu durum Rawls'un referans aldig1 Miisltiman diistintirlerin
yanildigini kanitlamamaktadir. Diger taraftan ortalama bir okuyucu
acisindan “Islami” olarak goriilen bir yaklasim, “esit temel insan
haklar1” ilkesini dahi Batili oldugu gerekgesiyle mahkém edebilirken;
ayni yaklasimin radikal milliyetcilik ve vahsi kapitalizm gibi deger
sistemlerini kendi pratiginde onaylayabilmesi Islami adalet
tartismalarina iliskin fikir verici olabilir. Muhtemelen Miisliiman
toplumlarda adalet tartismalari, (i) kendilerini ilerici olarak tanitarak
gelenegi kokten kiiglimseyen yaklasimlar ile (ii) gelenegin disina ¢ikan
yorumlar: tekfir etme hakkini kendilerinde goren koktenci uglarin
tekeline kars1 dengenin kurulabildigi bir cagda daha anlamli sonuglar
verebilir.

Buna karsin, Rawls'un oOnerisinde diinyaya liberal toplum
merkezli bir acidan baktigini sdylemek miimkiindiir. Ancak bu
durumun onun halklar hukukunda her bir halk: esit haklara sahip,
insanlik ailesinde saygtya deger bir tiye olarak gormesini engelledigini
soylemek giictiir. Rawls nihayetinde, gii¢ iliskilerine dayanmayan
(cunki taraflarin giicti degistikce ‘adalet’” de degisecektir) ve her bir
tarafin riza gostermis olmakla daha iyi bir tercih yapmais olabilecegi bir
halklar hukuku 6nermistir:

“Liberal ve liberal olmayan halklarin birlikte onaylayabilecegi
makul 6l¢tide adil bir Halklar Yasas1 olusturmaya galismay1 dnerdigini
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distintiyorum. Bunun alternatifi, yasamin iyiligini yalnizca giic
acgisindan algilayan kaderci bir sinizmdir...” (John Rawls, 1999, s. 78).

Sonug

Rawls demokratik hukuk devletini merkezine koydugu bir
halklar hukuku 6nerisinde bulunmustur. Misltiman toplumlara 6zel
bir yer aywran Rawls, hayali Kazanistan halkmin kendi onerisini
inanclarma aykir: bulmayacaklarini ve rasyonel olarak da s6z konusu

sekiz adalet ilkesine onay vereceklerini diistinmektedir.

Ne var ki Rawls diinya halklarini, istisnasiz, esit haklara sahip
gormiis olmasina ragmen 6nerisinin liberal toplumlar1 merkeze koyup
koymadig1 tartismasina son verememistir. Ayrica Rawls'un dikkate
aldig1 Miisliiman adalet yorumu modernist bir perspektifi yansitirken,
onun biittin Miislimanlari seriata gore yonetilmeyi arzu eden halklar
olarak gormesi de giintimiiz pratigiyle uyusmamaktadir. Sonug olarak
Rawls’un, sekiiler ancak inanclara saygili ve her tiirlii giig iliskisinden
sakinan halklar hukuku onerisi, insan inanci ve haysiyetine uygun
yasama olanaklarmi teminat altina alma kaygisiyla kayda deger
oldugu gibi, adalet ve Islami adalet probleminin tartisma degerini

korudugunu teyit etmektedir.
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KITABI MUKADDES VE KUR’AN-I KERIM’DEN
HAREKETLE iLAHI DINLERIN KUTSAL

METINLERINDE ADALET ANLAYISI
Yasin IPEK!

Giris

[nsanoglunun bireysellikten kolektiflige dogru evrilmesiyle
birlikte tiim kiiltiirel, dini, felsefi ve hukuki sistemlerde -farkli
terminolojiler altinda da olsa- adélet kavrami ve bu kavrama duyulan
ihtiyag stirekli olarak varligimi stirdirmiistiir. Genel anlamda “hakl
olmak, hakka uygun olmak, karsilikli menfaatler arasinda denklik”
seklinde tanimlanan adalet kavrami, sosyal bir varlik olan insanin
yasadig1 toplumda diizen ve huzurunu saglayan kurallarin dayanagi
olan temel erdem olarak gortilmistiir. (Cagric1 2021:341) Bu sebeple,
adalet kavrami hukuk sistemleri tarafindan siklikla esitlik ilkesiyle
iliskilendirilmis ve bu baglamda, bireysel haklarin korunmasi ile

toplumsal diizenin saglanmas: arasinda bir denge unsuru olarak
konumlandirilmistir. (Isiktag 2024:1)

Yunancada “diké” ve “dikaiosune”, Almancada “grechtigkeit”,
Latincede “justitia”, Fransizcada ve Ingilizcede “justice” kelimesinin
karsilig1 olarak adalet kavrami Arapca “adl” kokiinden Tirkgeye
gecmistir. (Demir 2020:3470)

Sosyal bir varlik olarak insan, yasaminda temel fizyolojik
ihtiyaclar1 kadar onemli bir yere sahip olan adaletin saglanmasina
yonelik stirekli arayis iginde olmustur. Bu eksende adil bir toplum

1 Kayseri Universitesi Develi Islami Ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Bol., Dinler Tarihi ABD. yasinipek@kayseri.edu.tr.
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icinde yasama arzusu, adaletin hem bireysel hem de toplumsal
diizeydeki 6nemini daha belirgin hale getirmistir. (Altuntas 2017:41)
Gilintimtizde, insanlarin diistince diinyasinda bir titopyaya dontisen
adalet kavrami, tiim inang sistemlerinin temel yap: taslarmdan biri
olarak kabul edilmektedir. (Mutahhari 2005:6) kel kabile dinlerinden
evrensel dinlere, milli dinlerden yeni dini hareketlere kadar neredeyse
her dini olusumda adalet olgusu inan¢ ve ibadet konular1 kadar
merkezi bir 6neme sahiptir.

Bu calismada, literattirde 'ti¢ ilahi din' veya 'semavi dinler' olarak
tanimlanan Yahudilik, Hristiyanlik ve islamiyet‘in kutsal metinleri
esas alinarak, bu inan¢ sistemlerinde adalet kavrammmin nasil
anlasildig1 ve yorumlandigl, dinlerin kendi referanslar dogrultusunda

incelenecektir.
A. Yahudi Kutsal Metinlerinde Adalet Anlayis1

Yahudi kutsal kitabi, toplum icerisindeki genel kanaatin aksine
Tevrat degil Tevrat'1 da iginde bir bolum olarak kapsayan Tanah'tir.
Tanah; Tora (Tevrat), Neviim (Peygamberler) ve Ketuvim (Kitaplar) adi
verilen ti¢ boliimden olusmaktadir. Yahudi seriatinin temel referansi
olarak kabul edilen Tanah'ta ya da Hiristiyan terminolojisindeki
karsihigiyla Eski Ahit'te “adalet” kavramu farkli baglamlarda toplam
118 yerde gecmektedir. (Turan 2019:63)

Yahudi kutsal metinlerinde genel itibariyla “ihtiya¢ sahiplerine
yardimci olmak, dogru ve adil olmak” gibi anlamlarda kullanilan
adalet kavrami, Ibranice “tsedeka” kelimesi ile ifade edilmektedir.
Yahudi geleneginde ise adalet, Tanr1 Yahve'nin bir vasfi/niteligi
olarak tanimlanir. (Harman 2013:21) Yahve, insanlara kars1 merhameti
geregi kurtuluslarmi saglamak amaciyla onlardan kendi seriatin takip
etmelerini istemektedir. Tanri’'nin, basta insanlar olmak iizere
yarattiklarina karst merhametli olmasi, onlarin hatalarin telafi
etmelerine olanak taniyarak hemen cezalandirmamasi, giinah

islemeye meyilli insanin kusurlarina kars1 aninda gazap gostermemesi
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ve tiim nankorliiklerine ragmen nimetlerini onlardan esirgememesi,
onun adaletinin bir yansimasi olan merhametinin tezahtirleri olarak
kabul edilir. (Alkan 2019:969)

Yahudilikteki adalet anlayisi ilahi ve beseri adalet seklinde iki ayr1
kisimda ele aliabilir. Yahudi kutsal metinlerinin bir¢ok yerinde adalet
vurgusu yapilmis ve adalet konusu farkli yonleri ile ele almmustir.
Tanr1 Yahve'nin en onemli sifatlarindan biri olarak sunulan ilahi adalet
anlayisina “Tanri1 adil bir yargictir” (Mezmurlar 7:12) vurgusu
yapilarak hem yaratilanin yaraticisin1 6rnek almasi hususunda dikkati
cekilmis hem de beser i¢in hayatindaki her seyin bir karsiliginin
olacag1 noktasinda uyar1 yapilmistir. Verdigi her karar ve takdir ettigi
her fiilde adil olan Tanri'nin adaleti, kdinatin yaratilisindan itibaren
var olmustur ve sonsuza dek de var olacaktir. Onun enginler gibi ug¢suz
bucaksiz olan adaleti (Mezmurlar 36:6-7;71:19; Yesaya 51:8), zaman ve
mekan kaydi olmaksizin tiim kainat1 ve yarattiklarmi kusatmuistir.
(Yasalar 16:20) O, higbir stipheye yer birakmayacak sekilde
yarattiklarina karsi cok adil ve merhametlidir. Bu sebeple kimseye
kars1 kendisi haksizlik etmedigi gibi haksizliga ugrayanin da yaninda
olup adaletin zitt1 olan zulme de miisamaha gostermez.

Adaletin olmadig1 yerde hicbir sekilde basarinin ve zaferin de soz
konusu olamayacagmi ifade eden Yahudi kutsal metinlerinde,
yaratilmislarin en seckini olan insanmn da yaraticis1 gibi adil olmasi
istenmistir. Yaratanma layik olmak isteyen kulun dikkat etmesi
gereken en onemli hususlardan birinin adalet oldugu ozellikle
vurgulanmis, bu dogrultuda hakkaniyete riayet etmesi ve ilahi
emirlere uymas: emredilmistir.

[nanan bir insanin yegane gayesi olan, diinyevi huzur ve uhrevi
kurtulusa ulasmanin yolunun bu diinya hayatinda 4dil, merhametli ve
alcak goniillii olmaktan gectigi 6zellikle vurgulanmustir. “Yasamak ve
Tanriniz Rabbin size verecegi tilkeyi miras almak icin dogrulugun,
yalniz dogrulugun ardinca gidin” (Yasalar 16:20) emrinden de agikca
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anlasilacagi tizere her iki alemde de kurtulusun recetesi olarak adil ve
dogru olmanin gerekliligine 6zellikle dikkat ¢ekilmistir.

Bireyi kendisi ve cevresi hakkinda adaletli olmaya davet eden
Yahudi kutsal metinleri, toplum igindeki adaletin tesisi ve tatbiki icin
ozel gorevliler tayin edilmesini istemistir. Basta hiikiimdarlar olmak
tizere yargiclar ya da hakimler, yerytiziinde adaleti, huzuru ve stikunu
saglamak, toplumu egitmek ve yonetmek ile ytiktimlt kilimuislardar.
(Yesaya 1:17; Yasalar 16:20) Boylesi 6nemli bir goreve layik goriilen bu
insanlarin adil, insanlara deger veren, diinyevi makam ve nimetlere
aldanmayan nitelikte olmalar1 gerektigi o©zellikle vurgulanmustir.
Adaletle hitkmetmesi gereken kisi icin maddiyatin ¢ok tehlikeli bir
caydirict oldugu “Riisvet almayacaksimiz. Cunki riisvet goreni kor
eder, hakliyr haksiz c¢ikarir.” (Cikis 23:8) ifadesi ile acikca ifade
edilmistir. Tum bu kosullar goz ontinde bulundurularak onlar1 bu
goreve atayacak olan idarecilerin de atama esnasinda herhangi bir
kayirma ya da torpile imkdn vermeksizin sadece liyakatlerinden
dolay1 hakimleri bu goreve tayin etmeleri istenmistir.

Gerek bireylerin gerekse hakimlerin adéletin geregi olarak
yapmalar1 gereken tek seyin hak edene hak ettigi karsilig1 vermek
oldugu vurgusuna dikkat gekilen Yahudi kutsal metinlerinde hak
edene liituf hak etmeyene ise azap edilmesi gerektigi acikca ifade
edilmistir. “Yargilarken komsuna haksizlik etmeyecek, onu
soymayacaksin. Yargilarken haksizlik yapmayacaksmn. Yoksula
ayricalik gostermeyecek, giicliiyti kayirmayacaksin. Komsunu adaletle
yargilayacaksm.” (Levililer 19:15-18) seklinde de belirtildigi {izere:
Adaletin kendisinde en giizel sekilde tezahiir ettigi Tanri, muhatabin
kim olduguna bakmaksizin, yapilan hicbir seyi karsiliksiz birakmamais
ve emrine uyanlar1 miikafatlandirirken emrine karsi gelenleri ise
cezalandiracagini agikca ifade etmistir.

Adaletin  geregi olarak  yapilan yanhis karsiiginda
cezalandirilmanin gerekliliginin 6zellikle vurgulandig1 Yahudi kutsal

metinlerinde ceza verirken de adil olunmasi istenmistir. Sugun niteligi
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ve cinsine gore uygun olan yaptirmmin tatbiki hususunda Tanah’da
“goze goz, dise dis” seklinde formiilize edilen anlayis ile magdurun/
yakinlarmin  ve toplumun vicdani tatminini de saglamayi
amaclanmistir. “Goz yerine goz, dis yerine dis, el yerine el, ayak yerine
ayak, yanik yerine yanik, yara yerine yara, bere yerine bere...” (Cikis
21:24-25) hitkmii ile hem suclu isledigi sucun karsilig1 olan cezaya
carptirilmis hem de magduriyet yasayan kisi/ler ve toplum psikolojik
ve sosyolojik agidan bir nebze de olsa rahatlayip, haklarmimn
korunduguna dair bir inanca sahip olacaklardir. Yahve'nin “
kardesine ytireginde nefret beslemeyeceksin. Komsun giinah islerse
onu uyaracaksm. Yoksa sen de giinah iglemis olursun. Og
almayacaksin. Halkindan birine kin beslemeyeceksin. Komsunu
kendin kadar seveceksin.” (Levililer 19:15-18) emriyle de net bir
sekilde goriildugi tizere, magduriyetinin cezasini kendisi vermeye
kalkisan insan bu defa ¢ok daha biiyiik adaletsizliklere yol agabilir.
Adaletsizlige ugradigini diistinen insanin kalbinde ve beyninde
beliren 6¢ alma hissi toplum diizeni icin en biiytik tehditlerden biridir.
Bu duruma sebebiyet verilmemesi i¢in insanlarin haksizliga
ugramayacaklarina inandiklari bir toplumun ingasi zaruridir. Iste
bunun en 6nemli unsuru adalettir.

Yapilan hatalarin ve islenen suclarin her biri farkli sebeplere
dayanmaktadir. Karsilasilan olumsuz bir durum karsisinda higbir
tetkik yapmaksizin hitkiim vermek en az o hata ya da sug kadar yanlis
bir tavirdir. Bu sebeple bir konu hakkinda hiikiim vermeden ¢nce
ciddi bir arastirma yapmak ve karar vermeden 6nce higbir tesir altinda
kalmadan vicdani bir hiikiim vermek adaletin geregidir. “Giinahlar1
cok agir. Onun igin inip bakacagim. Duydugum suglamalar dogru mu,
degil mi gorecegim. Bunlar1 yapip yapmadiklarmni anlayacagim.”
(Yaratilis 18:20-21) ayeti su¢ ne olursa olsun hakikati arastirmadan

hiikiim verilmemesi gerektigini agikca ifade etmektedir.

Adil olmanin diger bir geregi de muhatabin kim ya da kimden
olduguna bakmaksizin hak ettigi karsiligi verebilmektir. Hiitkiim
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verirken bizden olan ve olmayan seklinde bir tasnife gidilmesi Yahudi
kutsal metinlerinde sert bir dille kinanmistir. “Bir adamla Israilli
kardesi ya da bir yabanci arasindaki davalar1 dogrulukla yargilaym.
Yargilarken kimseyi kaymrmaym; kiictige de buytige de aym gozle
bakmn. Hi¢ kimseden korkmaym. Yargi Tanri'ya ozgiidiir.
Cozemeyeceginiz bir sorun olursa bana getirin, ben gerekeni
yaparim.” (Tesniye 1:16-17) ve “Tanr1 yarattiklarina kars: adildir, asla
zulmetmez, yaptig1 ahdi bozmaz. Adaleti geregi suclular1 cezalandirir.
Adaleti geregi sadece Israil’in diismanlarimi degil, Israil’deki suglular
da cezalandirmaktadir. Tanr1 adil bir yargictir.” (Mezmurlar 7:11)
hiiktimleri geregi adaleti tesis etmeye calisanlarin, karsilarindaki
insanlarin inanci, etnik mensubiyeti, stattisii, yasi, ekonomik durumu
gibi 6zel sartlarina bakmaksizin ve aldig1 kararda acaba basima bir sey
gelir mi? diye endiselenmemeksiniz bu ilahi emri yerine getirmeleri
istenmistir. Adam kayirmama olarak ifade edebilecegimiz bu konuda
goz ard1 edilmemesi gereken bir husus daha var ki o da; muhatabin
guctinden etkilenmek adaleti zaafa ugratabilecegi gibi muhatabin
zayifligindan dolay1 ona acimak ve gereksiz merhamet beslemekte
ayni sekilde adaleti zaafa ugratabilecektir. “Yargilarken haksizlik
yapmayacaksin.  Yoksula ayricalik  gostermeyecek, giicliiyi
kayirmayacaksin. Komsunu adil bicimde yargilayacaksin.” (Levililer
19:15) ayeti bu durumu acgikca yasaklamaktadir.

Yahudi kutsal metinlerinin geneline bakildiginda gerek ilahi
gerekse beseri anlamdaki adalet anlayis1 tartismaya agik olmayacak
sekilde ortaya konmustur. Teoride boylesi kati bir yer tutan hitkmiin
uygulanmas! noktasinda bazi hususlara dikkat edilmesi istenmistir.
Bunlardan en dikkat gekici olani adaletin uygulanmasi esnasmda
merhametin goz ardi edilmemesinin tavsiye edilmis olmasidir.
Adaletin bir geregi olarak hak edene hak ettigini verirken haksiz
oldugu diustiniilen kimseye de kendini ifade hakki verilmeli ve bir
anlik ofke ya da toplum baskisi neticesinde fevri kararlar
alinmamalidir.  “Hakliyl, haksizi aynm1 kefeye koyarak haksizin
yaninda hakliyr da 6ldiirmek senden uzak olsun. Biitiin diinyay:
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yargilayan adil olmal." (Yaratilis 18:25) ve “ Adil ve dogru olani yapin.
Soyguna ugrayani zorbanin elinden kurtarm. Yabanciya, okstize, dula
haksizlik etmeyin, siddete basvurmayin. Burada sucgsuz kam
dokmeyin.” (Yeremya 22:3) ayetlerinde de bahsedildigi {tizere
merhametin olmadig1 bir kalbin yaptig1 yargilama ya da dagittig
adaletin  noksan  olmasiin  muhtemel oldugu akildan

c¢ikarilmamalidir.

Dikkat edilmesi gerek diger bir husus ise yine merhametle
iliskilendirilebilecek olan adaletin nihai hedefinin ne oldugu
sorusunun cevabidir. Adaletin yerini bulmasinda konunun bir tarafi
hak edene hak ettigini vermek oldugu gibi tarafit da haksiz olana da
hak ettigi karsilig1 vermektir. Burada akildan ¢ikarilmamasi gereken
husus ise bu karsilig1 verirken asil amacin o kisiyi cezalandirmak degil
1slah edip yeniden topluma kazandirmanin daha faziletli bir tercih
oldugudur. Tanr1 Yahve, Yahudi halkimi altin buzagiya taptiklar:
gerekcesiyle yok etmeye karar verdiginde Musa'min onu bu
kararindan vazgegirmek icin gosterdigi c¢aba ve neticesinde
Yahudilerin affedilmis olmas1 bunun en ilging 6rneklerindendir. “Rab,
Musa'ya, ‘Bu halkin ne inatc1 oldugunu biliyorum. Simdi bana engel
olma, birak 6fkem alevlensin, onlar1 yok edeyim. Sonra seni biiytik bir
ulus yapacagim’ dedi. Musa Tanris1 Rabbe yalvardi: “Ya Rab, nigin
kendi halkina karsi ofken alevlensin? Onlar1 Misir'dan buytik
kudretinle, giiclii elinle cikardin. Neden Misirlilar, “Tanr1 kotti amagla,
daglarda oldiirmek, yerytiziinden silmek i¢in onlar1 Misir'dan ¢ikard:
desinler?” Ofkelenme, vazgeg halkina yapacagm kotiiliikten. Kullarm
Ibrahim'i, Ishak'i, Israil'i animsa. Onlara kendi iizerine ant ictin,
'Soyunuzu gokteki yildizlar kadar cogaltacagim. Soz verdigim bu
tilkenin timiint soyunuza verecegim. Sonsuza dek onlara miras
olacak' dedin. Boylece Rab halkina yapacagmi sdyledigi kotiiliikten
vazgecti.” (Cikis 32:9-14) ayetlerinde de goriildiigli tizere adaletin
geregi olarak ceza verirken dahi merhametli olmak ilahi ve beseri
adaletin temel 6zelliklerindendir.
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Adalet ile merhamet arasindaki iliskinin farkli bir boyutu da bazi
kisi ve guruplara karsi gosterilen toleransin adalet duygusuyla
ortustip ortismedigi noktasindaki tartisma ile ortaya konulmaktadir.
“Yargilarken = haksizlik  yapmayacaksin.  Yoksula  ayricalik
gostermeyecek, giicliiyti kayirmayacaksmn. Komsunu adil bigimde
yargilayacaksm.” (Levililer 19:15) hiikmii ile adéletin hicbir sart ve
kosulda kisiden kisiye degisiklik arz edemeyecegi ifade edilmektedir.
Fakat bazi Yahudilere gore koruyucu adaletin geregi olarak belli
vasiflara sahip olan kigilere birtakim istisnalar saglanmalidir. Ornegin,
okstizler ve dullarin taleplerine oncelik verilmesi, kadmlarin
davalarina erkeklerin davalarindan once bakilabilmesi gibi. Bahsi
gecen bu durumlarin haksizik olmadig1 ve adaleti zedelemedigi
aksine zayif ve eksik goriilen lehine pozitif ayricalik saglandig:
seklinde yorumlanmistir. Bu da ilahi merhametin yansimasi olan

adaletin insanlara tecellisinin bir geregi olarak ifade edilmistir.

Yahudilikteki adalet anlayismna dair vurgulanmasi gerek son
nokta, adalet ile sugun sahsiligi arasindaki iliskidir. israilogullarmda,
ebeveynlerinin ya da atalarin isledikleri giinahlar sebebiyle cocuklarin
cezalandirilmas: gelenegi yaygindi. Ornegin hasta, aciz ya da akli
melekeleri yerinde olmayan bir ¢ocuk goruldugiinde, bu durumun
kaynagi olarak oncelikle babasi suclanirdi. Ayrica, zengin ve saglikhi
bireylerin Allah katinda gtinahsiz ya da erdemli oldugu kabul edilirdi.
Yahudi kutsal metinlerinde bu anlayis degistirilmis ve adaletsizlige

“"

giderilmeye calisilmistir. “...Siz, 'Ogul neden babasmn isledigi
suglardan sorumlu tutulmasin?' dersiniz. Bu ogul adil ve dogru olan1
yapmus, biittin kurallarimi dikkatle izlemistir. Boyle biri kesinlikle
yasayacaktir. Olecek olan giinah isleyen kisidir. Ogul babasinin
sugundan sorumlu tutulamaz, baba da oglunun sucundan sorumlu
tutulamaz. Dogru kisi dogrulugunun, kotii kisi kotulagtiniin
karsiligin1 alacaktir.” (Hezekiel 18:19) ve “O giinler insanlar artik,
'‘Babalar koruk yedi, ¢cocuklarin disleri kamasti' demeyecekler. Herkes
kendi sugu ytiziinden oOlecek. Koruk yiyenin disleri kamasacak.”

(Yeremya 31:29-30) ayetleriyle de agik¢a ortaya konuldugu tizere
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Yahudi geleneginde hakim olan atalarin giinahinin hesabinin gelecek
nesillerden sorulmas: anlayisinin adéletsizce oldugu Tanah’ta acikca
vurgulanmis ve gerek ilahi gerekse beseri adaletin en onemli
hususlarindan birinin sugun sahsiligi ilkesine riayet edilmesi kesin bir
dille istenmistir.

Yahudi kutsal metinlerinde bircok defa farkli yonleriyle
vurgulanan adalet kavrami diinyevi ve uhrevi mutlulugun ana
unsurlarindan biri olarak ifade edilmistir. Bireysel iliskilerin
tesekkultinden toplumsal diizenin insasina kadar hayatin her alaninda
yer alan adalete dair Yahudi geleneginde yer alan bir takim yanls
uygulamalarda kutsal metinlerde revize edilmistir.

B. Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Adalet Anlayis1

Hiristiyanlarmn kutsal kitabi, Yahudilikte de oldugu gibi toplum
igerisindeki yaygin kanaatin aksine Incil degil Kitab-1 Mukaddes'tir.
Kitab-1 Mukaddes, Yahudiligin kutsal kitab: olarak kabul edilen
Tanal’m olusturdugu Eski Ahit ile Dért Incil, Elgileri Isleri, Mektuplar ve
Vahiy boliimlerinin olusturdugu Yeni Ahit'i kapsayan kitaba verilen
isimdir. Kitab-1 Mukaddes’in dogrudan Hiristiyan seriatiyla
iligkilendirilen Yeni Ahit kisminda “adélet” kavrami farkl
baglamlarda toplam 14 yerde gecmektedir. (Turan 2019:66)

Yahudilikte oldugu gibi Hiristiyanlikta da adalet anlayis ilahi ve
beseri adalet seklinde iki ayr1 kisimda ele almabilir. Hiristiyanlikta
ilahi adalet tasavvuru ile hem Tanrimin bir sifati olarak kabul
edilmekte hem de Tanri ile evren ve insan arasindaki iligkiyi belirleyen
temel ilke ifade edilmektedir. Hiristiyanlikta adalet anlayisi hem
Tanrisal hem de insani boyutlarda kendini gosteren bir kavramdir.
Tanrisal diizeyde adalet, Tanrimin bir sifatidir ve bu sifatin
yansimasidir. Beseri adalet tasavvuru ileyse de Tanri'nin adéletini
taklit etmek, O'nun emir ve yasaklarma uygun bir yasam sitirmek
kastedilmektedir. (Esmeli 2022:93)
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Yeni Ahit'teki adalet anlayisi, Eski Ahit'teki anlayisla paralellik
arz etmektedir. Bu anlayisa gore, adil ve dirtist olmak, Tanri'nin
iradesine uygun hareket etmek ve yasam bigimiyle Tanri'nin rizasinm
kazanmak adaletin en temel dgeleridir. Hiristiyan gelenegine gore Isa
oncesi donemde ilahi adaletinin gostergesi, Tanrimin ahitler
araciligiyla insanlarin kurtulusuna rehberlik etmesi ve merhamet
gostermesi olarak kabul edilmistir. Ancak, Isa-Mesih'in gelisiyle
birlikte Tanri, ahitler araciligiyla degil, dogrudan merhametiyle
insanlara asli giinahtan kurtulmanin yolunu gostermistir. Yahudi
geleneginde kurtulus icin ahde ve seriata tabi olmak sart1 aranirken,
bu kosul Hiristiyanlikta ahdin son hali temsilcisi olan Mesih’e iman
etmeye evrilmistir. (Esmeli 2022:96-97; Harman 2013:23-24)

Yeni Ahit’te farkli bircok yerde Tanr1'nin adaleti ya da Tanri'nin
adil oldugu ifadesi vurgulanmaktadir. Bugtinkti Hiristiyan
teolojisinin asil kurucusu olarak kabul edilen Pavlus’a gore Tanri,
adaletini gostermek icin oglu Isa’y1 feda etmistir. Bagka bir ifade ile
Tanri, Mesih araciligiyla insanlara adaletini sunmus ve onlara adaletli
olmay1 6gretmistir. “Tanri, Mesih'i, kaniyla gitinahlar1 bagislatan ve
imanla benimsenen kurban olarak sundu. Boylece adaletini gosterd.i.
Ciinkt sabrederek, daha 6nce islenmis gtinahlar1 cezasiz birakti. Bunu,
adil kalmak ve 1sa'ya iman edeni aklamak icin simdiki zamanda kendi
adaletini gostermek amaciyla yapti.” (Romalilar 3:25-26) ayetinde de
acikca ifade edildigi tizere Baba Tanri, Adem peygamberden beri stire
gelen asli suca kefaret olarak Isa’y1 kurban olarak sunmus ve adaleti
saglamak adina kendi oglunun carmiha gerilerek aci icinde can

vermesine dahi miidahale etmemistir.

Tanr’'nin adaletini gostermek igin kendi evladini feda edecek
kadar buytik bir fedakarlik yapmasimin neticesinde kullarindan
beklentisi, merhametle kendini gosteren imamidir. Pavlus’a gore,
Tanr’'nin merhameti, insanin Tanri'ya olan inancit ve bagliligiyla
pekisir, bu da kisinin adaletli ve erdemli bir yasam siirmesine vesile
olur. Bundan dolayidir ki Eski Ahit’teki sert ve gaddar Tanr1'nin yerine
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bu denli merhametli bir Tanr1 anlayisin1 ortaya koyan Yeni Ahit’'te
Hiristiyanlardan da ilahlar1 gibi adaletli ve merhametli olmalarinm
istenmektedir. Zaten bahsedilen bu vasiflar da Hiristiyan ahlakinda en
ustiin deger olarak kabul edilmektedir. (Harman 2013:24)

Tim bunlardan da anlasilacagi tizere Hiristiyanlikta adalet ve
merhamet kavramlari girift haldedirler. Hiristiyanliga ait kutsal
metinlere bakildiginda merhamet ve neticesinde sevgi, adaletin
yiceltilmesi icin gerekli en temel erdemler olarak kabul edilir. Bu
erdemlerden mahrum olan kimsenin verdigi kararlar eksik ve hatal
olacaktir. “Sen komsunu sevecek ve diismanindan nefret edeceksin
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim ki diismanlariniz1 sevin ve
size eza edenler icin dua edin.” (Tesniye 19:6) hiikmiinde de
gortildtigu gibi Hiristiyanlik, temelde dayandig1 Yahudi geleneginin
aksine sadece kendinden olani degil herkesi sevmeyi Onermis ve
merhametin olmadig1 yerde adéletinde olamayacagini net bir sekilde

vurgulamistir.

Bu yaklasim tarziyla alakali benzer bir durum da yine Yahudi
gelenegindeki “Goze goz, dise dis” anlayisinda gortilmektedir. “’Goze
goz, dise dis’ denildigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kotiiye
kars1 direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obtiir yanagmiz da
cevirin... ‘Komsunu sev, diismanindan nefret et' denildigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, dismanlarmizi sevin, size
zulmedenler icin dua edin. Oyle ki, goklerde olan Babanizin ogullari
olasmiz. Ciinkii O, giinesini hem kotiilerin hem de iyilerin tizerine
dogdurur. Yagmurunu da hem dogrularin hem de egrilerin tizerine
yagdirir. Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, ne ddiiliintiz olur? Vergi
gorevlileri de oyle yapmiyor mu? Yalniz kardeslerinize selam
verirseniz, fazladan ne yapmis olursunuz? Putperestler de oyle
yapmiyor mu?” (Matta 5:38-47) ayetlerinde de agikca isaret edildigi
gibi kisinin en temel hakki gibi goriilen kisas hakki dahi sorgulamaya
acllmis ve inanan bir insanin duygularma gore degil de aklina gore
hareket ederse inang noktasinda ¢ok daha karli ¢ikacag: belirtilmistir.
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Neticesinde ise hislerin yerine aklin ve merhametin hakim oldugu
ortamlarda adaletin tesisi cok daha kolay ve saglam olacaktur.

Hiristiyan kutsal metinlerinde ayrica imanli insanin temel gayesi
olan diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmenin yolunun da adil
olmaktan gectigi ifade edilmektedir. Uhrevi kurtulusa erisebilmek igin
diinyevi mutlulugunun dogru tanimlanmasi gerektigini vurgulayan
kutsal metinlerde “Iman sayesinde onlar iilkeler fethettiler, adaleti
sagladilar, vaat edilenlere kavustular, aslanlarin agizlarim1 kapadilar.”
(ibraniler 11:33) ve “Ne mutlu dogruluga (adalete) acikip susayanlara.
Cuinki onlar doyurulacaklardir. Ne mutlu dogruluk (adalet) ugruna
zultim gorenlere. Ciinkii goklerin egemenligi onlarindir” (Matta 5:6)
ayetlerinde de goriildiigii tizere adalet, kurtulus ve mutlugun olmazsa
olmaz kosulu olarak belirtilmistir. Tanr1’nin adaletini kendisine 6rnek
almasi gereken insan sayet karsilastigi zorluklara ragmen bunu
hayatina tatbik edebilirse her iki alemde de huzur ve kurtulusa

erisebilecektir.

Adaletin diger bir kosulu da hakikati arastirmak, etki altinda kalip
zahire gore karar vermemektir. “Dis goriiniise gore yargilamayin,
yarginiz adil olsun” (Yuhanna 7:24) emri geregi 6n yargilara dayal,
kisinin statiisti ya da glictintin etkisiyle arastirihp diistintilmeden
verilen kararlarmn hatali olacagi agik sekilde elestirilmis ve bunu

yapanlar kinanmustir.

Sonug itibartyla Hiristiyanlikta adélet kurtulusa ulasmak isteyen
insan igin bir ¢6ziim yolu olarak sunulmustur. Hayatinin her aninda
kendisinin 6rnek alinmasini ve diinyevi cikarlar karsisinda adalet
yolundan uzaklagilmamasini isteyen yaratic, “Ama  bizim
haksizligimiz Tanrinin adil oldugunu ortaya ¢ikariyorsa, ne diyelim?
Insanlarin diliyle konusuyorum: Gazapla cezalandiran Tanr1 haksiz
mi1?” (Romalilar 3:5) emriyle bu konudaki hassasiyetini acikca ifade
etmistir. Buna ragmen bildigi yoldan ve menfaatlerinden sapmayan
insanin gazaba ugramasmin da kendi ilahi adaletinin kagiilmaz bir
sonucu oldugunu belirtmistir.
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C. Islam Kutsal Metinlerinde Adalet Anlayis

[slam dininin kutsal metinlerinde adalet, Allah’in emirlerine tam
olarak uymak ve yasakladiklarma da yasakladig: sekli ile riayet etmek
seklinde ifade edilmektedir. Miisliman bir bireyin hayatinda adaleti
hakim kilmasi, onun kurtulusa ermesi i¢in zaruri gorulmustiir.
Miisliimanlar icin bu derece énemli bir anlam ifade eden “adalet”
kavrami Islam dininin kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim'de farkl

baglamlarda toplam 28 yerde gecmektedir. (Kara 2013:141)

Diger iki ilahi din, Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi
Islamiyet'te de adalet anlayisi ilahi ve beseri adalet seklinde iki ayr
kisimda ele aliabilir. Bu noktadan hareketle yaratici ve hiikiim sahibi
olarak kabul edilen Allah’in varliginda en miikemmel sekliyle tezahiir
eden adalet olgusu, onun kullar1 olan insanlarin hayatlarmin her
aninda akillarindan ¢ikarmamalar1 gereken temel bir sorumluluk

olarak vurgulanmustir.

[slam geleneginde adalet, Allah'in bir sifat1 olarak kabul edilmekte
ve Kur’an-1 Kerim'de dogrudan Allah’a nispet edilen adaletle ilgili
hiikiimler Islamiyet’in ilahi adalet anlayisii yansitmaktadir. “Adl”
kelimesiyle ifade edilen bu kavrammn miikemmel sekilde temsil
edildigi en ytice makam yaraticiya aittir. (Aslan 2024) O, adaletin ana
kaynag1 ve eksiksiz tatbik edicisidir. Onun yerytiziindeki halifesi ve
canlilar aleminin en tstiin varlig1 olarak nitelenen insandan da adil
olmasini istemektedir. Beseri adalet olarak da ifade edilen bu 6zellik
insanm1 kurtulusa erdirecek temel vasiflardan biridir. “Allah size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hitkmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emrediyor.” (Nisa 4/58)
ayetinde de net bir sekilde ifade edildigi tizere sadece Miisliiman ya
da inananlara karst degil tim insanlara karsi adil olunmasi

istenmektedir.

Her seyin yegane yaraticisi olan ve her seri en mitkemmel sekilde
bilip diizenleyen Allah Teala adaleti, kulun hem bu diinyada hem de
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ahirette huzura ve kurtulusa ulasmasina vesile olacak temel
diisturlardan biri olarak belirtmistir. insan bu gaye ugruna, adaleti bir
hayat felsefesi olarak kabul edip benimser ve Allah'n koydugu
kurallara riayet edip onun emir yasaklarina uygun bir hayat stirerse
zaten hedefine rahatlikla ulasacaktir. “Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik
yapmayl, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve
azginhigr da yasaklar. O, duistiniip tutasimiz diye size 6giit veriyor.”
(Nahl 16/90) ayeti de bu durumu acik bir sekilde gostermektedir.
Fakat bu acik hitkme ragmen insan adil olmay1 degil de zulmi ve
haksizlig1 secen kimse Kur’an-1 Kerim’de dilsiz, giicstiz ve etrafindaki
insanlar icin sikintiya sebep olan bir koleye benzetilmis ve bu durum
“... dilsizdir, higbir seye giicli yetmez, efendisine sadece bir ytiktr.
Nereye gonderse olumlu bir sonug alamaz. Bu, adéletle emreden ve
dogru yol tizere olan kimse ile esit olur mu?” (Nahl 16/76) seklinde
ifade edilmistir. Yaraticis1 tarafindan acitk¢a emrolunmasina ragmen
hala zulmii tercih eden kisinin bu yolu kendi 6zgiir iradesi ile tercih
ettigini “Stiphesiz Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez; fakat
insanlar kendilerine zulmederler.” (Ytnus 10/44) diyerek defaatle
vurgulamistir. Bu ayetlerle de agikca anlasilacag: tizere adil olmayi
becermeyen bir kimse, Miisliimanlarin bir imtihan diinyasi olarak
ifade ettikleri bu hayattaki sinavini kaybetmis olacaktir.

Konunun en miikemmel ornegi olarak kendisinin 6rnek
alinmasini ve kullarmin tiim iglerinde Adil olmalarm kati sekilde
isteyen Allah Teala, insanlarin bu konuda nasil bir yol izlenmesi
gerektigine dair de kutsal kitabi araciligiyla birtakim ipuglari da
vermistir. Allah rizasia uygun bir davranis sergilemek isteyen insan,
muhatabimnin diline, dinine, 1rkina, nesebine, makamina, sahsi
menfaatine uyup uymadigina bakmaksizin “Ey iman edenler!
Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa Allah i¢in
sahitlik yaparak adéaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmaym). Ctinkii
Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar1 sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise

adaleti yerine getirmede nefsinize uymayin. Eger (sahitlik ederken
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gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) cekinirseniz (bilin ki) stiphesiz
Allah yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.” (Nisa 4/135) emri
geregi bir hitkkiim verdiginde hakki soylemeli ve hakki uygulamalidir.

Gecmiste kendisinin ya da atalarinin yasadigt menfi bir olay
neticesinde sahip oldugu olumsuz hislerin tesirinde kalmamalidir.
Allah Teala “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi
adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karsi gelmekten
sakinmaya daha yakindir.” (Maide 5/8) Soziiyle bu hususa 6zellikle
dikkat cekmektedir.

Ozellikle Yahudi geleneginde yer alan goze goz, dise dis
anlayisinin  ilk olarak Yahudi kutsal metinlerinde ardindan
Hiristiyanliga ait kutsal metinlerde elestirildiginden calismanin ilgili
kisimlarindan bahsedilmisti. Diger ilahi dinlere ait metinlerde oldugu
gibi Islam dininin kutsal metni olan Kur’an-1 Kerim’'de de bu
anlayistan bahsedilmistir. Kisas bahsi altinda deginilen bu anlayisa
dair her ne kadar islenen sucun karsiligin misliyle verilmesi hiitkmii
konulmus ise de Allah Teala bagislama ve affetmenin
cezalandirmaktan daha faziletli oldugunu “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kars1 hiir, koleye
kars1 kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse,
kardesi (6ldiirtilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin
gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde
bulunana elem dolu bir azap vardir.” (Bakara 2/178) haber vermistir.
Yine bu konuyla alakals; kisinin kendisini, ailesini, memleketini ve
inancint muhafaza etmesinin gerekliligi tizerinde de durulmustur.
Sayet bu konularda bir tehdit veya saldir1 yokken sirf icindeki kin ile
diismanca bir tavir takimanlar i¢in “Allah sizi, din konusunda sizinle
savasmamis, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik
etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Stiphesiz Allah adil

davrananlar: sever.” (Miimtehine 60/8) ayetiyle bir uyar1 yapilmustur.
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Kars: taraftan diismanca bir hamle gelirse yapilan saldir1 karsisinda
miicadele edilmesine izin verilmistir. Fakat kisas cezasinin tatbikinde
oldugu gibi bu konuda da asirtya kagilmamas: ve duygularla degil
vicdanla hareket edilerek adil/ dengeli olunmasi “Sizinle savasanlara
kars1 Allah yolunda siz de savagin. Ancak asir1 gitmeyin. Ctinkii Allah
asir1 gidenleri sevmez.” (Bakara 2/190) tavsiye edilmistir.

Islami anlayista her konuda oldugu gibi adalet konusunda da
Allah Teala en mitkemmel 6rnek olarak kullarma yol gostermektedir.
Beseri ve toplumsal iligkilerin saglikli bir sekilde ytrtitilmesi icin
zaruri bir sosyal kaide olarak da hayatin iginde yer alan adalet algisi
Kur’an-1 Kerim’de farkli baglamlarda ¢ok defa vurgulanmis hem
diinya hem de ahiret hayatinda mutluluk ve kurtulusun recetesi olarak

sadece Mislimanlara degil tiim insanliga tavsiye edilmistir.
Sonug¢

[k insandan gtiniimiize kadar Allah Teala kullarmi her konuda
uyarmak ve karsilasacaklar1 her tiirlti meselede onlara ¢oztim yolunu
gostermek amaciyla dinler, kutsal metinler ve uyaricilar gondermistir.
Dinler tarihinde Ilahi ya da Semavi Dinler baghig altinda yer alan
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet bunlarin en bilindik 6rnekleridir.
Yahudilere ait Tanah, Hiristiyanlhiga ait Kitab-1 Mukaddes ve
Islamiyet'e ait Kur'an-1 Kerim’de 6zelde o inanca mensup olanlari
genelde ise tim insanlig1 diinya hayatinda mutluluga ulastiracak
ahiret hayatinda ise kurtulusa erdirecek ilahi mesajlar yer almaktadur.

Kaynag1 Allah Teala olan ilahi dinlere ait yukarida bahsi gecen
kutsal metinlerde vurgulanan ortak konulardan biri adalet
kavramudir. Dinin temel gayesi olarak goriilen, bireyi her iki alemde
de huzur, mutluluk ve kurtulusa ulastiracak konulara bakista kutsal
metinler arasinda cogu meselede farkliliklar olsa da adélet konusunda
dinleri bakis acis1 neredeyse aynidir. flahi ve begeri adalet baglaminda
ele alman adalet olgusu bahsi gecen tiim kutsal metinlerde Allah’in bir
sifat1 olarak kabul edilmis ve o bu konunun en miikemmel 6rnegi
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olarak insanlara emsal olmustur. Insanlarm birbirleriyle olan beseri
miinasebetlerinde ise adalet belki de en temel kaidelerden biri haline
gelmistir. Kisinin ailesiyle, arkadaslariyla, yasadig1 toplumda hatta
kendisi disindaki tiim insanlarla olan iligkilerde diizenin ve
mutlulugun ana unsuru olarak adalete vurgu yapilmustir. Adaletin
zittin  olan zulmiin hékim oldugu toplumlarda diinyevi uhrevi
sikintilarn kagilamaz bir son oldugu haber verilmistir.

Netice itibartyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet e ait dinlerin
kutsal metinlerinde 6vgiiyle bahsedilen ve hem diinyevi hem de
uhrevi kurtulusun bir recetesi olarak sunulan adélet anlayisinin
glinlimiize yansimasi maalesef hi¢ de i¢ agict bir durumda
goziikmemektedir. Inangli insanlarin temel vasfi olmast gerek adalet
sifat1 dillerde oldugu kadar davranislarda kendisine yer bulamamustur.
Isin ac1 olan tarafi ise her ti¢ dinin mensuplari tarafindan da inanan bir
insanin ve toplumun olmazsa olmazi olarak ifade edilen adalet
anlayisina dair bir karne verilecek olsa neredeyse tiim insanligin smifta
kalacak olmasidur.
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MURTAZA MUTAHHARI’NIN ILAHI ADALET
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Giris

Mutahhari (6.1979) “adl-i ilahi/ilahi adalet problemi/teodise”
konusunda yazilmis ilk Islam felsefesi eserinin filozof Kindi'ye ait
oldugunu ancak bu eserin bize kadar ulasmadigimni ve dolayisiyla
konuyla ilgili olarak ilk Islam felsefesi eserini yazma serefinin
kendisine ait oldugunu dile getirir.(Mutahhari, 1988, s. 14) Ayrica
Mutahhari, eserini yazarken kendisinden onceki filozoflardan farkl
olarak kottiliik problemini ilahi adalet problemi (teodise) baglaminda

arastirdigini ifade eder. Oysa eskiler meseleyi tevhit, ilim, inayet ve
kaza-kader gibi bahislerin icinde incelemistir.(Mutahhari, 1988, s. 152)

Mutahhari ¢cagimizda ortaya ¢ikan soru ve sorunlara tam olarak
ancak akil ve felsefe sayesinde cevap verilebilecegini ve keldmi
yontemin yetersiz kaldigini savunur.(Mutahhari, 1988, s. 13; Platon,
2014, s. 77) Buna gore Mutahhari ilahi adalet probleminin ¢éziimiini
basta Molla Sadra (6. 1050/1641) olmak {izere islam filozoflarmm
goriislerinde sakli oldugunu soyler.(Mutahhari, 1988, s. 152) Islam
filozoflar1 Tanr1'y1 insani (ahlaki) iyilik ve kotulugiin faili olarak
gormezler ¢linkii bu alan kurgusal, yapay, izafi ve beseri bir alandir.
Tanrisal alan ise salt iyidir ve oradan dogrudan kétiltigiin sudtru
imkéansizdir.(Mutahhari, 1988, s. 65)
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Mutahhari Islam mezhepleri arasinda ortaya cikan adl-i ilahi
konusundaki farkli tutumlart onlarin sger’i deliller hakkindaki
tutumlarina baglar. O, en dogru tutumun Kur’an ve stinnetin yaninda
aklin yer aldig1 tutum oldugunu dile getirir. O, Islam tarihinde ilahi
adalet probleminin Kur’an’in mahluk olup olmadig1 tartismasindan
daha 6nemli hale geldigini ifade eder.(Mutahhari, 2008, ss. 40-44)
Mutahhari “Stinni” kelimesinin 6nceleri “adalet ilkesini ve olgularm
gercekte ve kendilerinde iyi veya kot oldugunu yadsiyanlar”
hakkinda kullanildigini ileri stirer. Ona gore Siinni kabuliin
yayginlasmasinda, ildhi adaleti dislayan diistincenin halkin anlayisina
yatkin gelmesinin etkisi vardir. Bunu goren Emevi ve Abbasi halifeleri
-bilhassa Miitevekkil- iktidarlarin1 pekistirmek i¢in ilahi adaleti
yadsiyan teslimiyetci yapiyr halka tamamiyla benimsetmeye
calismistir. Bu yilizden de Mitevekkil giinahkar, gaddar ve zalim
olmasina ragmen halk tarafindan sevilmistir.(Kirkpinar, 2006, ss. 212-
214; Mutahhari, 2008, ss. 48-49)

1. Adalet Nedir?

Mutahhari'ye gore adaletin birinci anlami 0l¢gilii  olmaktir.
Ornegin toplum gibi coklu bir birlige sahip bir seyde 6lcii ve denge
olmasi adalettir. Bu anlamda adaletin karsiti
olgustizliiktiir.(Mutahhari, 1981, s. 68) Adaletin ikinci anlamu esitlik
yani her tirlti ayricaligin kaldirilmasidir. Buna gore adalet herkesin
yargilanabilir olmasidir. Yoksa kisinin durum ve sartlarini dikkate
almamak esitlik degildir. Bu anlamda adaletin karsit1 esitsizlik olsa
gerektir. Uciincii olarak adalet, her hak sahibine hakkimin vermek
anlamimndadir. Bu anlamda adaletin karsi zulim ve
tecaviizdiir.(Mutahhari, 1988, s. 71; Simsek, 2019, s. 1376)

Mutahhari'ye gore ilahi adalet, Allah’in feyiz ve rahmetini zati ve
onceden hak edis temelinde vermesidir ki bdylece 6zel bir diizen
meydana gelir.(Mutahhari, 2020, s. 71) Buradan anlagilan [1ahi adaletin
iki boyutunun oldugudur: Evrene bakan boyutuyla ilahi adalet denge
ve diizen iken insana bakan yoniiyle insanin sorumlu ve ytikiimlii
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olmasi, zuliimle savasmasi ve ilahi adaleti tesis etmesidir. Her zuliim
sistemini adaletli bir diizene ¢eviren de budur.(Mutahhari, 1981, s. 144)

Mutahhari’ye gore Kur’an-1 Kerim adalet konusuna ayr1 bir 5nem
vermistir. Hatta bu konunun temelini Kur’an-1 Kerim atmis ve adaleti
yaratiligsal, yasal, ahlaki ve toplumsal adalet seklinde dorde
ayrrmustir.(Mutahhari, 1988, s. 45) Aslinda bu ayrim yukaridaki ilahi
adalet tanimu1 dikkate alindiginda ikiye indirgenebilir: yaratiligsal ve

insani.

Kur’an’da baz1 ayetler Tanr'nin 6l¢ti, mizan, denge ve adaletine
vurgu yapar: Hadid stresi 25’inci dyette insan toplumlarinda adaletin
kitap/yasa, Olcii/adalet ve gii¢ ile saglanabilecegi ifade edilir. Enbiya
stiresi 17'nci dyette ise mahser giintinde herkese adalet ile muamele
edilecegi bildirilir. Tevbe stiresi 70'inci dyete gore zulmiin kaynagi
insanlarin kendileridir. Al-i Imran 18'inci ayette ise ancak adaleti kaim
kilarak Tanr’'nin tek ilah olduguna sahit olunabilecegi bildirilir. Bu
ayet pratik alanda adaletin tesis edilmesiyle ancak tevhidi anlayisin
hakim olacagmi gosterir.(Mutahhari, 1988, s. 57)

Mutahhari'ye gore Islam tarihinde miisliimanlar arasinda
tizerinde tartisilan ilk mesele biiyiik giinah isleyenin/fasigin kiifrii ve
buna baghh olarak cebir ve tevfiz meselesiydi. Bunu adl-i ilahi
tartismasi takip etti ve sonra diger meseleler ortaya cikti.(Mutahhari,
2020, ss. 16-17) Emeviler cebriye diistincesinin yayilmasina galistyor ve
Miircie diistincesini destekliyordu.(Mutahhari, 2020, s. 60) Bunlar
diistince ve fikre karst oldugundan ilahi adalet konusunda soru
sormay1 bidat sayiyorlardi. Degisik isim ve sifatlarla kendini gosterse
de “akil karsithgl esasmna gore tanimlanabilecek akimlar” sonunda
Es’arilik semsiyesi altinda toplandi. Es’arilige gore Allah mutlak
hakim ve kahir oldugu icin adalet yasasi gibi bir yasa ile
smirlandirilamaz ~ bilakis ~ onun  yaptiklar1  adaletin  ta
kendisidir.(Mutahhari, 1988, ss. 17-18) Es’arilige gore biitiin fiiller
Tanrr'ya ait oldugu icin insanin adalet sorgulamasi hakiki bir is
degildir. Tanr1’dan bagka bagimsiz veya bagimli fail olmadigina gore
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biittin fiiller iyidir; yoksa bir iyilik normu olup Tanri ona uyuyor
degildir. Mutahhari’ye gore bu tavir resmi bir inkar olmasa da gayr1
resmi adaleti inkdr anlamma gelir. Dolayisiyla bu distince
yerytiziindeki zalimlerin isine gelmistir.(Mutahhari, 1988, ss. 62-64)

Mu'tezile ise fiillerin kendilerinde iyi veya kot oldugunu ve
bunun akilla bilinebilecegini kabul eder. Buna gore Tanr iyilik
yapanlar1 cezalandirmadig) gibi kotulik yapanlarin kétiltiklerini
yanlarma kar olarak birakmaz.(Mutahhari, 1988, ss. 18-19) Mu'tezile
ilahi iradenin insan fiilleri alanimni terk ettigini (tevfiz) diistiniir. Zira
aksi durumda ilahi adaleti tesis etmek miimkiin degildir.(Mutahhari,
1988, s. 26) Mu'tezile adaleti evrensel bir hakikat olarak kabul eder.
Seylerdeki hiisn ve kubh (iyilik ve kotiiliik) seylerin zatina aittir.
Sonsuz akil olan Tanr1 aklin iyi gordiigini emreder, kot gordugtinii
yasaklar.(Mutahhari, 1988, s. 64, 2008, s. 41)

Mutahhari'ye gore Es’ariler; fiilleri yaratanin Tanr1 oldugunu dile
getirerek kendilerini gercek tevhit ehli olarak tanitmistir. Bunun igin
onlarin, aracilari ve Tanri iradesi disindaki baska etkenleri devre disi
birakmalar1 gerekmistir. Es’ariler fiillerde tevhidi ilahi adalete tercih
ederken Mu'tezile ise ilahi adaleti fiillerde tevhide tercih
etmistir.(Mutahhari, 1988, s. 31) Oysa Mutahhari'ye gore Masum
Imamlar bu iki tavrin beraberce savunulabilecegini 6ne siirmiisler ve
“sadece cebir veya sadece tevfiz dogru degil; is bu ikisi arasindadir”
demislerdir.(Mutahhari, 1988, s. 34) Ote taraftan Mu'tezili diisiince Sii
diistincenin tesekkuliinii etkilese de akli olmasma ragmen burhani
degil cedelidir.(Mutahhari, 2020, ss. 61-62)

Mutahhari Islami ilimlerindeki derin akli tartismalarin ve
bahislerin ilk defa Hz. Ali tarafindan yapildigini ve bu yiizden S$ia’da
felsefenin  gelistigini ileri stirer.(Mutahhari, 2020, ss. 61-62)
Mutahhari’ye gore adalet o kadar énemlidir ki Hz. Ali adaletinden
taviz ~ vermedigi igin elestirilmis ve nihayetinde sehit
edilmistir.(Mutahhari, 2008, s. 16) Bir seferinde Hz. Ali"ye “adalet mi
yoksa bagislamak ve ihsan etmek mi daha tistiin” diye soruldugunda
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“adalet her seyi kendi yerine birakir; ama bags onlar1 yerinden
cikarir” demistir. Mutahhari'ye gore bu soz toplumun adalet
temelinde kuruldugunu agikca ortaya koyar.(Mutahhari, 2008, ss. 19-
21)

Mutahhari'nin ilahi adalet problemini d6rt baslik altinda ¢6zmeye
calistigr goriliir: 1) Farklilik ve ayricalik arasmndaki fark, 2) kottiliik
probleminin ¢dztimii 3) sefaat konusu ve 4) dini ¢ogulculuk. Simdi
sirastyla bunlara bakalim.

1. Farklilik ve Ayricalik

Mutahhari’ye gore ildhi adalete aykiri olarak degerlendirilen
seylerin basinda 6zellikle diinyada bulundugu soylenen farklilik ve
ayricaliklar gelir.(Mutahhari, 1988, s. 151) Diinyada ayricaliklarin
oldugu diistincesinin temelinde insanlarin Tanri’'nin keyfe keder
iradesiyle her istedigini yaptig1 fikri yer almaktadir. Oysa bu dogru
degildir = zira  Tanr1  evreni  sebepler = muvacehesinde
yaratmaktadir.(Mutahhari, 1981, s. 143) Ayrica Tanri'nin isi varlik
bahsetmektir. Seylerin ne olduklar: ve seyliklerindeki durumlar ise
kendilerine aittir.(Mutahhari, 1988, s. 61)

Mutahhari’nin nazarinda yaratilis farklilik ve cesitlilige dayanir
imtiyaz ve ayrima degil. Zira imtiyaz ve ayrim esitlik durumunda
ortaya ¢ikan bir haldir. Kayirma ayni sartlarda ayni kabiliyetlere sahip
olan iki varliktan birinin digerine karsi haksiz yere tercih
edilmesidir.(Mutahhari, 1981, s. 138) Oysa farklilik ve cesitlilik
esitsizlik durumunda ortaya ¢ikar. Tanr1 agisindan imtiyaz ve ayrima
mazhar higbir sey yoktur. O her seye kars: esittir lakin seyler farkl
kabiliyet ve istidatlara sahip olduklar1 icin birbirilerinden farklilasirlar.
Su halde dogada olan farkliliktir ve bu, seylerin “kabul edici olmalar1”
acisindan meydana gelmektedir. Oysa ayricalik insana ait bir olgudur
ve insani olanin Tanr1'ya uygulanmas: yanlisindan ortaya ¢ikar. Su
halde ayricalikli davramisin Tanri agisindan gerceklesmesi miimkiin

degildir. Kabul edicinin farkli yetenek ve istidada sahip olmasma,
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kaplarin farkli hacimlerde olmast ve ogrencilerin dgrenme
seviyelerinin farklilig1 6rnek olarak verilebilir.(Mutahhari, 1988, s. 125)
Ayrica evren farkliliklariyla evrendir ve boylece iyi ve giizeldir. Tanr
evreni ustanin yapr malzemelerini bir araya getirmesi gibi bir araya
getirmemektedir zira O'nun yaratma eylemine eslik eden gayeler
killidir; ctizi ve tikel degil.(Mutahhari, 1981, ss. 138-139)

Mutahhari sadece evrendeki giizelligi degil aym1 zamanda
dinamikligi ve yetkinligi de uyumsuzluk ve farkliliklara baglar. Hatta
ona gore evrensel uyum goriiniirdeki uyumsuzluklara dayanir. Cinki
gercek etkilesim ve ¢ekim giicti zithklar tizerinden gerceklesir. Zithklar
harekete, hareket ise yetkinlige neden olmaktadir.(Mutahhari, 2014, ss.
165-168)

Mutahhari'ye gore evrensel diizen ve sebepler yasasi tipki
sayllarin pes pese gelisi gibi -ki din dilinde stinnet-i ildhi denir-
degistirilemez. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Allah'in siinnetinde
degisiklik bulamazsin” (Ahzab, 33/62; Fetih, 47/23) seklinde
gecer.(Mutahhari, 1988, s. 138) Bir seyin baska bir sey ile sebep-sonug
iliskisinde olmasy; yapay ve uzlasimsal bir iliski degildir. A'nin B'nin
sebebi olmas1 A'nin zatinda olan bir 6zellik nedeniyledir. Sebep ile
sonu¢ arasindaki iliski ve baglanti her birinin 6ztinden dogar.
Mutahhari meseleyi Kur'an’dan ayetlerle destekler: “Biz her seyi
belirli 6lctiyle yarattik ve emrimiz ancak bir goz kirpmasi gibi tektir.”
(Kamer, 54/49-50) Yaratilisin boylamsal diizlemi emir yoniidiir. Bu
yonden mevcutlar iistiinliik ve yetkinlik siralamasinda yukarmdan
asagtya dogru var olurlar. Baska bir deyisle mevcutlar Hakk’tan sudtr
ederler. Mutahhari konuyla ilgili su ayetleri delil olarak gosterir:
“(Melekler derler ki:) “Bizim her birimizin bilinen bir makami vardir.”
(Saffat, 37/164) Meleklerin Tanr1’'min emrine boyun egmesi sozel degil
ontolojiktir. “Gokten yere kadar biittin isleri Allah ytirtitiir. Sonra bu
isler, stiresi sizin hesabinizla bin yil olan bir giinde O’'na ytikselir.”
(Secde, 32/5) Baska bir ayette de soyle buyurulur: “Andolsun isi (emri)
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tedbir eden, yoneten, gekip cevirenlere.” (Nazi‘at, 79/5), (Mutahhari,
1988, ss. 126-132)

Mutahhari sonug olarak su ¢ikarimlarda bulunur:

1- Varlik evreni, uzlasmaya dayanmayan, degismeyen ve
kendiliginden var olan bir dizi kanuna gore mevcut olur. Varlik evreni
her mevcudun 6zel bir mertebe ve yeri olmasi esasinca teskil olur ve
dtizenli varolus prensibi degismez.

2- Varlik mertebeleri ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan diizenin
parcalar1 arasinda farklilik ve ihtilaflarin ¢itkmasi nedeniyle bir takim

yokluksal durumlar ve eksiklikler kendisini gosterir.

3- Bu farklilik ve ihtilaflar Yaraticidan degil yaratilmislarin

ozuinden kaynaklanir.

4- Adalet ve hikmete aykir1 olan sey ayricalik gozetmektir yoksa
basli basina farkliliklar adalete aykir1 degildir.(Mutahhari, 1988, ss.
149-150)

2. Kétiiliik Probleminin Coziimii

Diistince tarihinde kottiliik probleminin ¢oztimii icin gelistirilmis
en eski tavirlardan birisi kétiliigun kaynagmin Tanr1 degil de baska
bir metafizik varlik oldugu yontindedir. Mutahhari’ye gore bu tavir
aslinda bir tiir sirktir. Ikiciligi savunanlar (diializm) Tanr1'nin sonsuz
gucli ve iradesiyle onun iyi, adil ve hakim olusunu
bagdastiramamislardir.(Mutahhari, 1988, ss. 153-154) Bu tavrin en
bilinen 6rnegi kadim Iran diistincesinde bulunmaktadir. Kadim Iran
diistincesinde Ahuramazda ile baslayan varlik iki dala ve tezahiire
sahiptir: Engremenyu (habis zeka) ve karsit kutbu Sepentemenyu
(kutsal akil). Sepentemenyu iyi seylerin, Engremenyu kotii seylerin
kokenidir.(Mutahhari, 1988, s. 84) Mutahhari'ye gore Islam
diistincesinde bu fikre tekabiil edebilecek nihai kabul seytan
olgusudur. Evrensel anlamda seytan konusunda en iyi aciklama ve
coziimii Kur'an-1 Kerim ve Islam filozoflar1 yapmistir.(Mutahhar,
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1988, s. 107) Kur’an'in anlayisinda seytanin yaratilista higbir katki ve
etkisi yoktur. Seytan ancak gorece ve kurmaca bir evren olan sosyal ve
beseri alanda etki sahibi olabilir. Yani seytan sadece insanin diistince
ve davranislarin etkileyebilir ve bunun disinda herhangi bir etki ve
yetkisi yoktur.(Mutahhari, 1988, s. 91) Bir ayette soyle denilir: “Zaten
benim sizi zorlayacak bir giicim yoktu. Ben sadece sizi ¢agirdim, siz
de hemen bana geliverdiniz!”. (Ibrahim, 14/22)

Yukarida bahsedildigi tizere Islam diistincesinde kétiiliik meselesi
hakkinda iki ifrat ve bir de vasat tutum gelistirilmistir. Birincisi Es’ari
tutum olup tevhidi esas alarak biittin fiil ve eylemlerin Tanri'nin
iradesine bagli oldugu savunulur. Tkincisi Mu’tezileye ait tutum olup
buna gore kétiiltiklerin Tanr1'ya isnadi kabul edilemezdir.(Mutahhari,
2016, s. 47) Mutahhari'ye gore dogru tutum $ia'min ve filozoflarin
tutumudur. Nitekim az bir inceleme kottiltigtin mahiyetinin yokluk
oldugunu ortaya koyar. Felsefe tarihinde kétiltigiin ontolojik bir
karsilig1 ve kokeni olmadig1 baska bir ifadeyle kotultigin yokluktan
baska bir sey olmadig; fikri ilk defa Eflatun tarafindan ortaya atilmistir
ki Mutahhari de bu gorusii kabul eder.(Mutahhari, 1981, s. 140, 1988,
s. 155) Baska bir deyisle maddeden kaynaklanan eksiklik ve noksanlik
turt seyler kotiiliikler olarak isimlendirilir. Maddi seyler sahip
olduklar1 seyler agisindan degil sahip olmadiklar1 acisindan kot
olarak degerlendirilir. Oyleyse kotiiliikler dogrudan Bari Teala'ya
nispet edilemezler.(Tabatabai, 2012, s. 754)

Mutahhari’ye gore kétiliik aslinda yokluk veya yokluksal bir
seydir ve dolayisiyla yoklugun yaratilmasi s6z konusu degildir.
Kotultigun ontolojik bir karsilig1 olmadigma gore o olsa olsa itibari,
izafi ve arazi bir sey olabilir.(Karag, 2021, s. 158; Mutahhari, 1981, s.
140, 1988, ss. 109-111; Tasdemir, 2022, s. 90) Soyle ki icat ve yaratilis her
bir seyin gercek varligina yoneliktir. “Gergek varlik” seyin kendisi igin
ve kendisinden dolay1 oldugu sey iken baskalari igin ve baskalarindan
dolay1 olana “itibari varlik “denir. “Gergek varlik” koétiilige konu
olmaz iken “itibari varlik” kottiltige konu olabilir. Zira her sey kendisi
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icin iyi, bagkasi icin kotii olur. Ornegin akrep kendisi igin iyi, bagkalar
i¢in kot olabilir.(Mutahharid, 1988, ss. 165-166)

Mutahhari’ye gore evren gercek varlik ve izafi yokluk (itibari
varlik/imkéan) boyasiyla yapilan bir tablo gibidir. Seylerin varlik
dereceleri ve yokluga bulasma oranlar1 farkhilasmalarmi
saglar.(Mutahhari, 1988, s. 178, 2014, s. 154) Baska bir deyisle tabiatta
iyi ile kotti aywrt edilemeyecek sekilde birbirine karismustir. Bu ikisi
arasindaki karisima varlik ve yoklugun karisimi denir ve bu karisimi
tesis eden bag, kimyasal baglardan daha gticltidiir. Tabiattaki seyler
varlk  yoniinden iyi iken yokluga bulastiklar1  yonden
kottidiir.(Mutahhari, 1988, s. 158) Eksiklik ve yokluk seylerin kabiliyet
ve yeteneklerinin eksik olmas1 anlamindadir.(Mutahhari, 1988, s. 173)
Bu durum kulli nizamin kotii olmasini gerektirmez. Zira ilahi vergi
simirsizdir ve herhangi bir seyden esirgenmis degildir.(Mutahhari,
1981, ss. 139-140) Hasili kotulukler iyiliklerden ayrilmaz zira yaratilis
bolinme kabul etmez ve nihayetinde her sey iyilige tebdil
eder.(Mutahhari, 1988, ss. 109-111)

Mutahhari kotiilikk ve ayricaliklarin  maslahat ve hikmet
gerekcesiyle izah edilemeyecegini dile getirir. Zira bu iki gerekceye
dayanmak daha iyisini yapmaya engel degildir. Burada yapilan hata
evrensel  diizenin  uzlast  drtinti  oldugunu  sanmaktan
kaynaklanir.(Mutahhari, 1988, s. 117) Insan toplumlarinda toplumun
faydasi igin bireyin feda edilmesi gibi bir uygulama Tanr1 tarafindan
evrende uygulanmamaktadir.(Mutahhari, 1988, s. 183) Aksine
mevcutlarin var olmalar: ile varlik mertebeleri, varliklariyla varolus
sebepleri 6zdestir. Yani varliklarin ve sahip olduklar1 diizenin
varoluslarini saglayan iradeyle 6zdes ve bir oldugu goriiliir. Ayette bu
durum “emrimiz ancak birdir” (Kamer, 54 /50) seklinde ifade
edilir.(Mutahhari, 1988, s. 120)

Kotulugu metafizik, dogal ve ahlaki kotuliik seklinde tice ayirmak
gerekirse yukarida metafizik kotiltigtin imkansiz oldugu dile
getirilmisti. Mutahhari'ye gore dogal kotiiliikler ise ya cehalet,
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hastalik, oltim, fakirlik ve gti¢stizliikk gibi varligin olumsuzlandig:
yokluksal durumlardir. Bunlar gercek sifatlar olmakla birlikte dis
diinyada varliklar1 yoktur ve bir dizi yokluksal seye ve kayba sebep
olurlar. Ya da yirtict hayvan, deprem, sel, deprem ve mikrop gibi
varliksal seylerdir.(Mutahhari, 1981, s. 140, 1988, s. 159) Bunlarin insan
icin kotii olmast ya bir organin ya bir yetkinligin ya da hayatin kaybina
neden oldugu icin kotiidiir. Ornegin yoksul olmak bazi seylerin
varligindan mahrum olmak demektir yoksa yoksullugun kendisi
yaratilmis bir sey degildir.(Mutahhari, 1988, ss. 159, 164)

Mutahhari soyle bir giiclikten bahseder: Bir taraftan evrenin
mumkiin evrenlerin en mitkemmeli oldugu soylenmekte 6te taraftan
evrende eksiklik, noksanlik ve kétiiliikkler bulunmaktadir. O buna
soyle cevap vermektedir: Su an evren olabilecek en iyi formundadir.
Zira Zorunlu Varlik’in bir fiili ve bu fiilin de bir geregi vardir. Onun
fiili kainatin kendisinden sudtrudur ve dolayisiyla evrendeki
eksiklikler bu sud@irun bir sonucudur. Kur’an-1 Kerim’de bu durum
soyle ifade edilir: “Rabbimiz, O’dur ki her seye 6zel yaradilisin1 verdi
sonra da onu hedefe dogru hidayet etti.” (Ta-Ha, 20/50) Diger bir
ayette soyle buyurulur: “Allah, gokten bir su indirdi de her akarsu
kendi alis giictine gore akis buldu.” (Ra’d, 13/17), (Mutahhari, 1981, s.
137, 1988, s. 186)

Yukarida gectigi tizere evrenin tek diize olmasi diistincesi adalet
ve hikmet degil bos bir zandan ibarettir. Ctinkti bu durumda evren
simdikinden daha kotti olurdu.(Mutahhari, 1988, s. 180) Tanr1 gtizel
oldugu icin O'nun yansimas: ve tecellisi olan dlem de giizeldir.
Oyleyse evrenin mevcut yapisinda ortaya ciktign ileri siiriilen
kotiiltikler soyle yorumlanabilir: 1) Kéttiltikler ve cirkinlikler, evrenin
tum gtizelligini ortaya koymak icin zorunludur. 2) Farkhiliklar
olmayinca giizellik ortaya ¢ikmaz. Dolayisiyla yokluksal durumlar
varliksal durumlarin belirginlesmesini saglar. Yani gtizellikler,
cirkinliklerin olmasina baghdir. 3) Sikinti ve musibetler rahat ve
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rahmete gebedir. Ayrica farklilik ve tabii zitliklar olmasayd: evren
dinamik bir yapiya sahip olmazdi.(Simsek, 2019, s. 1372)

Ahlaki kettiltige gelince bu tamamiyla insanin sorumlu oldugu bir
alandir ve dolayisiyla ilahi, ontolojik ve kozmolojik birligi
parcalayacak 6zellige sahip degildir. Baska bir soyleyisle ahlaki iyilik
ve kottliik insanin elinde olup bu durum Kur’an’da soyle ifade edilir:
“Allah, hicbir milletin durumunu, onlar kendi durumlarin
degistirmedikce degistirmez.” (Ra'd, 13/11) Su halde milletlerin
ilerlemesi, geri kalmas1 ve mutlugu kendi ellerindedir.(Mutahhari,
1988, s. 139) Insanlarin ihtiyari eylemleri, kendi istek ve iradelerine
dayanir ve bunlar olmaksizin meydana gelmez.(Mutahhari, 1988, s.
148) Zira Tanr1 nefsani bazi rahatsizliklara ve ihtiyaglara dayanan
zulimden miinezzehtir.(Mutahhari, 1988, ss. 109-111)

Insanin ahlaki kotiiliiklerinin  birtakim sonuclar1 vardir ve
bunlardan bazilar1 ahirette hissedilir ve duyumsanir olur. Bunun

sebebi diinya ve ahiret arasindaki birtakim farklarin mevcudiyetidir:

1. Ahlaki fazilet ve reziletler kalicidir; dolayisiyla bunlarin

karsilig1 gercek anlamda kalicilik yurdu olan ahirette goziikiir.

2. Ahiret canlilik yurdu oldugu igin gercek karsiliklar orada

kendini gosterir.
3. Diinya ekim yurdu ahiret ise hasat diyaridir.

4. Dunyada kisi ahlaki kottiltiklerinin karsiligini tam olarak
goremezken ahiret hayati mahiyeti geregi kisinin bunu goérmesine
imkan saglar. Baska bir deyisle diinyanin yazgisi miisterek iken
ahiretinki daha ¢ok bireyseldir.(Mutahhari, 1988, ss. 250-254)

Mutahhari cezalarin ¢ cesit oldugunu soyler. I. Uzlasima
dayanan cezalar (uyarma ve ibret). II. Sonu¢ doguran cezalar. IIIL
Sucun bizzat tecesstim ettigi cezalar. Bu {iclincii ceza ancak ahirette
kendini gosterir.(Mutahhari, 1988, s. 260) Mutahhari su ayetleri bunu

desteklemek icin sunar: “O giin herkes iyi veya kot her ne isledi ise
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hazirlanmis bulur. Diler ki kendisi ile kotii ameli arasinda uzak bir ara
olsa idi!” (Al-i Imran, 3/30). “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten
sakinin ve herkes, yarin i¢in 6nceden ne géndermis olduguna baksin.”
(Hasr, 59/18)

Mutahhari kétiiluk probleminin ¢ozimiine dair su sonuglara
ulastigini dile getirir:

1. Kottiltikler ya yokluk ya da yokluksal seylerdir.

2. Bir sey gercek varligi acisindan degil izafi ve goreli varligi
acisindan dolayr kotti olabilir. Gercek varlik baska varliklarin
nedenidir oysa gorece varlik boyle degildir. Bir sey kendine koti
olamaz ancak ilistigi baska bir sey icin kotti olabilir.

3. Iyi ve kotii birbirine karigiktir dolayisiyla evrenden kotiiligii
(yoklugu) alip atmak miimkiin degildir. Zira maddi evren mahiyeti
geregi yokluga bulasmistir ve seyler ancak bu sekilde var olabilirler.

4. Mevcutlar kendi baslarma ve diger mevcutlarla birlikte ele
alminca haklarinda verilen hiukiimler degisir. Buna gore bir
organizmada yer alan bir parcadan herhangi biri ancak varsayim ve
soyutlamayla bagimsiz olarak kabul edilebilir. Maddi evrende her sey
ziddiyla kaim oldugu icin iyilik ancak kottiliikle anlasilabilir. Baska bir
deyisle iyilik ancak kétiiltik sayesinde gortnitir olur.

5. Kotiiliikler iyiliklere araci olur. Bela ve zorluklar gelismenin
nihai yoludur.(Mutahhari, 1988, ss. 219-221; Simsek, 2019, s. 1375)

3. Adl-i 14hi ve Sefaat Meselesi

Sefaat meselesi daha ¢ok kelamin bir meselesi gibi goriinse de
aslinda felsefi bir meselidir. Oncelikle Mutahhari genel olarak sefaat
diistincesine karsi bazi temel itirazlarin yapildigmi dile getirir.
Bunlardan dordii ilahi adalet problemiyle ilgilidir:

1. Sefaate aracilik edenin Allah’tan daha merhametli oldugu

sonucu ortaya cikar.
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2. Sefaat gtinaha egilimi artirir.

3. Sefaat, Necm stiresi 39" uncu ayetteki “insan igin calistig1 vardir”

ayetine aykiridir.
4. Sefaat adaletsizlik ve ayrimeciliktir.(Mutahhari, 1988, ss. 284-285)

Mutahhari'ye gore oncelikle sefaat biitlin gitinahlar1 igine
almaz.(Mutahhari, 1988, s. 285) Bunun icin o, Bakara stiresinin 48’inci
ayetini delil getirir: “Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir
baskas1 adina bir sey 6deyemez. Hicbir kimseden herhangi bir sefaat
kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara yardim da edilmez.” Sefaat tek
gesit bir sey olmadigina gore bunlardan bazilar1 haksizlik ve zulme
benzer. Dolayisiyla bunlarin ilahi diizende bir degeri ve karsilig:
yoktur. Bozuk sefaat anlayisinin merkezinde kanunu ¢igneme ve
kanuna kars: koyma vardir; oysa sahih sefaat diger kanunlar gibi bir
kanundur.(Mutahhari, 1988, s. 289) Dogru ve gercek sefaat ile yanlis ve
sahte sefaat arasindaki esas fark suradadir: Gercek sefaat Tanri’dan
baslayip giinahkarlara dogru ilerlerken yanlis sefaat giinahkardan
baslayip Tanri'ya dogru ilerler. Zumer stresinin “De ki: Sefaat,
tumtiyle Allah’a o6zgudir” seklindeki 44'tincti  Aayeti bunu
vazeder.(Mutahhari, 1988, s. 310)

Gerek aklin gerekse naklin hos karsilamadig1 ve reddettigi sefaat
gunah isleyenin cezadan kurtulmak i¢in devreye soktugu sefaattir.
Nitekim diinyada bu yola basvuran toplumlarda ahlaki ¢okiintii ve
fesat meydana gelir.(Mutahhari, 1988, s. 290) Oysa kanun olmasi
yoniinden sefaat cezanin kalkmasi degil cezanin karsilig olarak etkin
bir gerceklik, care ve bedeldir. Bu anlamda sefaat iki cesittir: 1)
Onderlik sefaati veya eylemsel (ameli) sefaat, 2) magfiret ve fazilet
sefaati. Onderlik ve eylem sefaati kisinin yiikselmesi ve yiicelmesine
vesile iken ikincisi azabin kaldirilmasi ve bagislanmasinda etkindir.
Birinci sefaate “O giin her insan toplulugunu 6nderleri ile cagiririz.”
(Isra, 17/71) ayeti isaret etmektedir. Su halde lidere duyulan sevgi ve
ona gosterilen baglhlk toplumun olusmast ve gliclenmesini
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dogurmaktadir. Ikinci sefaate Hz. Peygamberin “sefaatimi biiyiik
gilinahlar isleyenler icin sakladim” hadisi isaret eder.(Mutahhari, 1988,
s. 294) Anlasilan bu daha ¢ok seriatin bireysel emirleriyle ilgilidir.

Sefaatin akli delili sudur: Tanr1"nin magfireti, killi bir akil ve nefis
vasitasiyla tecelli eder. Bu ikisi aym1 zamanda “kiilli velayet” diye
isimlendirilir. Sefaat ismi, ilahi magfiretin kaynagi ve aslina degil ilahi
magfiretin zuhur ve tecelli etti§i mecraya nazaran verilir. Su halde
aklen magfiretin gerceklesmesi, buna layik kisilerin olmasina baghdur.
Bu noktada insanin diinyevi hayatinda maddi, zahiri ve diinyevi
sebepleri gozetmesi ile manevi, batini ve uhrevi hayat igin vesileleri
gozetmesi arasinda fark yoktur. Nasil birinci nedeniyle insanlarin sirke
disttigti soylenmiyorsa ikinci sebebiyle de sirke dustilmez. Su kadar
var ki manevi sebep ve vesilelerin hangileri oldugunu bilmek zordur
ve bunlar1 tam olarak Kur’an ve stinnetten 6grenebiliriz. Nakli delil ise
sudur: “Ey iman edenler, Allah’a kars1 hassas ve dikkatli olun ve O'na
ulasmak igin vesileler araymn.” (Maide, 5/35) Yine Enbiya stiresi 28’inci
ayette soyle buyrulur: “Onlar, O'nun razi oldugu kimselerden
baskasina sefaat etmezler.” Sefaat giinahin affedilme vasitalarindan
birisi olarak timit verici bir olgudur. Zaten Kur’an-1 Kerim’in amaci
insanlarin timit ile korku arasinda kalarak canli ve uyanik kalmalarim
saglamaktir.(Mutahhari, 1988, ss. 307-313)

Mutahhari 6zetle sefaatin ildhi adalete aykir1 olduguna dair
yukaridaki itirazlara su cevaplar1 verir:

1) Sefaat Tanri’min magfireti ve rahmetinin bir sonucudur.
Dolayisiyla gegerli sefaat anlayisinda Tanri etki altina alinmaz ve
sefaat Tanri’'dan evrene dogru ilerler. Baska bir deyisle sefaatin
gerceklesmesinde Tanri’nin rahmeti fail neden iken sefaate layik

olmak icin gerekli 6zelliklere sahip olmak kabul edici nedendir.

2) Sefaat toplumlara timit bagislar. Ayrica liderin sefaatine nail
olabilmek icin ona baglanmak, toplumun teskili ve giiclenmesinin
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nedenlerinden birisi iken affedici sefaat daha cok Tanr1’nin haklariyla
(hukuku'l-Allah) ilgilidir.(Mutahhari, 1988, ss. 315-316)

4. Dini Cogulculuk ve AdI-I ilahi

Mutahhari sadece bir dinin hak olup ancak bu dine mensup
olanlarin kurtulacaklar1 goriisiiniin gegerli olmast durumunda [lahi

I “

felsefenin giindeme getirdigi “asil olanin iyilik ve mutluluk oldugu”
ilkesinin iptal olacagini dile getirir.(Mutahhari, 1988, s. 310) Yine pratik
aklin ve Kur’an-1 Kerim’'in vazettigi temel ilkelerden birisi olan “iyi ve
kotu eylemlerin karsiliksiz kalmayacag1” prensibi de gegersiz olur. Bu
noktada Kur’an, insanlar arasinda yersiz ve gereksiz ayrim ve ayricalik
yapan Yahudileri siddetle kmar.(Mutahhari, 1988, s. 337)
Mutahhari’ye gore diinya ve ahiret arasindaki iliski ruh-beden iliskisi
gibidir. Buna gore biri digerinin batini ve zahiri gibidir; dolayisiyla
diinyevi eylemler uhrevi olanlari belirler.(Mutahhari, 1988, s. 366)

Kur’an baska din ve millette olanlar1 ebedi cehennemlik sayip
kendilerinin sayili giinler boyunca atesin azabina carptirilacagini
duistinenleri soyle elestirir: “Kim kottiltik islerse atestedir; kim de iman
eder ve salih ameller islerse cennet yoldaslarindandir.” (Bakara, 80/82)
“Herkese kazandiginin karsilig1 verilir.” (Al—i Imran, 3/ 24-25) Yahudi
ve Hiristiyanlarin  kendilerinden baska kimsenin cennete
giremeyecegini bir kuruntu olarak degerlendiren Bakara 111 ve 112'nci
ayetler Rabbe teslim olup iyi isler yapanlarin yaptiklarinin karsiliksiz
birakilmayacagini dile getirir. Nisa 123 ve 124’tincii ayetlerde cennet
ve cehennemin kuruntu isi olmadig1, dogru inang ve salih amele bagl
oldugu sdylenir. Zilzal stresi 7 ve 8'inci ayetlerde zerre miktari iyilik
ve kottligiin karsiiginin goriilecegi ifade edilir.(Mutahhari, 1988, s.
351)

Kur'dan'da din farki gozetmeksizin inanip iyi isler yapanlarin
miikafatlandirilacagy bildirilir: “Stiphesiz, inananlar, Yahudi olanlar,
Hiristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine inanip yararh is

yapanlarin ecirleri Rablerinin katindadir. Onlar icin artik korku
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yoktur. Onlar izitilmeyeceklerdir.” (Bakara, 2/62; Maide, 5/69),
(Mutahhari, 1988, s. 351) Ayrica kisinin azab: tatmasi icin kendisine
dogru ve yanlisin net bir sekilde anlatilmasi gerekir. (Isra, 17/15) Zira
insanda olusacak pismanlik ve tiztintli ancak bilerek yanlis yaptiginm
fark etmesi durumunda gelisir ve gergeklesir. Ozetle diger din
mensuplarinin, basta tevhit ve ahiret inanci olmak tizere, bazi sart ve
kayitlarla eylemlerinin karsiligini gérmesi beklenir.

Mutahhari diger din mensuplarinin dogru inang ve iyi amellerinin
bosa gitmeyecegini ortaya koyduktan sonra ateist veya inangsizlarmn
amellerinin bosa gidip gitmeyecegi meselesini ele alir. Bu bir eylemin
sonuglarin1 verebilmesi igin sahip olmasi gereken niteliklerle alakall
bir konudur. Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulur: “O’'na temiz, iyi ve
glizel soz yticelir ve salih ameldir ki bunu ytceltir.” (Fatir, 35/10)
Dolayisiyla bir eylemin gtizel ve melekti olabilmesi igin ytice bir
maksada raci olmasi gerekir. Bu da insanin eyleminde Tanriy1
kastetmesi ve ahiret fikrine sahip olmasiyla mumkiindiir.(Mutahhari,
1988, s. 367) Hasili musliiman olmayanlardan Tanri, ahiret ve melek
gibi gaybe ve ilahi olan seylere inanmayanlarin eylemlerine karsilik
ahirette bir sonug beklemesi sagmadir.(Mutahhari, 1988, s. 379)

Diger bir konu ise dinin vazettigi ilkeleri anlamada ve bunlarin
gereklerini yapmada mazur ve aciz olan kimselerin affedilmesi
gerektigi meselesidir. Boyle kimselerin cezalandirilmasi akla ve
vicdana aykiridir. Dini naslar da bu yondedir.(Mutahhari, 1988, s. 391,
bkz. Nisa, 4/75; 97.) Soyle ki, Mutahhari'ye gore insanlar hesap
glintinde ti¢ boliiktiir: cennetlikler, cehennemlikler ve isi Allah’a
kalmis olanlar. (Tevbe, 9/106) Isi Allah’a kalmis olanlar hakikat ve
gercege karsi inkarci olmadiklari gibi bunun savunusunu da
yapamazlar; ancak bunlara hakikat gosterilirse kabul ederler. Bunlarin
cennete gitmesi umulur ve bunlar ¢ogunlugu olusturur.(Mutahhari,
1988, s. 400)

Dini ¢ogulculuk ve ilahi adalet problemi hakkinda Mutahhari
ozetle sunlar1 soyler:
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1. Uhrevi mutluluk ve mutsuzluk uzlasiya dayali bir sey degil
yaratilisa dayanan hakiki seylerdir.

2. Cennet ve cehennemin dereceli olmas1 demek her insanin bilgi,
suur ve iradesinin sonucu olan eylemlerinin karsiigmi gormesi
demektir. Buna gore hakikat davasi yolunda ¢mriinii feda edenle
mazur ve aciz bir insanin ulasacag1 sonug ayni degildir.

3. Tevhit ehli olan miisliimanlar ve diger din mensuplari sirf boyle
olduklar1 icin yiiksek makamlara ulasamazlar. Bunlardan gtinah,
kotuluk ve yanhshk yapanlar yaptiklarmin karsiigmi cekerler.

Ornegin kasten adam 6ldiirmek ebedi olarak cehennemi gerektirebilir.

4. Mahserden cennete girene kadar bir¢ok asamadan gecilir ve
stire¢ igerisinde insan bir¢ok gilinahindan temizlenir. Ayrica
cehennemde giinahlarin cezasmni c¢ektikten sonra cennete giris

miimkiindiir.

5. Niibiivvet ve imameti reddetmek inkar, inat ve taassuba
dayaniyorsa bunun bir cezasi olacaktir. Mazur ve aciz olanlarin
niibtivveti ve imameti kabul etmemesi dolayisiyla cezaya carptirilmasi

“"

s6z konusu degildir. Bunlara Kur’dn-1 Kerim “mustazaf” ve “isi

Tanr1'ya kalmis olan” (murcevne li-emrillah) ismini verir.

6. Kiiftir, inat, kiskanclik, inkar ve gizleme hayirli amellerin
sonuglarini yok eder. Tanr1'ya ve 6liim sonrasi hayata inanmayan bir
kimsenin ahireti elde etme yonitinde bir eylem icerisinde olmasi
beklenemez. Dolayisiyla olmayan bir seyden sonug beklemek makul
degildir.

7. Kafir ve misriklerin ahlaki eylemleri ve insanliga faydasi

dokunan eylemleri dolayisiyla cektikleri azap
hafifleyebilir.(Mutahhari, 1988, ss. 421-425)

Sonug¢

Mutahhari ildhi adalet probleminin Kur'an-1 Kerim’'de, Hz.
Peygamber, 12 Imam ve Islam filozoflarmin sézlerinde cOziime
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kavustugunu ileri stirer. Bunun i¢in o, Kur’an-1 Kerim’den ayetler
1s1gida meseleyi takdim eder. Ayrica Islam filozoflarinin konu ile
ilgili gortslerini burhani gortisler olarak degerlendiren Mutahhari
Islam kelam diisiincesinde konunun iki uc noktada savunuldugunu
belirtir. Ancak $ii kelam akla dayandig: i¢in dogru sonuglara
ulasmustir. Soyle ki Es’ari diistince tevhidi esas almak gayesiyle ilahi
adalet fikrini devre dis1 birakmis ve dolayisiyla da toplumsal adaleti
ihmal etmistir. Mu’tezile ise toplumsal adaleti esas almak amaciyla
ontolojik birligi ve tevhit diistincesini ¢ignemistir. Zira insanin
fiillerinin mutlak faili olmas1 demek evrende cari dikey nedenleri

gorememek anlamina gelir.

[1ahi adalet probleminin cikis kaynag teolojik zeminde Tanr1'nin
keyfe keder irade sahibi bir varlik oldugu fikridir. Buna gore Tanr1
herhangi bir prensip ve ilkeye bagli olmaksizin istedigini
yapabilmektedir. Bu durumda insan, kendi kurguladigi diinyada
herhangi bir prensip ve ilkeyi gozetmeksizin davranabilir. Mutahhari
bu noktada despot yoneticilerin ve zalimlerin devreye girdigini soyler.
Bunlar sahih dini anlayisi tahrif ederek kotiiltigin ve serrin
kaynaginim Tanri oldugunu, her seyi Onun yarattigini, gerceklesen her
seyin Tanri’nin iradesinin bir triinii oldugu ve benzeri fikirleri
halklara dayatirlar. iste bu yiizden peygamberler tarih boyunca
dinsizlikle degil tahrif olmus bu tiir dini anlayislarla miicadele
etmistir. Islam tarihinde Miircie, ehl-i hadis ve Egarilik gibi akimlar
stattikonun istedigi yonde goriis belirtse de Mu’tezile ve $ia’nin “iman
esaslar1” icerisine “adalet ilkesini” katmas1 6nemli bir kars: koyustur.
Anlasilan adaleti dinin ve toplumun temeli kilmadan adaletli bir din
ve toplum anlayisina kavusmak miimkiin goziitkmemektedir.

Hasili Mutahhari, ilahi adalet probleminin ¢oztimiinti su dort
yolla gerceklestirir:

Birincisi farkliliklarin kaynag Tanr1 degildir ve Tanri'nin
herhangi bir varlig1 ve kimseyi kayirmasindan bahsedilemez. Tanri
biitin mevcutlara esit davranir. Farkliliklar mevcutlarin yetenek,
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istidat ve kabul edicilik acisindan farklilasmasmndan kaynaklanir.
Ayrica farkliliklar evrensel nizam ve giizelligin bir parcasidir.

Ikincisi kottiliik yokluk veya yokluksal bir sey oldugu icin
Tanr1’nin yaratmasina konu degildir. Kétiiliik maddeden kaynaklanir
ancak madde daha ¢ok iyilige sebeptir. Su halde kotiiliik gorece ve
gecici bir sey olup iyilige aracilik eder.

Ucitinctisti sahih sefaat torpil, iltimas ve adam kayirma degil
bilakis Rabbani 6nderlik ve ilahi magfiretin bir aracidir. Sefaat ilahi
ondere baglanmak yoluyla toplumun teskiline ve iyiligine hizmet

eder. Bu agidan sefaat bir bakima nedensellik yasasinin bir trtintidiir.

Dordiinciisti Tanr1 dini ve mezhebi ne olursa olsun dogru inang
ve iyi eylem icerisinde olan herkese miikafatin1 verecektir. Insanlik
farkli seriat ve uygulamalar ile Tanr1'ya ve iyilige hizmet etme firsatt
bulabilmektedir.
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AHLAK-I ADUDIYYE SERHLERINDE ADALET
KAVRAMI UZERINE YAPILAN YORUMLARIN
MUKAYESELI BIR ANALIiZi

Ramazan TURAN*

Giris

[slam diinyasinda ahlak meselelerini daha o6zelde adalet
kavramin felsefi perspektifte ele alan eserler kendilerinden onceki
antik felsefi mirastan biiytik oranda yararlanmistir. Adalet, Platon’dan
beri dort temel erdemden birisi hatta diger erdemleri kendi icinde
toplayan kapsamli bir erdem olarak goriilmiistiir.! islam diinyasinda
Kindi gibi ilk filozoflar vasitasiyla antik mirastan alimlanan felsefi
kavramlar yeni bir bakisla tekrar tanimlanmis ve sonraki donemde
yazilan ahlak eserleri Onemli bir zemin saglamstir. fslam
diisiincesinde ahlak konularmi sistemli bir sekilde ele alan ilk
eserlerden birisi Ibn Miskeveyh tarafindan kaleme alinan Tehzibii'l-
ahlak adl eserdir. Ibn Miskeveyh kendinden onceki ahlak literatiiriinii
dikkatli bir analize tabi tutmus ve sonraki ahlak eserleri icin bir model
olusturmustur. Bu modelin en erken takipgilerinden birisi Nasuriddin
Tasi olmustur, Tasi, buytik oranda Tehzibii’l-ahlak kitabinin igerigine
bagh kalmakla birlikte 6rnek aldigi bu esere ev yonetimi ve sehir
yonetimi boltimlerini? ekleyerek Ahlak-1 Nasiri olarak bilinen eseri

Dog. Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe

ve Din Bilimleri Boliimii

1 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye
Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1999), 433b.

2 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nisiri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov

(istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 13-15.
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kaleme almistir. Ibn Miskeveyh ve Ttsi'nin ¢ergevesini ¢izmis oldugu
ahlak literattirti sonraki donemlerde de c¢ogunlukla aynen takip
edilmistir. Bu iki dustnirin ¢izdigi cerceve 14. yiizyilda
Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar el-Ici tarafindan da model
alinmis ve bunun neticesi olarak Ahladk-1 Adtdiyye adi verilen bir
risale ortaya ¢ikmustir. Asil ad1 Risdletii’l-ahldk olan ve ayn1 zamanda
er-Risdletii’s-sahiyye fi ‘ilmi’l-ahlak 3 adiyla da tanian bu eser, ortalama
9-10 sayfadan olusan ve el-Ici'nin kendi cagimin ahlaki ilgilerini ortaya
koydugu muhtasar bir ahlak eseridir. Kendinden onceki ahlak
eserlerinin izlerini tasimakla birlikte onlardan farkl bir tislupla kaleme
almman bu eser, dort boliimden olusur. Bu eserin birinci boliimiinde
teorik ahlak meseleleri, ikinci boliimiinde ahlakin kazanilmasi ve
mubhafazasi meselesi, tiglincti bolimiinde ev yonetimi konular1 ve son

bolumiinde de devlet yonetimi meseleleri muhtasar olarak ele almnur.

Bu muhtasar eserdeki anlasilmayan noktalar1 acikliga
kavusturmak amaciyla Islam diinyasinda bu eser tizerine 14 ve 19.
yiizyilllar arasinda bircok serh yazilmustir. Basta el-Ici’nin ogrencisi
olan Semseddin El- Kirmani'nin serhi olmak tizere Seyfeddin el-
Ebheri'nin serhi, 14. Ytizyilda kaleme alimis Miuellifi Mechul bir serh,
Alauddin el-Kazertni'nin serhi, Taskopriizdade Ahmed Efendi'nin
serhi, Miineccimbast Ahmed Dede, Ismail Miifid el-Istanbuli, Mehmed
Emin el-Istanbtili (Melzemetii'l-ahlak) ve Yozgadi Kesfi Mustafa
Efendi'nin (Risale-i Kesfiyye) serhleri bu eser tizerine yazilan
serhlerdendir. Bu serhler iginde hacim olarak en kiigiigti Seyfeddin el-
Ebheri’nin serhi iken en hacimli olanlar1 ise Taskopriizdde Ahmed
Efendi ve Miineccimbasi Ahmed Dede'nin serhleridir. Ahlak-1
Adudiyye tizerine yapilan ve bilinen serhlerin hemen hemen tamanu
cesitli tez ve projelerle tahkik, terctime ve transliterasyon yapilarak
okuyuculara ve arastirmacilara sunulmustur.

3 Hisameddin Erdem, “el-Ahldk-1 Adadiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/14.
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Bu serhlere konu olan meselelerden birisi de adalet erdemidir. el-
Ici, dort boliimden olusan bu eserinin teorik ahlak meselelerini isledigi
birinci boliimiinde adaleti bir erdem olarak ele almis ve kendinden
once kaleme alinan Ahlak-1 Ndsiri’deki aciklamaya* uygun ¢ok kisa bir
tanim vermistir. O, adaleti “diger erdemleri kendinde toplayan bir
isimdir” seklinde tanimlamis ve yine selefi olan Ttsi gibi adaletin 14
alt erdeminden bahsetmistir.5 el-Ici’nin bu kisa ifadeleri daha sonra
onun eserlerini serh eden sarihler tarafindan yorumlanmaistir. Gerek el-
Ici, gerekse klasik ahlak literatiirii i¢in adalet, modern telakkilerden
farkl: olaraké tamimlanabilir ve kusatic1 bir kavramdir. Aslinda adalet
genel anlamda bireysel ve toplumsal biitiin alanlarda diizen ve
dengenin saglanmasi, maddi ve manevi paylarin bireyler arasinda en
uygun sekilde dagitilmas1 ve korunmast anlamini da igermektedir.
Dolayisiyla adalet hem tedbiru’n-nefs, hem tedbiru’l-menzil hem de
tedbiru’l-miidiin ~ cercevesinde  degerlendirilen kapsamli  bir
kavramdir. Bununla birlikte bu calismada adalet, Ahlak-1 Adiidiyye’ nin
teorik ahlak bolimiinde bu erdem hakkinda yapilan yorumlarla

sinirlandirilmastr.

Adalet erdeminin izahinda her bir serh konuya ayni oranda yer
vermemistir. Bazi serhler kendilerinden 6nceki birikimi de aktararak
adalet erdemini ayrintili’ incelerken bazilar1 sadece kisa bir tanim

vererek gecmis® bazilar1 da kisa tanima ilaveten adaletin oviildiugiine

4 Nasiruddin Tusi, Ahlik-1 Nasiri, 90.

5  Miistakim Arict, “Adududdin El-ici'nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve
Terctimesi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi 15 (2009), 156,
162; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 96.

¢ H. Yunus Apaydin, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, Bilimname
I/ XXXV (Ocak 2018), 460-465.

7 Asiye Aykat, Miineccimbagt Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri,
Metin Tahkiki ve Degerlendirme (Yaymlanmamis: Marmara Universitesi,
Doktora, 2013), 306-320; Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye,
ed. Mehmet Aktas, cev. Mehmet Demir - Giiveng Sensoy (Istanbul: Turkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 66-70.

8 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risale-i Kesfiyye-Kesifler Risalesi, cev. Irfan
Gorkas (Istanbul: Biiytiyenay Yayinlari, 2016), 77.
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iliskin ayet ve hadisleri zikrederek konuyu tamamlamstir.® Diger
serhlere nispetle Taskopriizdde'nin serhinde adalet ve adaletin alt
erdemleriyle ilgili cok fazla ayet ve hadise basvurulmustur.’? Bu
ayetler icerisinde adaletin Allah tarafindan emredildigini ifade eden

Nahl Suresi 90. ayet serhlerin en ¢ok zikrettigi ayettir.

Sarihlerin serh ederken kullandig1 teknikler de birbirinden
ayrilmaktadir. Bu serhler igerinde El-Kirmédni'nin serhi diger
serhlerden farkli bir metodla yazilmustur, el-Ici’nin metnini oldugu gibi
aktarir ve serh etmeye gecer. Bu serhler icerisinde kale-ekulu tarzinda
yazilan tek serhtir. Buna karsin diger serhlerde ekseriyetle serhe konu
olan metinle serhin i¢ ice gectigi yontem olan memzii¢ serh yazma
usulii tercih edilmistir.!! Ayrica sarihler de farkl tabakalarda yer alir
bunlar igerisinde devlet adami ve siyasetgiler'? oldugu gibi hadis

alimi’®, mutasavvif ve tarikat seyhleri'* de bulunmaktadir.

1. Ogrencileri Tarafindan Yazilan Erken Dénem Serhler ve
Adalet Yorumlar:

El-Ici tarafindan adalet erdemi, hikmet, seceat ve iffet ad1 verilen
“diger erdemleri kendinde toplayan bir isimdir” seklinde
tanimlanmisti. Onun bu veciz ifadeleri basta 6grencileri Semstiddin El-
Kirmani ve Seyfiiddin Ahmet el-Ebheri olmak {tizere diger sarihler

9  Mehmet Emin Istanbuli, Melzemetii’l Ahlik, cev. Melek Yildiz Giines - Aliye
Giiler (Ankara: Nobel Yayncilik, 2016), 58.

10 Taskoprizdde Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, ¢ev. Mustakim
Arici (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi Yayinlari,
2014), 94-102.

1 Miistakim Arici, “Ahlak- 1 Adudiyye Literatiirii ve Serhlerde Yontem
Sorunu”, Islam Ilim ve Diistince Geleneginde Adudiiddin El-Ici, ed. Esref Altas
(Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 647.

12 Giris Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 11; Giris
Mehmet Emin Istanbuli, Melzemetii’l Ahlik, 11, 12.

13 Miitercimin Girisi Semstiddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, cev.
Mervenur Yilmaz (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 15.

14 Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 12.
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tarafindan anlamlandirilmaya calisilmustir. Bizzat 6grencisi olan El-
Kirmani tarafindan yazilan serh, el-ici yasarken tamamlanmistir ve

Ahlak-1 Adudiyye tizerine yazilan ilk serhtir.15

El-Kirmani, el-Ici'nin risalesindeki siralamaya uygun olarak
meleke, hal ayrimin inceledikten ve huyun degisip degismeyecegini
temellendirdikten sonra nefsin kuvvetlerine ve bu kuvvetlerin itidal
hali olan ti¢ erdeme geger. Aslinda diger erdemlerin toplami olarak
gordiigti adaletin temel ilkeleri, bu itidal anlayisiyla belirmektedir.
Ona gore itidal sonucu ortaya ¢itkan erdem fasit bir amac tasimadikca
hayir ve yetkinliktir. Adalet de ayn1 zamanda diger erdemleri icinde
barmndiran kapsamli bir erdemdir. El-Kirmani igin el-Ict'nin de 6nciisii
olan ve ayni zamanda otorite saydigi Nasuriddin Tasi'nin adalet
tanimi esastir. TGsi'nin tanima gore adalet “{i¢c erdemin toplami olan
isimdir”. Aslinda bu tanim el-Ici'nin Ahlak-1 Adudiyye risalesindeki
tanimiyla da uyumludur. Ancak El-Kirmani her ne kadar hocas1 bu
risalede yukardaki tanima yer verse de bu tanimindan sonradan
dondiigiint soyler. El-Kirmani'ye gore Ici'nin sonradan degistirdigi
tanimi1 soyledir; adalet “bu {i¢ erdemden baska erdemleri birlestiren
isimdir” ve “muamele giictinin mutedil olmasidir”.1¢ Degistirilen
tanimin gerekcesi ise adaletin subelerinin diger erdemlerin
subelerinden farkli oldugu diistincesi ve diger erdemlerin subeleri
hakiki iken adaletin subelerinin izafi oldugu iddiasidir. El-Kirmani,
Tasi'yi destekleyen birinci tanimda el-Ici'nin yaminda yer alirken
sonradan degistirdigini iddia ettigi tanima itiraz eder ve bu iddiaya
kars1 gekinceleri vardir. En basta diger erdemlerin subelerinin hakiki,
adaletin subelerinin izafi olmasi ona gore problemlidir. Diger
erdemlerin tamamu icin bunu sdylemek miimkiin degildir zira adalet
disindaki {ic erdemin bazi alt erdemlerini izafi saymak da
miimkiindiir. Bununla birlikte el-Kirmani'ye gore diger erdemlerin bir

kisminin hakiki bir kisminin izafi sayilmasi da bu sorunu ¢6zmez. Ona

15 Miitercimin Girisi Semsuddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 15.
16 Semstiddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 56, 57.
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gore adaletin diger erdemlerden farkli subelere sahip olmasi onun
kapsayic1 bir erdem olmadigini da gostermez. Netice de Ttsi'ye tekrar
atif yaparak adalet icin en uygun tanim “toplamdan olusan bir

keyfiyettir” tanimi1 olduguna dikkat ¢eker.”

El- Kirmani, baz1 alimlerin her iki goriisti yani adaletin her {ig
guctin digeriyle karsilikli uyumu (musaleme) oldugu goriistinti ve
insanin hem kendine hem de baskasina karsi insafli davranmasi
(intisaf ve insaf) anlamina gelen gortist birlestirdigine dikkat ceker.18
Adalet, muamele giictiniin dengede olmasi deniyorsa aslinda adaletin,
diger erdemlerden baska dordiincii bir erdem oldugundan
bahsediliyor demektir. Dolayisiyla eger bu bir erdemse onun da ifrat
ve tefriti olmalidir. Yani kisiler arasindaki muamelelerde bagkasinin
zararl sO0z konusuysa bu zulme ugramadir (inzilam), eger kisi
baskasina zarar veriyorsa bu zuliimdiir ve her iki tarafa yonelik bir
durum s6z konusu degilse bu adalettir. 1 Dolayistyla iki u¢ olan zuliim
ve inzilam arasinda denge adalet olarak isimlendirilmektedir. Aslinda
adaletin orta olmasinda el-Kirmani i¢in problem yoktur asil problem
adaletin diger {ic erdemden miistakil bir erdem olarak ele almasidir.

Onun itirazimin kaynag: budur.

[k serh olmasi bakimindan El-Kirmani'nin serhi hem cagdaslar1
icin hem de sonraki donemlerde yazilan serhler icin muracaat kaynag:
olmustur. Onun serhiyle yaklasik ayni donemde yazilan baska bir
serhte Seyfeddin el-Ebheri’nin serhidir. Ebheri'nin serhi bu risaleye
yazilan en kisa serhtir ve el-Ici’nin risalesinden sadece birkag sayfa
daha hacimlidir. Katip Celebi ve Siddik Hasan Han gibi alimler EI-
Ebheri'yi de Ici'nin 6grencisi olarak kabul ederler ayrica dgrencisi
olduguna dair diger destekleyici karineler de vardir.20 ilk sarih El-

17 Semsuiddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, 56, 57.

18 Semstiddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 56.

1 Semstiddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, 56.

20 Miitercimin Girisi Seyfiiddin Ahmed el-Ebheri, Serhu’l-Ahldk:’l-Adudiyye,
cev. Omer Tiirker (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 11.
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Kirmani'nin adalet erdemi konusunda tartistig1 problemler cok ufak
yorum farkliliklartyla birlikte el-Ebheri tarafindan da aynen aktarilir.
Ona gore adalet, hikmet, seceat, ve iffetin toplamindan meydana gelen
orta bir niteliktir (keyfiyyetii'n mutevassitatiin).2l Yukarida
zikredildigi tizere adalet i¢in “muamele giicinin (kuvvetii'l-
mudmele) mutedil olmasidir” seklinde verilen tanimlama el-Ebheri
tarafindan da yorumlanmistir. Ayrica temel erdemlere bagh alt
erdemlerin hakiki ya da izafi bir durum olup olmadig1 meselesi de
neredeyse El-Kirmani'ye benzer sekilde tartisitlmistir. Ikisi arasindaki
temel fark El-Kirmani, bu tartismalari el-Ici'nin onceki ve
degistirdigini iddia ettigi sonraki gortisleri tizerinde temellendiriken,

el-Ebheri herhangi bir isim vermeden meseleyi izah eder. 22

Adalet konusunda benzer aciklamalar yapan her iki sarih de
Tasi'nin alt erdemler semasina uygun olarak adaletin altinda sadéakat,
iilfet, vefa, teveddiid, miikafee, sefkat, hiisn-ii sirket, hiisn-ii kazj,
silatii’r-rahim, islah, tevekkiil, teslim, riz4, ibadet olarak adlandirilan
14 alt erdemden bahsetmistir. Bu iki serh -sonraki yazilan serhlerde
buna dahildir- alt erdemleri ¢ok az yorum farkiyla neredeyse birebir
aktarmislardir. Bu iki oncti serh sonraki donemlerde yazilan serhlerin

stk sik muracat ettigi kaynak iginde yerini almstir.
2. Adaletin Dordiincii Erdem Olup Olmadig Tartismasi

Serhlerin biiyiik cogunlugu adalet erdeminin dordiincii bir erdem
say1lip sayilmayacagi meselesine deginir. Burada ¢ikis noktas: yine el-
fci'nin adalet risalesindeki kisa tanimidir. Yukarda belirtildigi tizere ilk
sarihler El-Kirméni ve el-Ebheri bu meseleye ytiizeysel olarak isaret
etmisler ayrintili agiklama yapmamislardi. Daha sonraki sarihlerden
Alatiddin el-Kéazer(ini ise bu meseleyi ayrintili olarak izah eder.

el-Kazertni’ye gore el-ici’nin ic erdemden bahsedip adaleti ayrica
dordiincii erdem olarak gormemesinin sebebi bolmeye konu olan

2l Seyfuddin Ahmed el-Ebheri, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 28.
2 Seyfuddin Ahmed el-Ebheri, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 28.
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seyin birligini korumak ve adaletin bu i¢ erdemin kisimlardan biri
degil de tamami olduguna® dikkat ¢ekmektir. Buna karsin el-
Kézertini'ye gore adaleti diger erdemlerden farkli dordiincti bir erdem
olarak gorenlerin iddialar1 da kenara konacak bir iddia degildir. O da
onceki iki sarih gibi hem adaletin diger erdemleri cemeden bir erdem
oldugunu hem de onlardan ayr1 dordiincti bir erdem oldugu fikrini
uzlastirmaya calisir ve durumu adalet ile mizag arasinda kurdugu bir
iligki ile izah eder. Bu iliski daha sonralar1 Miineccimbagi Dervis
Ahmed Dede ?* ve Ismail Miifid Istanbuli? gibi sarihler tarafindan da
tartisilmistir. el-Kazertni'ye gore adaletle ilgili el-Ici’nin zikrettigi kisa
tanim, adaletin, hikmet, cesaret ve iffetten olustuguna vurgu yaptig:
gibi aym1 zamanda adaletin basit olma ozelligine de vurgu
yapmaktadir.2e Hatta adaletin ti¢ giictin birlesiminden olusan huylarin
itidali olmasi1 iddias1 adaletin basit oldugunu da ortadan kaldirmaz
zira El-Kazertini'ye gore adalet bu yontiyle miza¢ kavramindaki
birlige benzetilebilir; buna gore aslinda mizag bircok unsuru icinde
barmndirir ama nihayetinde “basit bir keyfiyettir”. Dolayisiyla adalet
ayn sekilde bir¢ok erdemi iginde barindirsa da basittir denebilir. Ona
gore bunun tam tersi olarak adalet, bilesiklige de delalet etmektedir
iddias1 da ortaya atilabilir. Bu durumda da diger {i¢ erdem, mizaci
olusturan unsurlarda oldugu gibi, adaletin ctizleri sayilabilir. Burada
El-Kézertni, selefi El-Kirmani ve Ebheri'nin daha once ifade ettigi
probleme dikkat ¢eker. El-Kazertni, su ifadeleri kullanir; “adaletin
turleri, clizlerinin ttirlerinin toplaminin ayni iken onun mukabili de

onlarin mukabillerinin aynisidir”. Ona gore dolayisiyla adaletin belirli

2 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, 48.

2 Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlak-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 316.

%5 Jsmail Miifid Istanbuli, Serhu 'I-Ahlaki’l-Adudiyye, cev. Selime Cinar
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 82.

2% Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 66.
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turlere ayrilmasmin ve bu tiirlerin karsisinda buna mikabil

erdemsizliklerinin olmasmin bir anlami1 olmayacaktir. 27

Bu durum soyle de ifade edilebilir: adalet disindaki ti¢ erdemin
toplam1 (A+B+C=D) adalete esittir deniyorsa. Diger ii¢ gtictin (A, B ve
C) alt erdemleri, adaletin (D) alt erdemlerini igermesi gerekirdi.
Halbuki risalede adaletin alt erdemleri digerlerinden baskadir. O
halde adalet diger ti¢ erdemden farkli dérdiincii bir erdem olmalidur.

El-Kazertni bu problemin ibn Sina tarafindan farkina varildigini
ve Ibn Sina'nin “adalet ii¢ giiciin toplamidir” ifadesini kullandiktan
sonra adaletin ttirlerine ve bunlara karsilik gelen erdemsizliklere
deginmedigini ve baska alimlerin adaletin altina koyduklar1 alt

erdemleri onun hikmet erdemi altina yerlestirdigine dikkat ceker. 28

El-Kazertni, ©nceki serhlerde ayrintilandirilmayan “adalet
muamele giictintin mutedil olmasidir” iddiasma dair ayrintili bir izah
verir. Ona gore bu bakis acisin1 benimseyenlerden birisi de Gazzali’ dir.
Bu aciklamaya gore natik nefsin, idrak ve hareket ettirme gticii olmak
tizere iki gticti vardir. Buna ilaveten idrak giictiniin de nazari ve ameli
akil olmak tizere iki subesi vardir. Nazari akil, akli suretler vasitasiyla
yiice ilkelerden etki almanin kaynagi olurken, ameli akil, fikir ve
diistince (raviyye) vasitasiyla bedeni davranislarin kaynagidir.2? Ameli
akil, ofke ve arzu giicline taalluk etmesi acisindan etki ve edilgiyi
gerektiren durumlarin altindaki ilkedir hem de o, tikel diistincelerin
ve sanatlarin temeli olan ilkedir. Ayrica teorik akilla iliskisi agisindan
iyi ve kotii davraniglara yonelik tiimel diistincelerin meydana
gelmesinin de ilkesidir. Bununla birlikte hareket ettirme giicti de ttke
glcli ve arzu gilicii olmak tzere iki subeye sahiptir. Bunlardan

27 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 48.

8 Alauddin el-Kazerani, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, 68; Fatih Toktas, “fbn
Sina’min ‘Risale fi ‘Ilmi’l-Ahlak’ Risalesinin Takdim, Tahkik ve Cevirisi”,
Dokuz Eyliil Univesitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (15 Haziran 2016), 46-49.

2 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 68.
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birincisi, uygun olmayanin gticle ve zoraki ortadan kaldirilmasmin

kaynagi iken, arzu gticii, uygun olanin istenmesinin kaynagidur.30

Biittin bunlar degerlendirildiginde nazari aklin yetkinliginden
hikmet erdemi, ameli aklin yetkinliginden adalet erdemi, ofke
glicinden seceat erdemi ve arzu giictinden de iffet erdemi ortaya ¢ikar.
Ameli akil bu sayilan {ic meleke {izerine kurulur, zira her bir giictin
diistincede uygun yerde kullanilmas1 ancak ameli akil sayesinde olur.
el-Kazertinlye gore Gazzali'nin adalet tarifi de tam da bu cerceveyi
yansitir. Gazzali'ye gore adalet “nefsin bir hali ve gticli olup nefis
onun sayesinde 6fke ve arzu gtictinti idare eder, bu gticleri hikmetin
geregine sevk eder ve onlar1 hikmetin geregine gore salar ve tutar”.
Neticede adalet diger melekeler icin baskan hiikmiindedir ve
hedeflenen ytice gayedir. Giicler arasindaki uyum ve onlarin en kamil
sekilde kullanilmas1 da ameli aklin yetkinligi ve dolayisiyla onun
yetkinliginin tirtinii olan adaletle olur. 3! Gazzali'nin yukaridaki tanimi
Miineccimbasi Ahmed Dede ve Ismail Miifid Istanbuli gibi bazi
sarihler tarafindan da meseleyi izah etmek icin zikredilmistir.32

3. Adalet ile Birlik ve Esitlik Arasinda Kurulan Irtibat

El-ici’nin bir ciimlelik adalet tanimini en kapsamli yorumlayan
serh, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin kaleme almis oldugu serhtir.
Miineccimbasi, kendinden 6nce yazilan serhlerde isaret edilen hemen
hemen biitlin meselelere deginmis ve bircok diistintirtin adalet
tanimini aktarmustir. Onun gortislerine sik sik basvurdugu ahlak
filozoflarindan birisi de Ibn Miskeveyh'tir. Ibn Miskeveyh, Yeni
Eflatuncu gelenegi takip ederek, hem Tehzibii’l Ahlak adl1 eserinde hem
de adalet konusuna hasredilmis risalesinde adalet ile birlik arasinda
bir irtibat kurar, adaleti birlik ya da birligin vekili olarak vasiflandirir

80 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 68, 70.

81 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 70.

%2 Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahldk-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 317; Ismail Miifid Istanbuli, Serhu’l-Ahlki’l-
Adudiyye, 82.
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ve oranlarin en miikemmeli olan esitlik oranina dikkat ceker 33 Ttisi de
benzer ifadelerle bu irtibat1 yineler.

Miineccimbasi Ahmed Dede, her iki filozoftan da ilham alarak
adaletin temelde iki anlami oldugunu belirtir: Ona gore adaletin
anlamlarindan birisi; oranlarin en sereflisi olan ve biitiin zahiri ve gizli
islerin en tist dayanag1 ve en tist mertebesi olan birlige en yakin olan
esitlik oranmi korumaktir.3* Esitlik orani her iki tarafinda bir ve ayni
oldugu durumdur, birlik ve tamlk halidir. Olgiiliiliik ve adalet,
anlamini bu esitlik oranindan alir. Ayni1 zamanda bu oran, aritmetikte
bahsedilen en kamil orandir, bir sayisina benzetilebilir bir sayis1 nasil
boliinmezse bu oranin da bolimi ve tiirleri yoktur. 3% Buna karsin
esitlik oram1 disindaki oranlar her iki taraf icin de goreceli bir
kavramdir, her oran adil olmayabilir, oranlar arasinda en uygun olanin
bulunmasi ve bu durumun suirdiiriilmesi iste gercek anlamda adalet
budur. Dolayisiyla adalet, en miikemmel, birlige en cok benzeyen, en
yiiksek seref ve en yiiksek mertebe olan durumdur.?® Varliklar
arasinda itidalin gozetilmesi ve adaletin saglanmasiyla ayrilik ve
coklugun kusurlar1 ortadan kaldirilir, birligin manasi ve serefi adalet

sayesinde sayesinde kavranir.

Ikinci anlama ge¢meden diger bir sarih Alatiddin el-KazerGni'nin
oran ile adalet arasinda kurdugu iliskiye de dikkat cekilmelidir. Buna
gore “nefs, orana asik ve anlama meyyaldir”. Oran ve anlam sayet
unsurlarda zuhur ederse buna mizacin itidali; ritim de olursa
miikemmel melodi; hareketlerde olursa buna cilve; konusmada olursa

3 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahldk, (Beyrtit: Dar Sader, 2006), 78; ibn
Miskeveyh, Risale fi mihiyyeti’l-adl, ed. M. S. Khan (Leiden: E. J. Brill, 1964),
12-13.

% Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 317.

8 Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlak-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 319.

% Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 318.



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 346

buna fesahat ve belagat; beden ve organlarda olursa buna giizellik;
ahlaki eylemlerde ortaya ¢ikarsa buna da adalet denir.”

Miineccimbasi’'na gore adaletin ikinci anlamai ise nefsin biittin i¢ ve
dis eylemlerinde esitlik oranini (nisbetti’l miisavat) gozetebilmesini ve
itidalin korunmas: ve stirdiirebilmesini saglayan bir yeti olarak
goriilmesidir. Ona gore bu haslet, ancak faziletlere, sereflere ve
timitlere kavustuktan sonra nefiste meydana gelir ki, bu seviye en
hayirh ve serefli olan seviyedir. 3 Adalet bu anlamda tiim erdemlerin
temeli, butlintiyle erdem olarak ifade edilmeye en layik olan
durumdur. Miineccimbasi kadar sistematik bir ayrim olmasa da diger
serhlerde buna yakin tammlamalarin oldugu goriilmektedir. Ornegin
Taskopruzade nefsin giicleri arasinda bu esitligin ~ saglanmasiyla
adaletin ortaya ¢ikacagin belirtir. Tagkopriizade’nin ifadesiyle “bu ti¢
gic fiillerinde wuzlastig1 ve yardimlastiginda ve bunlar nitelik
bakimindan esitlenip kendileri icin yaratildiklar: amaca ulastiklarinda
adalet ortaya cikar”.3® Biitiin bunlar adaletin nefsin giiclerinin
miikemmel sekilde uyumundan ortaya ¢ikan tamlik ve birlik ya da
birligin baska bir gortnimii esitlik orani olduguna dair yapilan

vurgulardir.
4. Adalet ve Tefaddul

Tefaddul kavrami, hemen hemen biitiin serhlerde iffet erdemi ana
basliginda ele almir. Baz1 serhlerde tefaddul “karsilik beklemeksizin
baskasna fazladan vermeyi arzulamak”# “beklentiye girmemekle
bagkasinin iyiligini istemek”, “miicazat timidiyle i‘tddan ihtiraz 4

seklinde tanimlanir. Adalet erdemini inceleyen serhler arasinda adalet

%7 Alauddin el-Kazertni, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, 118.

38 Aykat, Miineccimbasi Ahmed Dede'nin Serhu Ahlik-1 Adiid Adli Eseri, Metin
Tahkiki ve Degerlendirme, 318.

% Tagkoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 92.

40 Seyfiiddin Ahmed el-Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 26; Semsiiddin el-
Kirmani, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 54.

4 Miuellifi Mechul, Serhu’l-Ahliki’l-Adudiyye, cev. Kiibra Bilgin Tiryaki,
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 78.
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ile tafaddul arasinda dogrudan iliski kuran tek serh Timurlu devlet
adami Sultan Ebu Nasr Baysungur’a sunulan miiellifi mechul serhtir.
Bu serh oncelikle adaletin sozliikte iki seyin birbirine denk olmasi
(tesavi) seklinde ifade edildigine, istilahta ise “diger erdemleri
toplayan isimdir” seklinde tanimlandigina dikkat cekmektedir.
Muiellifi mechul bu serh, adalet kavramini ele alirken iffet erdeminin
altinda siralanan ve semehét erdeminin subelerinden birisi olan
tefaddul ile irtibat kurarak izah eder. 2 Zira yukarida tanimda
belirtildigi gibi adalet esitlikle ilgilidir adil davranis ortaya ¢iktiginda
onda fazlalik ve eksiklik aranmaz oysa tefaddulun anlami igerisinde
bir fazlalik s6z konusudur. Buna karsin miiellif, tefaddulun adaletin
taniminin disinda bir erdem olduguna itiraz eder. Ona gore “tefaddul
adalette ihtiyat” anlamina gelir baska bir anlamda eksiklik olmasmn
diye arzu edilenin gerceklesmesindeki miibalagadir. Bu serhin
iddiasina gore davranislarda karsiliksiz ve beklentisiz olarak bir tedbir
ve ihtiyat s6z konusu olursa bu tefaddul ayn1 zamanda adalettir.3 Bu
anlamiyla tafaddul kavraminin igerisinde ytice goriilen ve oviilen
davranisin 6n sart1 olan adalet zaten gizlenmis olarak bulunmaktadir.
Miiellifin tefaddul kavramui {tizerinde ortaya koydugu bu ifadeler
biiyiik oranda daha 6nce kaleme alinan ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-

ahlak’ taki* aciklamalarinin tekraridir.
Sonug¢

Mubhtasar bir risale olmasina ragmen Ahlak-1 Adudiyye ahlakcilar
tarafindan biytik ilgi gormiis ve tzerine bircok serh yazilmistir.
Aslinda bu risalenin temel cergevesi Ahliki Nasiri adli eser tarafindan
cizilmigtir. Adaletin tanimi ve adalet altinda siralanan alt erdemler
Tasi'nin ifadelerinin yaklasik 6zetidir. Bu on sayfalik 6zet metin,
bircok kaynaktan beslenerek hacimli serhlere dontismistiir. Bu

serhlerin ana kaynaklar1 ibn Miskeveyh, Gazzali, Ttsi, Devvani gibi

42 Muellifi Mechul, Serhu’l-Ahldki’I-Adudiyye, 78, 79.
4 Muellifi Mechul, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 78, 79.
4 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlik, 88-89.
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filozoflardir. Bu serhler c¢ogunlukla adaletin iki tanimina
odaklanmustir. Tlki adaleti diger {i¢ erdemin toplami olarak tanimlayan
Tasi'nin tanimi digeri ise adaletin muamele gtictintin mutedil hali
olarak tanimlanmasma imkan saglayan Gazzali'nin tanimidir. Bu
bakis acilarina gore adaletin anlasilmasi da farklilasmaktadir.
Serhlerin biiytik ¢ogunlugu adaleti anlamlandirmak icin bu iki
yaklasimi cem etme yolunu se¢mistir. Adalet hem doérdiincii bir erdem
olarak diger ti¢c erdemden ayr1 bir erdemdir ve altinda digerleri gibi
subeler vardir hem de diger erdemlerin toplamidir hatta bizzat
biittintiyle erdemdir. Bazi serhler bu ikiligi izah icin farkli yorumlara
da bagvurur. Hem birligi hem de c¢oklugu biinyesinde barindiran
miza¢ kavramu ile adalet arasindaki kurulan bag bunlardan birisidir.
Bu serhlerin bir¢ogu tasavvufi bakis agisimi yansitir, adalet ile birlik,
miusavat ve tefaddul arasinda kurulan iliski bu yaklasimin bir
yansimast sayilabilir. Bu serhlerde adalet kavramui ile ilgili ortaya
konan diistincelerin biiyiik cogunlugu daha o¢nce yazilan ahlak
eserlerinde ve yazilan serhlerde mevcuttur. Buna karsin bu serhleri
degerli kilan husus meselelerin farkli bakis agilartyla ve nispeten derli

toplu ele alinmis olmasidir.
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SOSYAL ADALETIN SAGLANMASINDA
SOSYOLOJININ VE DININ ISLEVSEL ACIDAN
DEGERLENDIRILMESI

Fatih BAS"

Giris

Varlik alemindeki canli ve cansizlarin haklarini korumak ve
toplumsal diizeni saglamak bir ihtiyactir. Esasen adalet tiim varliklarin
hak ve hukukunu gozetmekle saglanir. Bundan dolay:1 adalet kavramu
ile her seyin yerli yerine oturmasi, herkese payina diisenin verilmesi,
herkesin layik oldugu ile muhatap olmasi ve herkese hak ettigi
kadarmnin verilmesi gibi manalar kastedilmektedir.! Adalet kavrami
tabiattaki her varligin islevine uygun sekilde hareket etmesini
saglamaktadir. Bunun yaninda varlik aleminin 6znesi konumunda
olan insanin toplumsal varlik olarak diger insanlarla iliski kurmasi ve
sosyal hayatin kagmilmaz bir parcasi olmas: adalet kavramini
yasantisinda daha fazla hissetmesi sonucunu dogurmaktadir. Insanin
insanla iligkisinde ve diger canli-cansiz varliklarla iligkilerinde
adaletin gerektirdigi sekilde davranmasi beklenmektedir. Tarih
boyunca adalet kavramu {izerine siyaset felsefecileri tarafindan farkh
tartismalar hep yiriitiilmiis ve bu baglamda adaleti saglamak igin
evrensel bir hukuk ve ahlak sistemi nasil olmalidir sorusuna yanitlar

Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din
Sosyolojisi Anabilim Dal1 fatihbas@aybu.edu.tr

1 Adnan Kiiciik, “Adalet Kavrami ve Adalete Hi§kin Bazi Teoriler”,
Mubhafazakar Diistince Dergisi, (2008), 92-93.
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aranmustir.2 Boylece toplumsal diizenin korunmasi ve siirdiirtilmesine
doniik evrensel kurallar olusturulmaya calisilmistir. Buna karsmn
adaletin yerli yerine oturmadig ve haksizliklarin arttigt durumlarda
ise cesitli sorunlar ortaya c¢ikmustir. Toplumsal diizenin bozulmasi,
adalet mekanizmasma olan giivenin azalmasi, toplumsal
dayanmismanin zayiflamasi, evrensel hukuk kurallarinin yerini bireysel
insiyatiflerin almasi, toplumsal kaoslarin ve ¢okiislerin yasanmasi
bunlar arasimda sayilabilir.

Adaletin 6nemli parcalarindan birisi de toplumsal ve ekonomik
hayati bireyler acisindan adil ve esitlik¢i anlayisla diizenleyen sosyal
adalettir. Sosyal adaleti saglamak toplumsal ve ekonomik hayat1 analiz
etmeyi, toplumsal yapry1 bilmeyi ve toplumsal yapidaki smiflari
anlamayi gerektirir. Toplumsal yap1 igerisindeki simiflarin ekonomik
durumu, egitim ve saghk imkanlari, barinma ve beslenme olanaklar1
gibi pek ¢ok faktor sosyal adaletle iliskilidir. Bu bakimdan bir tilkede
sosyal adalet toplumsal yapinin dengeli olmasi, ekonomik gelirin adil
dagilmas: ve alt gelir gruplar1 agisindan firsat esitliginin gozetilmesi,
saglik ve egitim imkanlarinin toplumun tiim katmanlarina esit sekilde
sunulmasi ile miimkiin olabilir.3 Bunun saglanabilmesi icin devlet ve
toplum iliskileri nezdinde sosyal adaleti tesis etmeye yonelik yardimci
kaynaklara ihtiyag vardir. Bu baglamda toplum bilimi olarak sosyoloji
disiplini toplumsal yapu1yi, iliskileri, gruplar1 ve siniflar1 anlamak ve
analiz etmek adina onemli bir alandir. Diger taraftan sosyal adaletin
saglanmasi i¢in adalet, hak, hukuk, emek, esitlik, refah, dayanisma,
paylasma gibi birgok degerin insasmna ihtiya¢ vardir. Bu bakimdan
sosyolojinin yaninda din olgusu da birey ve toplum nezdinde sosyal
adaletin saglanmasinda 6nemli isleve sahip olabilir.

2 Bk. Michael J. Sandel, Adalet: Yapilmasi Gereken Dogru Sey Nedir?, cev.
Mehmet Kocaoglu, (Ankara: Felix Kitap Yayincilik, 2022).

3 Brian Barry, Sosyal Adalet Neden Onemlidir, cev. Ebru Kilig, (1stanbu1: Kog
Universitesi Yayinlari, 2017).
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Bu calismanin amaci toplumsal diizen ve istikrar icin gerekli olan
sosyal adaletin olusumunda sosyoloji disiplininin ve din olgusunun
nasil bir islevsellige sahip oldugunu ortaya koymaktir. Bu dogrultuda
sosyal adalet, sosyoloji ve dinin kavramsal acidan nasil aciklandigy,
sosyal adalet agisindan sosyolojinin islevselligi, sosyal adalet agisindan
dinin islevselligi basliklar1 ele alinmaktadir. Calisma sonug ve
degerlendirme kismiyla tamamlanmaktadir. Calismada metodolojik
acidan tanimlayici/betimleyici yontem kullanilmaktadir.

1.Kavramsal Cerceve

Sosyal adalet, toplumdaki bireylerin ve gruplarin ortak
ihtiyaglarim1 karsilamak icin kaynaklarin esitlik¢i ve adil sekilde
bolustilmesidir.* Bagska bir acidan sosyal adalet kavrami, politik ve
ekonomik adaletin bir biittinii olarak degerlendirilebilir. Kavramin ilk
kez kullanimu ile ilgili farkli gortisler yer almaktadir. Kimilerine gore
ilkcag filozoflar1 Platon ve Aristoteles kavrami ilk kez kullanirken
kimilerine gore kavramu ilk kez Ortacagda Italyan Katolik kilise
papazlarindan Thomas Aquinas kullanmistir. Bunun yaninda
kavramm 19. yuzyilin ortalarinda ilk kez kullanildigma dair
gortslerde vardir. Sosyal adalet giintimiizde devletin egitim, saglik,
spor, beslenme, barmnma vb. bircok alanda mevcut kaynaklar1 topluma
adil ve esit sekilde sunmasi olarak tanimlanabilir.> Sosyal adaletin
olusabilmesinde devletlerin ekonomik agidan kalkinmus, istikrarli ve
strdirtilebilir bir yapiya sahip olmasi gerekmektedir. Bu kalkinma
stirecinde ekonomik kaynaklarin topluma adil sekilde dagitilmasi,

gelir gruplar1 arasinda buytk farkliliklar olusmamasi, alt gelir

4 Detaylh bilgi igin bk. David Miller, Principles of Social Justice, (London:
Harvard University Press, 2001).

5 Kathryn Sorrels, “Sosyal Adalet”, Center for Intercultural Dialogue: Key
Concepts in Intercultural Dialogue, No. 68 (2022), 1-2.
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gruplarmin korunmasi, ekonomik tekellesmenin énlenmesi, toplumsal

kesimler arasinda dengenin gozetilmesi gerekir.

Toplum bilimi olarak sosyoloji toplumsal yapilari, iliskileri,
gruplar1 ve degisimleri inceleyen bir bilim dalidir. Sosyoloji kelimesi
latince toplum anlamina gelen “socius” ve Yunanca bilgi manasina
gelen “logos” kelimelerinden tiiretilmis bir kavramdir. Buna gore
sosyoloji toplumda meydana gelen sosyal olaylarin, olgularin ve
siireclerin incelenmesini kendisine konu edinen bir bilimsel daldir.”
Sosyoloji disiplininin batida gelismesinde Montesquieu, Comte,
Durkheim, Weber gibi isimler 6n planda olmustur. Bu isimlerin ortak
yonii ise toplumsal diizenin insasinda insani merkeze almalar1 ve
insan ditistincesinin gelismesine olanak saglamalaridir.8 Sosyoloji
disiplini toplumsal stirecleri anlama ve aciklama, toplumsal gruplari
inceleme, toplumdaki ekonomik, demografik ve kiiltiirel yapiy1 analiz
etme, toplumdaki dezavantajli gruplar: tespit etme, toplumsal agidan
firsat esitsizligi yaratan olay ve olgular1 ¢oztimleme gibi pek cok
fonksiyon tistlenebilmektedir.

Din kavramu ise Arapca “deyn” kokiinden tiiremis ve ceza, itaat,
miikafat, hesap gibi cesitli anlamlara sahip olmustur. Din kavram
Islam disinda Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm, Budizm, Taoizm gibi
dinlerde de farkli formlarla kullanilmistir. Ancak hepsinin din
kelimesine yiikledigi ortak anlamlar “inang, adet, kulluk, yol, bag”
seklinde siralanabilir. Diger taraftan biittin bu anlamlar insanm ig
diinyasinda dinin kokli bir fenomen olduguna isaret etmektedir. Din
kavrami, 6zsel ve islevsel olmak tizere iki sekilde ele alinmaktadir.
Thomas Luckmann'in tizerinde durdugu bu tanimlamaya gore 6zsel

¢ Hiisamettin Cetin, “Sosyal Adalet, Sosyal Hizmetler ve Biitce”, Toplum ve
Sosyal Hizmet Dergisi 26/2 (2015), 146.

7 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbulz Insan Yayinlari, 2012), 16.

8 Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar,
(Istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, 2010), 73-75.

9 Giinay Ttmer, Islam Ansikopedisi “Din” maddesi, C. 9 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 345-349.
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acidan din, askin varlik veya kutsal olanla iliskilere dayali daha ¢ok
dinin gizemli yoniinii temsil ederken; islevsel acidan din, toplumsal
hayata ve giindelik deneyimlere dayali olarak dinin yasantiya sirayet
eden yoniinii yansitmaktadir. Yani dinin gtindelik hayatta bireysel ve
toplumsal yasama ne kadar etki ettigi konusu islevsel agidan dinin
roliinti ortaya koymaktadir.® Ornegin dinin sosyal hayati
diizenlemeye doniik islevsel yonii bireye ve topluma belli degerler ve
normlar sunarak kendini var eder. Buna gore sosyal hayatin diizeni ve
strdirtilebilirligi i¢in adaletli ve esitlik¢i olma, hakka ve hukuka riayet
etme, yardimlasma ve dayanisma iginde olma, kamu kaynaklarini
dengeli kullanma, ekonomik refahi toplumun tiim kesimlerine bolme,
emege saygl duyma gibi birtakim degerlere ve normlara uymak
gerekir. Bunun neticesinde toplumda bireyler ve gruplar arasinda
sosyal, ekonomik ve kiilttirel farkhiliklar minimum hale gelir ve

bdylece sosyal adaletin tesisi kolaylasir.
2. Sosyal Adalet, Toplum ve Sosyoloji

Icerisinde yasadigimiz yiizyihn bas dondiirtici akigkanligt
toplumsal ihtiyaglar1 her gecen giin degistirebilmektedir.
Kiiresellesmenin sundugu yeni olanaklar, teknolojinin getirdigi adeta
takip edilemez hizdaki yenilikler toplumlarin talep ve beklentilerini
stirekli gtincellemelerine sebep olmaktadir. Bu degisim caginda bir
taraftan geleneksel birikimin getirdikleri diger yandan modern
imkanlar insanlar1 karmasik bir ikilemler silsilesi igerisine
sokmaktadir. Boyle bir degisim ve dontisiim ¢aginda bireylerin gercek
ihtiyaglarin belirlemek, toplumsal adaleti ve esitligi gozetmek, kiiresel
ve teknolojik yeniliklerden toplumun tiim katmanlarmm
faydalanmasini saglamak, egitimde firsat esitligini korumak, saglik ve

barmma imkanlarini adil ve esit sekilde toplumun biitiin fertlerine

10 Roberto Cipriani, Din Sosyolojisi: Tarih ve Teoriler, Yay. haz. Ali Coskun,
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 18-23.
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sunmak gittikge zorlagsmaktadir.’? Kiiresellesmenin artmasi ve
kapitalist ekonomik sistemin uluslararasilasmasi toplumlar arasinda
mikro ve makro olcekli ugurumlar ortaya c¢ikarmaktadir. Bu
dogrultuda bireyler arasindaki ekonomik farkliliklarn artmasi, gelir
dagiliminin bozulmas, egitim, saglik, beslenme ve barinma gibi bircok

alanda esitsizlikler yasanmasi s6z konusudur.

Diinyada ekonomik agidan endiistri devrimi ve felsefi/diistinsel
acidan aydmnlanma ve modernizm ile  baslayan yeni diizen
yolculugunda toplum bilimi olarak sosyolojiye de onemli gorevler
yiiklenmistir. Modernlesme siireciyle hemen hemen es zamanli olarak
gelisme gosteren sosyoloji disiplini aslinda modern diinyada biitiin bu
degisim ve doniisim cabalarinda toplumlarin yeni diinya diizenine
entegrasyonunu gerceklestirmek adma toplumsal analizler yapma
gorevini tstlenmistir. Bu noktada O©rnegin sosyolojinin kurucu
isimlerinden Max Weber’e gore sosyolojinin konusu insan eylemlerini
anlamaya ve toplumsal diizeni saglamaya yonelik calismalar
yapmaktir.12 Sosyoloji disiplini ile gelenekten moderne gegis stirecinde
toplumsal taleplerin anlasilmasi ve beklentilerin gerceklestirilmesi
amaclanmistir. Bu baglamda sosyoloji disiplininin islevsel acidan
temel gorevinin toplumsal mekanizmalar: tiim boyutlariyla anlamak
ve actklamak oldugunu séylemek miimkiindiir. Ssoyolojik baglamda
sik sik kullanilan islevselcilik kurami Emile Durkeim tarafindan
ortaya atilmistir. Durkheim’e gore, toplum farkl parcalara ayrilan ve
her parcanm birbirini tamamlamasi ile meydana gelen bir biittindiir.
Toplumdaki her parcanin kendine has rolleri ve islevleri vardir.
Dukheim icin toplumsal diizen, toplumdaki bireylerin ortak ahlak
anlayis1 olusturmasi ve ona uygun davranmasi ile miimkiin olabilir.!3

11 Sezgin Seymen Cebi, Sosyal Adalet: Tarihsel ve Kuramsal Bir Bakis, (Istanbul:
Oniki Levha Yayincilik, 2012).
12 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Talha Parla, (istanbul: Iletisim Yayinlari,
2006), 55-56.
13 Emile Durkheim, Toplumsal Is Boliimii, cev. Ozer Ozankaya, (Istanbul: Cem
Yayinevi, 2020).
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Islevselci kurami sosyolojik baglamda ele alan bir diger énemli isim
olarak Talcott Parsons bilinmektedir. Parsons’a gore, toplumsal
diizenin saglanmasi icin toplumu olusturan bireylerin belli deger ve
normlara sahip olmasi ve bunlar1 toplumsal hayatta islevsel hale
getirmesi gerekir.!4 Sosyoloji ile birlikte tarim toplumundan sanayi
toplumuna, kirdan kente, gelenekten moderne gegis stirecinde
toplumsal uyum ve adaptasyonu saglamak adma cesitli politikalar
tiretilmistir. Bunun icindir ki sosyolojinin 19. ytizyildan itibaren
bagimsiz ve sistematik bir disiplin olarak gelismesi diinyada buyiik
toplumsal doniistimlerin yasanmas: ile dogru orantiidir. Diger
yandan sosyoloji disiplininin gorevi elbette sadece bu dontisim
stirecine aracilik etmek degildi. Bu bakimdan sosyolojiyi donemsel
ihtiya¢ dogrultusunda ihdas edilmis bir disiplin olarak géremeyiz.
Toplum bilimi olarak sosyoloji stirekli bir ihtiya¢ olarak varligmi
stirdiirmektedir. Oyle ki modern diinyada fazlasiyla katogorize
edilmis, siniflara boltiinmiis, gruplara ayrilmis toplum gergegi vardir.
Boyle bir ¢esitliligin oldugu diinyada bilakis sosyoloji disiplinine daha
fazla ihtiyag oldugu sdylenebilir.

Sosyal adaleti saglamak oncelikle icinde yasanilan toplumu tiim
yonleriyle bilmeyi gerektirir. Toplumun ekonomik yapisy, kiilttirel ve
sosyal Ozellikleri, demografik dagilimi, egitim, barinma ve saglik
ihtiyaglar1 analiz edilmelidir. Buna bagh olarak toplumun demografik
dagiliminin ne oldugu, toplumun ne kadarmin egitime katilabildigi ve
firsat esitligine sahip olabildigi, toplumun ne kadarmin saghk
imkanlarindan yeterli diizeyde yararlanabildigi, toplumun ne
kadarmm konut sahibi olabildigi, toplumun ne kadarmnin yeterli
diizeyde beslenebildigi, toplumun ne kadarimin sosyal devletten
yararlanabildigi, toplumun ne kadarimnin yoksulluk sinirinda oldugu
gibi bircok soru sosyolojik cercevede yanit bulabilir.’> Bunun

14 Talcott Parsons, Toplumsal Eylemin Yapisi, gev. Nur Nirven & Adem
Boliikbasgt, (Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2022).
15 Bk. Zygmunt Bauman, Sosyoloji Ne Ise Yarar?, (Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari,
2023).
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sonucunda da kapsamli bir toplum analizi ortaya cikar ki sosyal
adalete dontik politikalar bu ihtiyaclar ve talepler dogrultusunda
yiritiiliir. Sosyolojinin sosyal adalete yonelik katkis1 sadece topluma
dontik eksiklikleri saptamakla kalmaz. Ayn1 zamanda toplum bilimi
olarak sosyoloji, sosyal adaletin tesisi icin politika uygulama stirecinde
de aktif rol oynar. Egitim, kiiltir, saglik, barinma gibi pek cok alanda
firsat esitligini saglamaya yonelik sosyal devlet uygulamalarinda
sosyolojik yaklasimlardan istifade edilir.

Sosyal adalet, gelir ve firsat esitsizligini ortadan kaldirarak
devletin mevcut kaynaklarmin adil ve dengeli sekilde dagitilmasina
odaklanir. Dolayistyla sosyoloji disiplini demografik yapmin aktiiel
durumunu anlamaya ve analiz etmeye calisirken diger taraftan sosyal
adaleti bozucu faktorleri de ortaya cikarabilmektedir. Baska bir
ifadeyle gelir dagiliminda esitsizlik yaratan sebeplerin neler oldugu,
egitimde firsat esitligini engelleyen faktorlerin neler oldugu, konut ve
barmnma hakkina erisimde dengesizligin neden kaynaklandigi, saglik
ve beslenme imkanlarina neden herkesin erisemedigi, alt ve st gelir
gruplar1 arasinda neden genis bir ucurumun oldugu gibi cesitli
sorulara da sosyoloji yanitlar verebilmektedir. Bundan 6ttirti sosyoloji
hem reel durumu ortaya koyup, bunlara yonelik ¢oztim oneriler
sunarken hem de bu reel duruma sebebiyet veren faktorleri de
siralayabilmektedir. Bu durum toplum bilimi olarak sosyolojinin ¢ok
yonlti fonksiyonel bir disiplin olduguna da isaret etmektedir.
Gortldiigii tizere sosyal adaletin temin edilmesinde toplumsal yapiy1
derinlemesine bilmek gerekmektedir. Boyle bir siire¢ igcin muhtemel
basvurulacak alanlarm basinda sosyoloji gelmektedir. Sosyoloji,
toplumu anlama ve agiklamaya yonelik kuramsal bakis acilariyla
sosyal adaletin saglanmasinda devlet ve toplum arasinda gtiglii bir
koprii vazifesi gorebilir.

3. Sosyal Adalet, Din ve Dini Normlar

Toplumsal hayati diizenleyen olgulardan birisi de dindir. Din
olgusu sahip oldugu cesitli deger ve normlarla bireye toplumsal
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hayatta davramis ortintiileri olusturur. Sosyal bir varlik olan insanin
oteki ile kurdugu iliskide dini, ahlaki veya hukuki gercevede nasil
hareket etmesi gerektigi konusunda din olgusu islevsel bir yapiya
sahiptir. Din olgusunun sadece sosyal hayat1 diizenlemeye yardimci
olmakla kalmayip sosyal adaletin saglanmasinda da etkin olabilir.
Sosyal adalet, devlet ve toplum iliskisinin adil, hakkaniyetli ve
paylasimcr bir zeminde islemesini, yoksulun ve dar gelirlinin sosyal
devlet anlayisiyla gozetilmesini ongormektedir. Bu baglamda din
olgusu ele alindiginda dinlerin adaletli olma, ahlakli olma,
hakkaniyetli olma, paylasma, kul hakki yememe, emege sayg: ve
refah1 bolusme gibi ortak kavramlar etrafinda birlestikleri
soylenebilir.’® Yani sosyal adaletin temin edilmesinde ihtiya¢ duyulan
degerlerin bircogu esasen dinlerin de ortak kabul ettikleri degerler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Islam dini Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde sosyal adalete yonelik cesitli yaklasimlara sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’'de tizerinde durulan en 6nemli kavramlardan
birisi adalettir. Bu baglamda Nisa suresinde gecen “Ey iman edenler!
kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine de olsa Allah igin
adaleti ayakta tutun” ayeti’” toplumsal agidan oldukca dikkat
cekicidir. Yine A’raf suresinde gecen “Rabbim her iste adaletli olmay1
emretti” ayeti’® de sosyal adalet baglaminda degerlendirilebilir.
Bakara suresinde gecen“birbirinizi mallarmi haksiz yere yemeyin”
ayeti ise toplumda sosyal adaleti saglama noktasinda oldukca islevsel
goriilebilir. Diger taraftan Nisa suresinde gecen “emanetleri ehline

veriniz” ayeti!® ile Mii’'minun suresinde gecen “onlar ki emanetlerine

oy
(=)}

Halil Ibrahim Bulut, “Semavi Dinlerin Ortak Ilkeleri Ya Da Evrensel
Degerler”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 65-
81. Ayrica bk. Ali Osman Ates, “flahi Dinlerin Ortak Degerleri”, c.u.
[lahiyat Fakiiltesi

Dergqisi 2/2 (2002), 15-25.

17 Bk. Kur’an-1 Kerim 4/35.

18 Bk. Kur’an-1 Kerim 7/29.

19 Bk. Kur’an-1 Kerim 4/58.
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ve sozlerine riayet edenlerdir.” ayeti? sosyal adalet acisindan emanete
sahip ¢ikma ve emanetin hakkmi vermeyi gozettigi icin nemlidir.
Sosyal adaletin toplumda saglanmasi igin isin ehil ve liyakatli kisilere
verilmesi elzemdir. Bu bakimdan ayette vurgulandig: {izere gorev ve
sorumluluklar: ehil kisilere vermek, toplumsal diizeni korumak ve

sosyal adaleti temin etmek adina gerekli goztikmektedir.

[slam Peygamberi hadislerinde de bu konuya ayrica 1sik
tutmaktadir. Ornegin “adil devlet bagkami ve idareciler mahger
yerinde Allah'm ytice latfuna ve himdyesine mazhar olacaklarin
onciileridir.” hadisi?! devlet ve toplum iliskisinde yoneticilerin adil
davranarak sosyal devlet anlayisiyla sosyal adaleti saglamasi gerektigi
anlasilmaktadir. Bunun yaninda “gorev bir emanettir, hakkinin
verilmemesi kiyamet giinti pismanlik demektir”?? ve “isi ehline
vermediginde kiyametin kopmasmi bekle, kiyamet yakindir.”2
hadisleri de bir toplumda ehil ve liyakatli insanlara gorev verilmesinin
ne kadar 6nemli olduguna isaret etmektedir. Islam dininde Kur’an-1
Kerim ve hadislerde dikkat cekilen sosyal adalet konusuna birtakim
uygulamalarla da destek verilmektedir. Mesela Islam’daki zekat ve
sadaka uygulamalar1 toplumdaki sosyal adaleti saglamak i¢in oldukga
islevsel goziikmektedir. Toplumun varlikli kesimlerinin gérece yoksul
olanlara mallarindan ve kazanclarindan bir pay verdikleri zekat
ibadeti?* ile comertligin ve yardimlasmanin bir geregi olarak insanlarin
ihtiya¢c sahiplerine verdikleri sadaka uygulamast toplumdaki
dezavantajli ve yoksul kesimleri korumak adma sosyal adaleti
destekleyici mahiyettedir.

[slam dininde adalet, liyakat ve yardimlasmamn disinda sosyal
adaleti saglayic1 baska prensipler de vardir. Buna gore insanlarm hirsl

20 Bk. Kur’an-1 Kerim 23/8.

2l Buhari, Edep 36.

2 Miislim, imaret 17.

23 Buhari, {lim 2.

24 Bk. Kur’an-1 Kerim 2/43, 8/3,9/60.
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ve a¢ gozlii olmamasi, birbirlerinin hakkini ve hukukunu gozetmesi,
sosyal hayatta giiven ortaminin tesis edilmesi, bencil olunmamasi,
yardima mubhtaclarin gozetilmesi, kimsesizlere sahip ¢ikilmas: gibi
pek cok deger ve norm vardir. Benzer sekilde Islam dininde kisilere
firsat esitligi verilmesi, irksal ayrimcilik yapilmamasi, her insana varlik
olarak deger atfedilmesi gibi hususlarda toplumda sosyal adaleti
saglamaya yonelik hususlar olarak dikkat ¢ekmektedir.2> Anlasildig:
tizere din ve dini normlarm sosyal hayati1 diizenleyici fonksiyonu
sosyal adaletin temin edilmesine de imkan vermektedir. Dini deger ve
normlarin bireylerin sosyal, kiiltiirel veya ekonomik hayatmi insa
etmede tistlendigi roller, sosyal adaleti saglamaya katki sunmaktadir.
Aksi halde bireyleri belli 6l¢tide smnirlayici ve kontrol edici normlarin
olmadig bir toplumsal diizende muhtemel olarak sosyal adaletsizligin
ortaya cikabilir. Bu agidan dini deger ve normlarin farklh tezahtirlerle
sosyal adaleti koruyucu ve siirdiirtici bir isleve sahip oldugunu

soylemek miimkuindiir.
Sonug¢

Sosyal adalet, sosyoloji ve dinin ele alindig1 bu calismada, sosyal
adalet mekanizmasinin etkin ve giclii sekilde uygulanmasinda
toplum bilimi olarak sosyolojiden nasil yararlanilabilecegi ele
alinmistir. Sosyal hayatin, gruplarin, iliskilerin kapsamli sekilde
sosyolojik cercevede incelenmesinin sosyal adalete nasil katkilar
yapacag1 tizerinden durulmustur. Bu dogrultuda sosyoloji disiplinin
islevsel acidan devlet ve toplum arasinda 6nemli isleve sahip olacag:
anlasilmistir. Benzer sekilde toplum ve birey ekseninde de sosyoloji
disiplinin sosyal adaletin saglanmasinda cesitli teorik ve pratik
analizlerle katki sunabilecegi goriilmiistiir. Toplumsal yapmin
ekonomik, kiiltiirel, entelekttiel, siyasal vb. acilardan incelenmesi,
toplumsal gruplarin farkli ve benzer 6zelliklerinin analiz edilmesi,

25 Seyyid Kutup, Islam’da Sosyal Adalet, cev. Harun Unal, (Istanbul: Beka
Yayinlari, 2014), 51-60. Ayrica bk. Sabri Orman, Gazali, Adalet ve Sosyal
Adalet, (Istanbul: lktisat Yayinlari, 2018), 40-65.
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toplumsal degismenin sosyal adalet tizerindeki etkileri, toplumsal
smiflar arasindaki farkliliklarin, avantaj ve dezavantajlarin tespit
edilmesi gibi bircok konu sosyolojik bir bakis agisiyla incelenmesi
gerekmektedir. Bu durum sosyal adalet ile sosyoloji disiplini
arasindaki iliskiyi acik sekilde ortaya koymustur.

Din olgusu ise daha ¢ok sahip oldugu deger ve normlar tizerinden
toplumsal dtizeni saglayici bir isleve sahip olmaktadir. Bu bakimdan
dini deger ve normlarin bireye ve topluma yiikledigi gorev ve
sorumluluklar, toplumsal dengenin saglanmasi ve sosyal adaletin
olusmasini saglamaktadir. Dini normlarin bireyi sinirlandirmasi ve
baskalarmin alanina miidahale ettirmemesi sosyal adaletin herkese
adil ve esitlikci sekilde dagilmasina katki sunmaktadir. Ozellikle Islam
dininin gerek Kur’an-1 Kerim gerekse hadislerde {izerinde siklikla
durdugu adlaet, esitlik, hak, hukuk, emek, dayanisma, paylasma,
refah1 boltisme gibi hususlar islevsel acidan dinin roluni
yansitmaktadir. Kur’an’da birgok ayette adalete vurgu yapilmasi, hak
ve hukukun o6ne c¢ikarilmasi, dayanisma ve paylasmanin tesvik
edilmesi dikkat ¢cekmistir. Bunun yaninda emegin teslim edilmesi ve
refahin hakca boliistilmesi de vurgulanmistir. Biitiin bu yaklasimlar
dogrudan sosyal adaleti temin etmeye dontik tesebbiisler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu degerlendirmeler cercevesinde dini deger
ve normlarin sosyal yapiyr ve adaleti diizenleyici ¢zellige sahip

oldugu gorulmektedir.

Sonug olarak sosyal adalet, sosyoloji ve din iligkisi arasmnda ¢ok
yonlii bir birliktelik oldugu anlasilmaktadir. Toplum bilimi olarak
sosyoloji ile belli deger, inan¢ ve normlar tizerine bir yasam felsefesi
sunan din olgusu sosyal adaletin saglanmasinda ortak bir kesisim alan1
olusturmaktadir. Sosyoloji disiplini toplumu anlamak ve agiklamak
suretiyle cesitli yontemler kullanirken, din olgusu topluma belli deger
ve normlar sunmak suretiyle bir yasam bi¢imi insa etmektedir. Sosyal
adalet, esasen bu toplumsal kesisim alanindaki iliskilerde tezahiir



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 363
etmektedir. Bundan 6ttirti sosyoloji ve din, sosyal diizen ve adalet igin
bir ihtiyag olarak goziikmektedir.
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SERIF MARDIN’IN BATI VE iISLAM ADALET
TASAVVURU KARSILASTIRMASININ ANALIZI

Bahset KARSLI!
Sivil Toplum Kavrami ve Tarihi

Sivil toplum, Tiirkceye Fransizcadan geg¢mis bir kavram olup,
kokeni Bati’daki medeniyet ve sehirlilik stireglerine dayanir (Sunar,
2018: 1). Bu kavram, 17. ve 18. yiizyll Avrupa’sindaki toplumsal
degisimlerle birlikte sekillenmistir. Ozellikle sanayi toplumu,
kapitalizm ve ingiliz ile Fransiz devrimlerinin etkisiyle sivil toplum,
birey, vatandas, hiikiimet gibi kavramlari igeren bir anlam kazanmustir
(Caha, 2012: 99; Caha, 1997). ingilizce-Tiirkge sozliikte, sivil terimi
genellikle vatandaslarla iliskili hiikiimetle ilgili anlamlar tasirken,
Tiirkceye yapilan gevirilerde askeri olmayan, miilki bir anlam 6n plana
cikar. Bu, Tiirkiye'deki siyasi gecmis ve oOzellikle darbelerle
iliskilendirilen bir perspektife isaret eder. Sivil toplum, hukukun
egemenligi altinda, devletin disinda, bireylerin kendi iradeleriyle
olusturdugu toplumlar ve toplumsal kuruluslar1 kapsayan bir terim
olarak tanimlanabilir. Bu kavram, goniillii dernekler, sendikalar ve
mesleki kuruluslar gibi kamusal katiim alanlarmi ifade eder.
(Marshall, 1999: 662; Cevizci, 2000: 852).

Sivil toplumun felsefi kokleri ise MO 384 yilina kadar giderek
Aristoteles’e dayandirilabilir. Aristoteles, “Politika” adli eserinde

1 Prof. Dr., Akdeniz Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri,
Din  Sosyolojisi ~ Anabilim  Dali,  Antalya/ TURKIYE, e-posta:
bkarsli@akdeniz.edu.tr
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insanin dogasinin toplumsal oldugunu ve yalmizlik icinde var
olamayacagin1i  savunur. Ona gore, insanin potansiyelini
gelistirebilmesi icin toplumsal bir yapiya dahil olmasi gerekir.
Toplum, bireylerin bir araya gelerek olusturdugu aile, koy ve
nihayetinde devlet seklinde gelisir. Aristoteles, bireylerin haklarinm
savunurken, toplumsal yasamin gerekliligini ve devletin olusumunu
savunur. Toplumsal yasamin ilk adimini aile olarak goren Aristoteles,
bir adim daha ileri giderek birkag ailenin birleserek olusturdugu
koytin ve koylerin bir araya gelerek olusturdugu devletin 6nemini
vurgular (Mosca, 2019: 38-46). Aristoteles’in toplum anlayisinda,
devlet toplumun dogal sonucu olarak kabul edilir. Ayrica,
Aristoteles’in yonetim bicimleri tizerindeki dustinceleri, monarsi,
aristokrasi ve demokrasi gibi rejimlerin etik ve ahlaki temellere
dayandigini gosterir. Aristoteles’in toplum ve devlet iliskisi, birbirini
tamamlayan yapilar olarak anlasimalidir; devlet, toplumun dogal

gelisim stirecinin bir sonucudur.

Sivil toplum kavrami, Aristoteles’in felsefesinden sonra, Orta
Cag’a kadar stiren bir evrim gecirmistir. Bu donemde, sivil toplum
anlayis1 daha c¢ok dostluk, ortaklik ve is birligi gibi toplumsal
degerlerle iliskilendirilmistir. Fuat Keyman’a gore, 1200'1u yillardan
1970’lere kadar sivil toplum fikri var olsa da bu donemdeki sivil
toplum anlayzs1, giintimiizdeki anlamiyla sivil toplumdan farklidir. flk
donemlerde sivil toplum, insanlarin birlikte hareket etmeleri ve
cevrelerini degistirme c¢abalar1 olarak gortlmiusttir. Sivil toplum
terimi, 18. yuzyilin ortalarina kadar daha ¢ok devlet ile es anlaml
olarak kullanilmistir. Cicero'nun “societas civilis” anlayisi da bu
donemde sivil toplumun devletle iligkisini vurgulamaktadir. Bu klasik
donemde sivil toplum, devletin bir pargasi olarak gorilmiis ve
devletin egemenligindeki toplum anlamina gelmistir. John Keane de
bu donemi, sivil toplumun siyasal birliktelik olarak tanimlanmasi
gerektigini belirtmistir (Miller vd., 1994: 288; Dinger, 2017: 94-111;
Keyman, 2004).
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Keane’e gore (1993: 48-49) de 1750-1850 aras1 sivil toplum farkl
boyutlariyla tartisildig1 ve 19. ytizyil baslari sivil toplum-devlet ve din-
devlet ayrismasinin basladig donemdir. Modern donemde sivil tolum
kuruluslarinin 6ne ¢ikmasi nedeni, sivil toplumun etkinlik ve etkililik
olusturmada vurucu giicii olma 6zelligi tasimasimndadir. Yine modern
donem, neoliberal siyasal tartismalardaki zayiflatilmis veya
kiucultilmitis devlet, giicli sivil toplum diistincelerinin ikame
edilebilme araclar1 olarak sivil toplum kuruluslarini en 6nemli aktorler
olarak 6ne ¢ikmaktadirlar. Modern dénem Sivil toplum kavrami, 18.
yiizyilldan sonra, ozellikle modern donemle birlikte daha farkl: bir
anlam kazanmaya baslamistir. Modern anlamiyla sivil toplum,
devletin disinda, bireylerin 6zgilir iradeleriyle olusturduklar:
orgtitlenmeleri ve toplumsal yapilar1 ifade eder. Hukukun egemenligi
altinda, devletin miidahalesi olmadan, bireylerin kendi haklarmi
savunma ve katiimda bulunma o6zgurligii sivil toplumun temel
ozellikleri arasinda yer alir. Aristoteles’ten giintimtize kadar uzanan
stireg, sivil toplumun anlaminin evrimini gostermektedir. Baslangicta
toplumsal yap1y1 ve devletin isleyisini aciklayan bu kavram, zamanla
devletin disinda orgtitlenen, vatandaslarin haklarim1 savundugu ve
kamusal katiimda bulunduklar: bir alan olarak sekillenmistir. Bu
anlamda sivil toplum, demokratik toplumlarm 6nemli bir yap: tasi

olmustur.
Serif Mardin’de Sivil Toplum ve Sehir Iliskisi

Serif Mardin'in (1995; 2020: 7-34) "Sivil Toplum" kavramina iliskin
goriisleri, Bat1'daki sivil toplum anlayisinin Osmanli Imparatorlugu ve
Turkiye'deki yansimalarmi karsilastirarak genis bir analiz
yapmaktadir. Mardin, Bati'daki sivil toplum kavraminin tarihsel
gelisimini incelerken, bu kavramm Osmanli toplumunda tam
anlamiyla yerlesmedigini, Bati'da ozellikle Orta Cag'dan itibaren
sehirlerin ve ticaretin gelismesiyle birlikte ortaya ¢ikan bir dzgtirliik

anlayisini ifade ettigini belirtir.
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Mardin'in gortislerine gore, Bati'da '"sivil toplum" kavrami,
sehirlerin 6zgurltgun, tiretici siniflarin haklarin ve ticaretin devletin
denetiminden bagimsiz olarak islemesini temsil eder. Bati'da bu stireg,
feodalizmden sonra sehirlerin kendi kendini yonetebilme hakk: elde
etmesi, milis kurabilmesi, hukuk kurallarin1 kendi iclerinde
belirleyebilmesi gibi unsurlarla sekillenmistir. Bu 6zgitirliik anlayisi,
sehirlilerin "hiikmi sahsiyet" kazanmasma ve kolektif haklar elde
etmesine olanak saglamistir. Bu gelismeler, Bati'da "sivil toplum"
kavraminin temellerini atmig ve zamanla bu kavram, devletin disinda
bir toplum diizeninin varligini, iktisadi ve toplumsal faaliyetlerin
ozerkligini ifade etmeye baslamistir.

Ancak Mardin, Osmanl imparatorlugu’nda bu tir bir sivil
toplum anlayisinin eksik oldugunu ve bu kavramin orada Bati’daki
gibi gelismedigini vurgulamaktadir. Osmanli'da, sehirlere verilen
haklar ve 6zgiirltikler sinirh kalmis, "hitkmi sahsiyet" anlayisi da daha
dar bir sekilde gelismistir. Osmanli'da, devletin giicii daha belirgin bir
sekilde hiikmetmekte ve toplumsal yapidaki bireysel ve gruplarin
ozerkligi Bat1'daki gibi tam anlamiyla yerlesmemistir. Bu eksiklikler,
Osmanli'min toplumsal ve siyasi yapisimnin devletin egemenligine

dayali oldugunun bir gostergesidir.

Mardin, Bati'da sivil toplum kavraminin yalnizca iktisadi
faaliyetlerin 6zerkliginden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda bu
toplumlarin, birey ve grup haklarmin ozgiirce tartisildigi bir alan
olusturdugunu da belirtir. Bati'da, tzellikle kitle iletisim araglarmm
gelismesiyle birlikte, "kamuoyu" ve "milli ¢ikar" gibi kavramlar,
toplumun devletin disinda, bireylerin ¢ikarlarinin ve dzgiirliiklerinin
belirli bir diizeyde korunabildigi alanlar1 ifade etmektedir.

Serif Mardin’de Islam ve Bat1 Adalet Tasavvuru

Serif Mardin'in sehir ve adalet anlayisi, Bat1 ve Islam toplumlar:
arasindaki temel farklari, insan tasavvurlari ve toplumsal diizen

anlayislar1 tzerinden c¢oztimleyerek ortaya koymaktadir. Mardin,
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Bati'nin sivil toplum anlayisinin, insanin aktif ve elestirel bir birey
olarak kendi kaderini sekillendirme kapasitesine dayandigim
vurgular. Bati'da insan, stirekli bir yenilik arayisi icindedir ve
toplumsal diizen de bireylerin ozgiir iradeleri dogrultusunda
sekillenir. Bu baglamda Bati, insanin tarihini kendisinin yapma gtictine
sahip oldugu ve rasyonel bir diizen icinde toplumsal ¢ikarlarin kolektif
olarak orgtitlendigi bir model sunar (Onbasi, 2013:43-69).

Ancak Mardin'e gore, Islam toplumlar1 ve o6zellikle Osmanl
Imparatorlugu'nda bu anlayis farkhidir. Islam toplumlarindaki insan
tasavvuru, Bati'dan farkli olarak daha ¢ok bir yoneticinin karizmatik
otoritesine ve Tanri'min belirledigi diizene dayanir. Islam’daki
"Misliiman riiyast" adaletli bir liderin himayesinde olusturulacak
toplumsal bir denge idealine dayalidir. Bu riiyanin iki temel 6zelligi

vardir:

- Yasal pratiklerin rasyonellesmesinden ziyade liderin

karizmatik otoritesine dayanmasi,

- Insanmn kendi tarihini kendisinin yapmas! anlayisimin
gelismemis olmasi, ¢linkii bu anlayisin mevcut olmamasi, insanin
tedrici olarak miikemmellesmesi siirecinin engellenmesine yol
acmustir (Mardin, 2020: 21-34).

Mardin'in analizinde, Bati'daki gibi ¢ikarlarin kolektif olarak
orgiitlendigi bir toplum yapusi, Islam toplumlarinda mevcut degildir.
Ciinkii Islam’da, bireysel haklar ve dzgiirliikler, sadece liderin adaletli
yonetimi altinda miimkiindiir. Burada insan, sadece Kur'an'dan gelen
siyasal yiktumliliiklere riayet etmekle ytkiimlidur ve bu
yiiktimltltikler, dini yorumcularm veya liderin diistincelerine
dayanarak sekillenir.

Islam toplumlarindaki bu yapinin arka planinda, giic ve iktidar
anlayismin  bir bagka boyutu vardir. Mardin, Islam diisiince
gelenegindeki iktidar paylasimi ve gii¢ devri anlayisinin, liderin
karizmatik otoritesine dayandigin1 ve bu otoritenin halk arasinda
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mesruiyet kazandigini belirtir. Farabi'nin "erdemli hiikiimdar" tanim
ve Platon'un ideal devlet goriisii, Islam toplumlarindaki liderlik
anlayisina benzer bir sekilde, gticlii ve karizmatik bir liderin toplumu
yonlendirmesi gerektigini savunur. Bu durum, adaletin ancak
karizmatik liderin giictiyle miimkiin olacag: diistincesine dayalidir
(Mardin, 1995; 2020).

Sonug¢

Sivil toplum terimi, Bati'daki medeniyet ve sehirlilik stireglerine
dayanur ve ozellikle 17. ve 18. ytizyilda sanayi toplumu, kapitalizm ve
devrimlerin etkisiyle sekillenmistir. Bati'da sivil toplum, devletin
disinda, bireylerin haklarmi savundugu ve toplumsal 6rgiitlenmelerin
kuruldugu bir alan olarak tanimlanirken, Osmanli'da bu kavram tam
anlamiyla gelismemistir. Osmanli toplumunda, bireylerin 6zerkligi
Bati'daki gibi gticlenmemistir, ¢linkii devletin egemenligi daha

belirgin olmustur.

Mardin, Bati'daki sivil toplumun, sehirlerin 6zgurltigii, tretici
siiflarin haklari ve ticaretin bagimsizlig1 gibi unsurlarla sekillendigini
belirtirken, Osmanli'da ise bu unsurlarin eksik oldugunu ifade eder.
Ayrica, Bati'da "sivil toplum" sadece ekonomik 6zerklik degil, ayni
zamanda birey ve grup haklarinin tartisildigr bir kamusal alan1 da
ifade eder.

Mardin, Islam ve Batr’'daki adalet tasavvurunu da karsilastirarak,
Bati'daki bireysel hak ve ozgtirliiklerin aktif ve elestirel bir birey
anlayisia dayandigmi savunur. Buna karsin, Islam toplumlarinda
adalet anlayisi, genellikle karizmatik liderin otoritesine ve Tanri'nin
belirledigi diizene dayamir. Mardin'e gore, Islam toplumlarinda,
Batr'daki gibi toplumsal cikarlarin kolektif olarak orgiitlenmesi
mumkiin degildir; bu toplumlar, daha c¢ok bir liderin adaletli
yonetimine dayanir. Sivil toplum kavrami Bati'da bireylerin
ozerkligini ve ozgtrliiklerini savunurken, Islam toplumlarinda bu

anlayis, karizmatik liderlik ve dini otoriteye dayanan bir toplumsal
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diizenle sinirlidir. Bu, Bati ve Islam toplumlar1 arasindaki temel
tarklar ortaya koyar.
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TEVFIK EL-HAKIM'IN MECLISU'L-ADL iSIMLI
TIYATROSUNDA ADALETSiZ MAHKEME

MANZARALARI
Irfan KAYA *

Giris

Adalet kavrami ilk olarak felsefe disiplini ile ugrasanlar
tarafindan ele alinmis ve islenmistir. Temelini felsefeden alan hukuk
sisteminin de basat kavramlarindan biri olan adalet, bir¢cok farkli
disiplinin ilgi alanma girmistir. Bu ytizden felsefi dustincenin
sekillendigi antik Yunan kiltiir havzasinda erdemlerin erdemi olarak
nitelenen adalet kavraminin bir¢ok farkli tanimi yapilmistir. Adalet ve
adaletsizlik antik Yunan'dan itibaren tiyatro oyunlarinin da
vazgecilmez temasi olmustur. Aiskhylos'un (m.5. 458) Zincire
Vurulmus Prometheus'u ile baslanacak olursa o giinden giintimiize
kadarki tiyatro literatiirtinde hak, adalet, adaletsizlik, zultim, irade,
sug ve ceza kavramlari en ¢ok sorgulanan kavramlardan olmustur.!
Misir tiyatroculugunun en 6nemli isimlerinden biri sayilan Tevfik el-
Hakim (6.1987) de tiyatrolarinda adalet-adaletsizlik ikilemine yer
veren edebiyatcilardandir. Kaleme aldig1 ytize yakin tiyatro
eserlerinde sembolizm, romantizm ve sosyal gercekgilik akimlarmin
etkisini gormek mumkiindiir. Yasadig1 cografyada doneminin sartlar:
dustintildtigtinde kendi toplumunda bozulan adalet mekanizmasini

Bilecik Seyh Edebali Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Orcid:
0000-0002-6169-2202 irfan.kaya@bilecik.edu.tr

1 Tekerek Nurhan; Tekerek, “Adalet ve tiyatro”, Tiyatro Ara 0, sy 32 (2011):
20, https:/ /doi.org/10.1501/TAD_0000000270.
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elestirel ve kimi zaman da ironik bir dille tiyatro eserlerine yansitmasi
gayet dogal bir durumdur. Adalet mekanizmasma dair elestirel bakis
acisinin gelismesinde Misir'da hem babasinin hem de kendisinin uzun
yillar calisma imkan1 buldugu hukuk mesleginin etkisi yadsimnamaz.

Calisma Tevfik el-Hakim'in adaletsizlik olgusunu sorguladig:
1972 yilinda yazdig: bilinen Meclisu'l-adl isimli tiyatro eserini konu
edinmektedir. Calismada yazarin s6z konusu eseri 6zelinde, adalet
dagitmasi beklenen hukuk sistemindeki bozulmuslugu nasil yansittig
incelenecektir. Genel olarak Tevfik el-Hakim ile ilgili olarak Ttiirkiye'de
ozellikle mitoloji temali oyunlarinmi ele alan birka¢ makale ile onun
tiyatroculugunu, bazi roman ve hikayelerini konu alan iki doktora, {ig
yiiksek lisans tezi yazilmistir. Bu konuda yapilan ilk calisma Aysel
Ergil'tin 1995 yilinda yazmis oldugu Cagdas Misir Tiyatrosu'nda
Tevfiku'l-Hakim ve ii¢ Entelektiiel Tiyatrosu isimli doktora tezidir. Aysel
Ergiil bu tezinde Tevfik el-Hakim'in Ehlii'l-Kehf, Sehrazdd ve Pygmalion
isimli ti¢ tiyatrosunu ele alip incelemistir.2 Aysel Ergiil'den sonra
Ismail Giiler 1998 yilinda Modern Misir Tiyatrosu ve Tevfik el-Hakim
isimli doktora tezini yazmistir. Bu iki tezden sonra 2004 yilinda
Konya'da Hulusi Alptekin, Modern Misir Edebiyat¢ist Tevfik el-Hakim ve
'Usfilrun mine's-Sark' Isimli Eserinin Incelenmesi isimli yiiksek lisans
tezini kaleme almistir.3 Yine Konya'da 2015 yilinda Cengiz Calikkilig
tarafindan yazilmis olan Teknik ve Tematik Acidan Tevfik el-Hakim'in
Ovykiiciiliigii isimli yiiksek lisans tezi de Tevfik el-Hakim hakkinda
yapilmus bir baska calismadir.# Son olarak Menekse Stinbiil tarafindan
2019 yilinda Kayseri'de yazilmis olan Tevfik el-Hakim'in 'er-Ribatu'l-

2 Aysel Ergiil, “Cagdas Misir Tiyatrosu'nda Tevfiku’l-Hakim ve Ug
Entelektiiel Tiyatrosu” (Erzurum, Atatiirk Universitesi, 1995).

8 Hulusi Alptekin, “Modern Misir Edebiyatcisi Tevfik el-Hakim ve Usftirun
mine’s-Sark Isimli Eserinin Incelenmesi” (Ytiksek Lisans, Konya, Selguk
Universitesi, 2004).

4 Cengiz Calikkilic, “Teknik ve Tematik Acidan Tevfik el-Hakim'in
Oykiictiligi” (Yiiksek Lisans, Konya, Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittisti, 2015).
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Mukaddes' adli Romanimn Incelenmesi isimli yiiksek lisans tezi de
Turkiye'de yapilmis calismalardan sayilabilir.> Bu tezlerde Tevfik el-
Hakim'in, calismanin da konusu olan Meclisu'l-adl isimli tiyatrosuna
ya hi¢ deginilmemis ya da sadece isim zikredilmek suretiyle atifta
bulunulmustur. Ayrica Endonezya Cakarta'da Serif Hidayetullah
I[slam Universitesinde Mega Trisna Abdullah tarafindan yazilan
Anasiru'l-Heymeneti fi Mesrahiyyeti 'Meclisu'l-adl' i Tevfik Hakim mea
Tasvirihi  mine'n-Nahiyeti'l-Ictimdiyyeti ve's-Siydse isimli Arapca
yazilmus bir yiiksek lisans tezi de bulunaktadir. Tezde yazar, Tevfik el-
Hakim'in Meclisu'l-Adl isimli tiyatrosunu hegemonya kavrami
ekseninde tahlil etmistir.6

Adalet Kavrami Uzerine

Adalet ashinda, toplumun hukuki ve sosyal boyutlarim
ilgilendiren bir kavramdir. Genel bir tanim yapilacak olursa "davranis
ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak ve
esit kilmak" gibi anlamlara gelmektedir. Asil itibari ile Arapca olan

kelime a-d-1 (J.<) fiilinin mastaridir. Kelimenin sifat formu adil, her

isinde dogru yolu tutan,” asiriliklardan uzak olan anlamlarina
gelmektedir. Adalet insan hayatinin bircok boyutunu ilgilendiren bir
kavramdir. Bu baglamda basta hukuki alan olmak tizere toplumsal
davranislarda, ekonomide, karar ve hiikiimde adaletin
tezahiirlerinden bahsedilebilir.8 Adalet, Kur'dan-1 Kerim'de ve
hadislerde genellikle "denge, orta yol, diizen, gercege uygun

5 Menekse Siinbiil, “Tevfik el-Hakim’in ‘er-Ribatu’l-Mukaddes” adh
Romaninin incelenmesi” (Kayseri, Erciyes Universitesi, 2019).

6 Mega Trisna Abdullah, “Anasiru’l-Heymeneti fi Mesrahiyyeti “Meclisu’l-
adl’ li Tevfik Hakim mea TasvirihdA mine’n-Nahiyeti'l-Ictimaiyyeti ve’s-
Siyase” (Yiiksek Lisans, Cakarta, Serif Hidayetullah Islam Universitesi,
2017).

7 Mustafa Cagrici, "Adélet”, TDV Islam Ansiklopedisi, 341, erisim 11 Kasim
2024, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/adalet.

8§ Ismet Kayaoglu, “Islam’da Adalet Mefhumu”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi  Dergisi 27, sy 1-4 (01 Agustos 1985): 201,
https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/auifd/issue/71600/1152022.
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hitkmetme, dogru yolda gitme, takvaya yonelme, dogruluk ve
tarafsizlik" gibi manalarda kullanilmustir® Kapsayict bir tanim
yapilacak olursa her seyi yerli yerine, en uygun sekilde koyma olarak
ifade edilebilecek olan adaletin zitt1 mukabilinde zuliim, kargasa ve
kaos kavramlar1 kullanilabilir.10

Adalet, bir kavram ve sifat olarak Kur'an'-1 Kerim'de ve Hz.
Peygamberin hadislerinde sikca oviilmiis ve Miisliman Kkisiligin
insasinda onemli bir nitelik olarak goriilmiistiir. [slami acidan adaletin
oneminin daha iyi anlasilmasi icin Kur'an't Kerim'den birkag¢ ayeti
zikretmek yerinde olacaktir: Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta
tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga
duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu,
takvdya daha uygundur. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.11

Ey iman edenler! Kendinizin veya anne babamizin ve akrabanizin
aleyhine de olsa adaletten asla ayrilmayan, Allah icin sahitlik eden kimseler
olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha
yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmayin. Eger adaletten
sapar veya tizerinize diiseni yapmaktan geri durursamiz bilin ki Allah
yaptiginiz her seyden haberdardir.12

Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya kars: comert olmay: emreder;
haydsizhgi, kotiliigii ve zorbaligt yasaklar. Iste Allah, aklimizi basiniza
alasiniz diye size boyle 6giit veriyor.13

Hz. Peygamber de adaletli olmay1 tesvik etmis, adaletin zidd1
olarak da zuliimden kaginmay1 6giitlemistir. O, bir hadisinde soyle

9 “Adalet”, 341.

10 Zulfi Giiler, “Safahat’tan Secmeler: Adalet”, Littera Turca Journal of Turkish
Language and  Literature 6, sy 3 (31 Agustos 2020): 432,
https:/ /doi.org/10.20322/littera.747765.

11 Maide, 5/8.

12 Nisa, 4/135.

13 Nahl, 16/90.
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buyurmustur: "Sizden 6ncekileri su halleri helak etti: Iclerinden zayif
olanlar bir sug islediginde onu cezalandirirlar, giiclii ve niifuzlu biri
su¢ islediginde ise onu cezalandirmadilar. Nefsim elinde bulunan
Allah'a yemin olsun Kizim Fatima bile sug islese (hirsizlik yapsa) elini

keserim."14

Adalet kavramu felsefecilere, 6zellikle ahlak felsefecilerine gore ise
insanda var olan dahili kuvvelerin orta yollu ve itidalli bir sekilde
kullanilmasidir. Zira felsefecilere gore insanda kuvve-i seheviyye, kuvve-
i gadabiyye ve kuvve-i akliye seklinde siralanabilecek ti¢ kuvve
bulunmaktadir. Bunlardan ilkinin asiriliklardan arinmis orta yollu hali
iffet, ikincisinin gecaat, uglinclisintin ise hikmet erdemidir. Bu tig
erdemin insanda birlesmesi ile dordiincti bir erdem olan adalet ortaya
¢ikmaktadir.’s Goruldiigii gibi felsefecilere gore adaletin toplumsal ve

hukuki altyapis1 aslinda, toplumun 6zii olan insanda gizlidir.

Toplum, hukuk ve felsefe gibi insana dair disiplinlerin ilgi alanina
giren adalet kavramindan, insanin ifade ve soz styleme yetenegini
ifade eden edebiyat alanmnin duyarsiz kalmas: diistintilemez. Edebi
alana dair tum ifade bigimlerinin toplumsal olanla yakmn iliskili
kavramlari isledigi goriilmektedir. Ozii itibariyle toplumsal bir varlik
olarak insanin duygu ve dustincelerinin disavurumu olarak roman,
siir, hikaye ve tiyatro gibi edebiyat trtinleri adalet, adaletsizlik ve
zulim konularini1 da ele aldig1 temalara dahil etmistir. Toplumsal
gerceklige duyarsiz kalmayan yazar ve sair toplumda bozulan adalet
sistemini ve esitsizligi edebi bir formda ele alip islemistir. Bu
edebiyatcilardan biri olarak Tevfik el-Hakim, roman hikaye ve
tiyatrolarinda yasadigi donemdeki Misir'in toplumsal yapisini,
bozulan ekonomik, sosyal ve siyasi ortami eserlerinde islemistir.

14 Ebt Abdullah el-Buhari, Sahih (Bulak: Matbaatu’l-Emiri, 1893), blm. 6787.
15 Hiimeyra Karagozoglu, “Ahlak Disiincesinde Siyaseti Aramak: ibn
Miskeveyh'te ‘Adalet’ Kavrammin Siyasi Yansimalar1i”, Divan:
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, sy 27 (01 Aralik 2009): 111,
https:/ /dergipark.org.tr/tr/pub/divan/issue/25956,/273468.
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Tevfik el-Hakim ve Tiyatroculugu

Tevfik el-Hakim'in dogum tarihiyle ilgili olarak kaynaklar 1898 ile
1903 arasinda farkli tarihler vermektedirler. O kendi yazdig:
otobiyografisinde dogum tarihini 1898 olarak kaydetmistir. Ancak
onun en kapsamli biyografisini kaleme alan ismail Edhem ve Ibrahim
Naci, yaptiklar1 arastirmaya dayanarak onun dogum tarihin 1903,
dogum yerinin Iskenderiye oldugunu iddia etmektedirler.16 Tevfik el-
Hakim hayatiyla ilgili bilgileri daha cok kendi yazdig1 otobiyografi
tiirtinden roman ve tiyatrolar icine serpistirmistir. Ozellikle Sicnu'l-
Umr ve 1927'de kaleme aldig1 Avdetu'r-Rilh isimli eserlerinde kendi
hayatiyla ilgili ayrintili bilgiler vermistir. Babas1 Arap asill1 bir adliye
calisani, annesi ise Tiirk asilli bir subayimn kizidir. Cocukluk yillarim
gecirdigi Demenhur ve Delancat'ta ilkogrenimini bitirdikten sonra lise
egitimi icin Kahire'ye gitmistir. Tevfik el-Hakim kardesi Ziiheyr'in
aksine igine kapanik, kitap okumay1 seven ve duygusal bir kisilige
sahiptir.’” Kahire'de amcalarmin yaninda lise egitimine devam ettigi
sirada edebiyata, muizige ve tiyatroya ilgi duymaya baslamistir.!8 Lise
yillarinda tanistig1 tiyatro, artik Tevfik el-Hakim'in tutkusu haline
gelir. 1919 yilinda Misir'daki ingiliz isgalini konu eden siirlerini ed-
Dayfu's-Sakil ismiyle kitap olarak yayimnlamistir.’® Bu eser Tevfik el-
Hakim'in tiyatroculuk sertiveninin ilk eseri sayilir. el-Hakim, tiyatroya
olan tutkusu sayesinde Fransizcasmi da gelistirir. Zira o donemde

tiyatroya iliskin yazilan kitaplarin cogu Fransizcadir. Lisans egitimini

16 Jsmail Edhem ve Ibrahim Naci, Tevfik el-Hakim (Kahire: Hindawf{, 2012), 37.

17 Asiye Celenlioglu, “Tawfiq Al-Hakim’s View Of Women In The Light Of
The Novel Al-Ribat Al-Muqaddas”, the Journal of Academic Social Sciences
147, sy 147 (2023): 115, https:/ / doi.org/10.29228 / ASOS.73285.

18 Sevki Dayf, el-Edebu’l-Arabiyyu’l-Mu’dsir fi Misr, 10. bs (Kahire: Daru’l-
Ma’arif, 1961), 288.

19 Yasin Murat Demir, “Tevfik el-Hakim’'in Yevmiyyatu Na’ib fi'l-Eryaf Adh
Eserinin Tiirkce ve Ingilizce Cevirilerinin Esdegerlik Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Turkish Studies - Language and Literature Volume 16
Issue 2, sy Volume 16 Issue 2 (2021): 1101,
https:/ /doi.org/10.47845/ TurkishStudies.49975.
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yapmak tizere biraz da babasinin istegi tizerine hukuk fakiiltesine
girer. Hukuk fakiiltesinden mezun olduktan sonra Hukuk doktoras:
icin 1925 yilinda Paris'e gider.?0 Tevfik el-Hakim Paris'te egitimini
devam ettirmek i¢in Fransiz bir ailenin yaninda kalmaya baslar. Bir
taraftan da Sorbonne Universitesime kayit yaptirir. Ancak bu
tiniversitedeki derslerine hemen hemen hi¢ gitmez. Hukuk egitimi igin
geldigi Paris'te ya evine kapanip kitap okuyarak ya da sehirdeki
kilturel aktivitelere katillarak vakit gecirmeye baslar.2! Bu sirada
Shakespeare, Goethe, Maeterlinck, Ibsen ve Pirandello'nun oyunlarini
izleme firsat1 bulur. 1927 yilinda doktora egitimini yarida birakarak
Misir'a doner ve Iskenderiye adliyesinde goreve baslar.2 Tanta,
Destik, Demenhtr ve Farisktr gibi Misir'in degisik bolgelerinde savel
olarak uzun yillar gérev yapar. Hukuk mesleginin yani sira edebiyat
ile de yakindan ilgilenir. 1933'de yayinladig1 Ehlii'I-Kehf isimli oyun ile
sohreti  yakalar. 1951'de  Darti'l-Kiittibi'l-Misriyye'nin ~ genel
midirltgine getirilir. 1959'da UNESCO'nun Misir temsilcisi olarak
bir stire Paris'te bulunur.2? 27 Temmuz 1987'de hayata veda eden
Tevfik el-Hakim, geride bir¢ok roman, hikaye ve tiyatro eseri

birakmistir.24

Tevfik el-Hakim'in Paris'e gitmeden once yazdig1 eserler su

sekilde siralanabilir:
e ed-Dayfu's-Sakil

o ¢l-Aris

20 Alptekin, “Modern Misir Edebiyatgisi Tevfik el-Hakim ve Usftirun mine’s-
Sark Isimli Eserinin Incelenmesi”, 37.

21 Alptekin, 38.

2 Gikran Fazlioglu, Tevfik el-Hakim”, TDV [slam Ansiklopedisi, 13, erisim
18 Kasim 2024, https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/ tevfik-el-hakim.

23 “Tevfik el-Hakim”, 13.

2 Demir, “Tevfik el-Hakim'in Yevmiyyatu Na'ib fi'l-Eryaf Adh Eserinin
Tiirkce ve ingilizce Cevirilerinin Esdegerlik Baglaminda
Degerlendirilmesi”, 1101.
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e Hitem Siileyman
o ¢l-Mer'e Cedide
e Ali Baba

Bu eserleri Misir'da yazildigi donemde Ukkase Tiyatrosu'nda

sergilenmisti.?s

Paris'te bulundugu sirada Sehrdzid isimli oyununu Fransiz dilinde
yazmistir. Bu eser Fransiz Akademi {iyesi George Counte'in 6nsodziiyle
basilmustir. Paris'ten Misir'a dondiikten sonra 1927 yilinda Avdetu'r-
Rilh isimli otobiyografik romanini kaleme almustir. Bu eser Fransizca,
ingilizce ve Ruscaya cevrilmistir.26 Bunlardan baska kaleme aldig1
onlarca eserden bazilari yayimm yillarma gore kronolojik olarak su

sekilde siralanabilir:

o Muhammed: 1936 yilinda yaymlanmis olan eser, Hz.

Peygamberin hayatin1 konu alan tiyatro tarzinda yazilmistir.

e Yevmiyydt Naib fi'l-Eryif: 1937 yilinda yaymlanmis olan eser,
Tevfik el-Hakim'in 1929-1934 yilina kadar savci vekili olarak gorev
yaptig1 yillara ait giinliik tarzi bir yapattir. Bu eseri Fransizca, ingilizce,
Almanca, Ibranice, Rusca ve Romence'ye cevrilmistir.

o Usfilrun mine's-Sark: 1938 yilinda yayinlanan tiyatro tarzindaki
eser Fransizca ve Ingilizceye cevrildi.

e Piraksa ev Miigkilat-el-Hukm: 1939 yilinda yaymlanan tiyatro

eseridir.

e Picmalyin: 1942 yilinda yayinlanmis, mitolojik unsurlar iceren

tiyatro tarzi bir eserdir.

% Alptekin, “Modern Misir Edebiyatgisi Tevfik el-Hakim ve Usftirun mine’s-
Sark Isimli Eserinin Incelenmesi”, 48.

2% Demir, “Tevfik el-Hakim’in Yevmiyyatu N&'ib fi'l-Eryaf Adli Eserinin
Tiirkce ve ingilizce Cevirilerinin Esdegerlik Baglaminda
Degerlendirilmesi”, 1101.
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e er-Ribit el-Mukaddes: 1944 yilinda yayinlanan eser, yazarm
roman tarzinda kaleme aldig1 yapitidir.?

e Izis: Mitolojik bir anlati igeren bu eseri, 1955 yilinda basilmig

tiyatro tarzi yapitidir.

e Ya Tali' es-Secere: 1962 yilinda yayinlanan eser gergekiistii
akimiyla kaleme aldig tiyatro tarzi eseridir. Bu eseri de Fransizca,

Ingilizce ve Tiirkceye terctime edilmistir.

e Sicnu'l-Umr: 1965 yilinda kaleme aldig1 otobiyografik tarzdaki
romanidir.2

Tevfik el-Hakim'in tiyatrolarinda benimsedigi anlatim tisluplar1

genel olarak su ti¢ grupta sekillenmistir:

a- Biyografik tiyatrolari: Hentiz genclik donemlerinde kaleme
aldig1, oncelikle kendi hayatin1 veya onemli gordiigu kisilerin hayat
hikayelerini ele alan eserlerdir. el-Aris, Emdme Subbdki'-Tezakira ve

Muhammed gibi oyunlar1 bu ttirden kitaplaridir.

b- Entelektiiel Tiyatrolar1: Bu tiirden oyunlar1 sahnelenmek icin
degil daha ¢ok okunmak icin kaleme aldig1 roman-tiyatro arasi bir

tslupla yazdigy eserlerdir.?

c- Gergekci Tiyatrolar:: Yasadig1 donemde Misir'daki toplumsal,
siyasi ve ekonomik sikintilar1 isledigi tiyatrolari. ed-Dayfu's-Sakil,
Piraksda ev Miigkiletu'l-Umr, el-Eydeyu'n-Na'ima ve Meclisu'l-adl gibi
tiyatrolar1 bu tiirden eserleridir.

Tevfik el-Hakim sadece tiyatro degil, makale, diyalog ve gtinliik

tarzi eserleriyle de Misir edebiyat diinyasinda etkili olmus bir
isimdir.? Onun kiiltiirel birikimi ile kaleme aldig1 eserler sadece yazili

27 Alptekin, “Modern Misir Edebiyatgisi Tevfik el-Hakim ve Usftirun mine’s-
Sark Isimli Eserinin Incelenmesi”, 54, 55.

28 Alptekin, 55.

29 “Tevfik el-Hakim”, 13.

30 Edhem ve Naci, Tevfik el-Hakim, 122.
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alanda degil ayn1 zamanda gorsel medyada da gortintir olmustur.
Nitekim kaleme aldig1 eserlerin bazilar1 uzun veya kisa film seklinde,
bir tanesi de radyo tiyatrosu seklinde gorsel ve isitsel medyaya
aktarilmistir. Yazarin sinema ve radyoya uyarlanan eserleri su sekilde
siralanabilir:

1. sl § 2eley/Kalpteki Kursun: Tevfik el-Hakim bu tiyatro eserini
1934'te kaleme almustir. Oyun 1944 yilinda Muhammed Kerim

yonetmenliginde sinema filmi olarak Misir televizyonlarinda

yaymnlanmistir.

2. _easll LU/ Kutsal Bag: Yazarin 1944 yilinda kaleme aldig1 roman

1960 y1linda sinema filmine uyarlanmustr.

3. %l gu¥/Yumusak Eller: Yazarm 1953'te ayni isimle yazdig:

komedi tiirtindeki tiyatronun 1963 yilinda yonetmen Mahmud
Ziulfikar tarafindan beyaz perdeye uyarlanmis halidir. Film 14. Berlin

Film Festivali'ne katilmis ve en iyi 100 Misir filminden biri sayilmaistir.

4. @ S sbkll/Her Agiz Icin Yemek: Yazarm 1963 yilinda basilan bu
tiyatro eseri 1964 yilinda Milyonlar I¢in Yemek ismiyle bir radyo mini

dizisi olarak uyarlanur.

5. e goyll/ Cennetten Ayrilis: Tevfik el-Hakim bu tiyatro

eserini 1928 yilinda yazmustir. Ug ayr1 fasil olarak tasarlanmis eser
Kiillii seyin fi Mahallih, Saldtu'l-Meldike ve Emame Subbaki't-Tezkire isimli
eserlerin birlestirilmis halidir. Bu eseri de 1967 yilinda film olarak
cekilmistir.

6. =\l auel/Oliim Sarkisi: yazarin 1950 yilinda kaleme aldig1 tek

perdelik oyun olan bu eser koy hayatini ve kirsal adetleri islemektedir.
Bu eser 1973 yilinda kisa film olarak sinemaya uyarlanmistir.3!

7.

st/ Sihirbaz Kadin: Yazarm 1950 yilinda kaleme aldig1 tek perdelik

3 Abdul Latif Ansary, “Life and Works of Tawfiq al-Hakim: A study”,
Journal of Scientific and Engineering Research 9, sy 11 (2022): 255.
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oyun, 1971 yilinda Henry Barakat yonetmenliginde kisa film olarak

sinemaya uyarlanmistir.

8. waldl swall/ Sessiz Yuva: Tevfik el-Hakim'in 1949 yilinda yazdig:

tek perdelik bu tiyatro eseri de 1976 yilinda sinemaya uyarlanmustur.

9. 2o s35e/Ruhun Doniisii: Yazarmn yazdigi ilk roman olma

ozelligine sahip eseri 1933'te yaymlanmistir. Bu romanin sinemaya
uyarlanmis hali, Huseyin Kemal yonetmenliginde 1977 yilinda 26

bolum olarak dizi film seklinde yaymlanmustir.

10.5,801 ¢ ssame/Dogudan Bir Serce: Yazar, Avrupa'daki Arap
ogrencilerin durumlarin isledigi bu romani 1938 yilinda yazmustir.

Eser 1986 yilinda film olarak uyarlanmistir.32
Meclisu'l-Adl Tiyatrosunun Ozeti

Tevfik el-Hakim eserin basinda oyunda anlattigi olaym,
kiictikliikten beri zihninin bir kdsesinde bulunan hayali bir hikayeye
dayandigini ifade etmistir. Olaym belki de ¢ocukken biiytiklerinin
kendisine anlattig1 bir masalin aklinda kalan kalintilar1 oldugunu ifade
etmistir.3 Oyunun baskahramanlari bir hakim ve bir firincidir. Tevfik
el-Hakim bircok eserinde oldugu gibi bu eserinde de isim
zikretmemistir. Firinci, kendisine pisirilmek tizere bir miusterisi
tarafindan birakilan kazin yarisim1 kaz sahibine sormadan
kadi/héakime getirip hediye etmistir. Ertesi giin kaz sahibi firincidan
kazini isteyince firinci zor durumda kalip telasla hakimin yanina,
mahkemeye gelmis, kaz sahibinin birazdan mahkemeye gelecegini
haber vererek hakimden kendisini kurtarmasini istemistir. Hakim de
diin yedigi kazin etinin lezzetli oldugundan bahsetmistir. Kadi
firinciya, kaz sahibine kazinin uctugunu sdylemesini tembihlemistir.
Ardindan hakim, kaz sahibini, kazimin uctuguna mugalata/safsata

%2 Ansary, 255; Calikkilig, “Teknik ve Tematik Ac¢idan Tevfik el-Hakim’in
Oykiictiligi”, 113-50.
3 Tevfik el-Hakim, Meclisu’l-Adl (Kahire: Mektebetii Misr, t.y.), 11.
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yoluyla ikna etmeye calismistir. Allah'm her seye giictiniin yettigini
soyleyerek kazin da firina girmis haldeyken Allah tarafindan
ucurulabilecegini soylemistir. Bu akil dis1 istidlaline inanmayan kaz
sahibini de Allah'in kudretini inkar etmekle itham etmistir. Kaz sahibi
hakimi ve firmciyr ikna edemeyecegini anlaymca davasmdan
vazge¢mistir. Ancak bu sefer de mahkemeyi bosuna mesgul etmekten

bir ctineyh para cezasina garptirilmistir.

Kaz sahibinin ardindan mahkemeye gozii bandajli baska bir adam
girerek firincidan sikayetci oldugunu soyler. Gozii bandajli bu adam
firinci ile kaz sahibinin firin 6ntindeki kavgalarini ayirmak icin araya
girdigini ve firinc1 tarafindan yedigi bir darbe ile goziinii kaybettigini
belirterek kisas ister. Ancak hdkim burada da makul olmayan
istidlallerle yarali adami kisas istegine pisman eder. Kavga eden
kisilerin arasma girmenin yanlis oldugunu soyler. Ayrica kaybettigi
goziin yok hiikmiinde oldugunu belirtip kisas halinde diger goziintin
kisasa dahil olacagmni belirtir. Yarali adam hakimi ve firmciy1 ikna
edemeyecegini anlayinca mahkemeden ayrilmak ister ancak o da bir
clineyh cezadan kurtulamaz.

Gozii bandajli adamin ardindan bir kadin ve kocasi mahkeme
salonuna girer. Bu ikisi de firincidan sikayetcidir. Kadin, hamile
haldeyken firinci ile kaz sahibi arasindaki arbedede firincinin
tekmesiyle hentiz dogmamis cocugunu kaybettigini ifade eder. Ancak
hakim davaci bu cifti de yuruttiigii safsatalar ile hakli iken haksiz
duruma disiiriir ve sikdyetlerinden vazge¢melerini saglar. Ancak stz
konusu cift de sikdyetci olarak geldikleri mahkemeden higbir hak elde
edemeden {istelik bir ctineyh ceza ile mahkeme salonundan ayrilir.

Ciftin ardindan mahkeme salonuna yasl bir adam girer. Bu yash
adam da firincidan sikayetcidir. Firinci ile kaz sahibi arasindaki
arbededen kacan firmcmin korunmak amaciyla camiye girdigini
soyler. Firincinin ardindan camiye giren kalabaligin kovalamasindan
kacan firincinin camide tist kata ciktigini, oradan asagi atlayarak
kardesinin {stiine dusttigtinti belirtir. Kardesinin de boynunun
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kirilarak vefat ettigini ifade edip firincidan sikayetci olur. Hakim de
kisas olarak firmcinin 6len adamin yerinde namaza durmasmni, yaslh
adamin da ayn1 yere ¢ikarak onun tistiine diismesini teklif eder. Ancak
yasli adam bunu yapamayacagini sdyleyerek davasindan vazgecer.
Bunun tizerine yasli adam da bir clineyh cezaya carptirilir ve mahkeme
salonundan ayrilir.

Yasli adamin ardindan mahkeme salonunun kapisina bir giftci ve
esegi yaklasmaktadir. Hakim firinciya bu ciftcinin derdini sorar.
Firmc1 da zikri gegcen arbede sirasinda can havliyle esegin
kuyrugundan tutarak onu kopardigini itiraf eder. Hakim bunun
tizerine ¢iftgiye sikayetini sorar. Ciftci olan biteni gordiigu icin higbir
sikdyetinin olmadigni sdyler. Hakim mahkemeye gelis sebebini
sorunca sadece eglenmek igin geldigini ifade eder. Hakim bedava
eglencenin miimkiin olmadigini belirtip ona da bir ctineyh ceza keser.
Mahkeme salonunda davacit kalmaymca héakim, firinciya butiin
meseleleri tereyagimndan kil geker gibi kolaylikla hallettigini soyler.
Kesilen cezalardan da firinciya diisen pay1 verecegini belirtir.

Meclisu'l-Adl Tiyatrosunda 'Adaletsiz' Mahkeme Sahneleri

Tevfik el-Hakim 20. Yiizy1l Misir toplumunun icinde bulundugu
sosyal c¢ikmazlar1 edebi eserlerine yansitmakta bir sakinca
gormemistir. Somdiirgelesmis topraklarin geri kalmis medeni
atmosferinin somiirge sonrast ne gibi olumsuz manzaralar
gosterdigini adalet sistemi 6zelinde Meclisu'l-adl isimli tiyatrosunda
temsili olarak basarili bir sekilde ortaya koymustur. Bu oyunda gelisen
yeni diinya diizeni igerisinde geri birakilmis tilkelerden biri olarak
Misir'in bozulmus adalet sistemi hayali kahramanlarin sahsinda yeri
ve zamant belli olmayan bir anlatim ¢ergevesinde sunulmustur. Adalet
dagitmas1 gereken mahkeme salonu haklinin ve mazlumun yaninda
degil haksiz olan giigliiniin yaninda yer almustir. fronik bir dille kaleme
alinmis sahnelerde mahkemede yargilama yapan hakim, aldig: basit
bir riisvet karsiliginda magdur bircok kisinin hakkmni tazmin etmek

yerine kendisine yarim bir kaz hediye etmis firmcinin tarafimi tutarak
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zarar vermektedir.

Hakim, firincidan kazin isteyen kaz sahibine kazinin firindayken
uctugunu sdyleyen firinciyr savunurken aralarinda su diyalog
gecmektedir:

€ 2 (e b SIS B, &)l B JU 1550Y) Lo
$3as Y il oy 1 oW
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Kaz Sahibi: (Firinct) onun uctugunu soyliiyor. Sen buna katiliyor
musun Kadr Efendim?

Kadi: Sen bunu tasdik etmiyor musun?

Kaz Sahibi: Tabi ki hayur.

Kadi: Sen Allah'a iman ediyor musun?

Kaz Sahibi: Tabi ki inaniyorum.

Kadi: Sen Allah"in kudretine inanmiyor musun?
Kaz Sahibi: Tabi ki inanyorum.

Kadi: Allah ciiriimiis kemikleri diriltemez mi?34

34 e]l-Hakim, 15.
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Kadi burada Yasin suresindeki bir ayete3> telmih yaparak mantik
dis1 bir ¢ikarimda bulunup mugéalata yoluyla hak iddia eden davaciy:
susturmaya calismaktadir. Allah'in kudreti tabi ki her seye yeter.
Ancak Allah stinnetulaha aykir1 bir davranisi mucize disinda
yaratmaz. En azindan cumhur Miisliimanlarimn itikad: bu sekildedir.
Kadi firmncinin yalanim1 hakli ¢ikarmak igin bu sekilde hakikati
carpitma yoluna gitmektedir. Kad1 mahkeme salonundaki otoritesini
kullanarak kaz sahibini kazm uc¢tuguna inandirarak kazmn
kaybolmasmin sucunu firinciya atip ona hirsiz dedigi icin kaz

sahibinin cezalandirilmas: gerektigine hiitkmetmektedir.

Kaz sahibinin ardindan mahkeme salonuna giren gozii sargil
adam gozini kaybetmesine sebep olan firmncidan hakkini
istemektedir. Zira bu adam firinci ile kaz sahibi arasinda ¢ikan kavgay:
kendi deyimiyle serri/kotiiliigii engellemek gibi gayet masum bir amagla
ayirmaya ¢alismistir. Ancak kads, firinciyr hakli cikarmak adina sargili
adami baski altina alip hegemonya kurmak suretiyle onunla diyaloga
baslamaktadir:

Sargili adam: Sadece serri engellemeye ¢alistim.

Kadi: Sen su meghur ataséziinii duymadin m: (Kavgada) araya girenin
payina sadece elbiselerinin yirtilmas: diiser.36

Haékimin gozii sargili adam ile girdigi akil dis1 ve adaleti temsil
pozisyonunda bulunan birine yakismayacak diyalogu bununla sinirli
kalmaz. Nitekim gozii sargili adam firinci hakkinda kisas uygulanmasi
isteginde bulunmustur. Hakim tabi ki firincinin goziinii kaybetmesine
miisaade etmeyecektir. Safsata yoluyla kafa karistirarak davaciy:
sindirip korkutmas: gerekecektir. Oncelikle ona kaybettigi goziiniin
yok hiikmiinde oldugunu soyler. Eger kisas istiyorsa var olan diger
gozuni de firmcinin gozii karsihiginda kisas olarak feda etmesi
gerektigini ifade eder. Gozii sargili adam bu akil dis1 istegi

35 Yasin, 36/78.
36 e]-Hakim, Meclisu’l-Adl, 25.
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anlamlandiramaz. Her iki goztinii kaybetmektense davasindan
vazge¢cmeyi daha uygun bir yol olarak goriir. Ancak bu defa da
mahkemenin kararma uymadig1 icin bir ciineyh cezaya carptirilir.
Burada dikkat ceken husus hakimin, kararina kars1 ¢ikan sargili adanmu

mugalata yapmakla suclanmasidir.3”

Héakimin firinciyr sikdyet eden davacilar ile yurattugu
diyaloglarda bazen de davacilar1 asagilamakta ve bu yolla onlara baski1
uygulamaktadir. Bunlardan biri olan, hanimmin karnindaki ¢ocugu
firmci tarafindan tekme darbesiyle diistiriilen adam, icra ettigi meslegi

ytiztinden hakim tarafindan asagilanmistir:

Adam:  (aglayarak)  Evet  hikim  efendim.  Bekledigimiz
cocuk....ztirriyetim.....halifem.

Hikim: Halifen? Meslegin nedir?

Adam: Ayakkabc...

Hakim: Ayakkab: tamircisi yani.

Adam: Evet.

Hakim: Ve sen halifeni bekliyordun?

Adam: Evet.

Hakim: Ayakkab tamircisi tahtina halife bekliyorsun yani...

Hakim davact adamu alayci bir dille kiictimseyip baski altina
aldiktan sonra diisen cocugun kendisine ait olamayabilecegi
hususunda kalbine siiphe atmaktadir. Karisin giizel bir kadmn
oldugu ve ¢ocugun da baskasina ait olabilecegini ifade etmektedir.
Adam ise hanimminin serefli bir kadin oldugunu, boyle bir sey
yapmayacagimmi belirtse de hakim stiphe uyandirmada 1srar
etmektedir. Bunun tizerine adam, eger hanimi boyle bir sey yaparsa
onun kanmi i¢mekten cekinmeyecegini soyler. Buna tepki olarak
kadin, kocasma bagirarak bunu asla yapamayacagmi soyler. Cikan

37 e]l-Hakim, 29.
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tartisma sonucunda adam, karisim1 mahkeme salonunda bosar.38
Boylelikle hakim davacilarin aklii bulandirmay: basarmis ve onlari
birbirine diistirmiistiir. Kadin ve kocasi arasinda alevlenen tartisma
sayesinde firinc1 tarafindan ditistrtilen cocuk unutulur. Hakim
boylelikle firmciy1 bir davacisindan daha kurtarmus olur.

Hakim firincidan davaci olanlar1 bazen de haklarimi almalar: icin
yapamayacaklari islere zorlamaktadir. Firincinin kendisini kovalayan
topluluktan kacarken cami minaresinden atlayarak oltimiine sebep
oldugu adamin kardesinden de boyle bir istekte bulunur. Olen kardesi
icin kisas isteyen yash adamdan hakim, ayni sekilde minareye ¢ikarak
firincinin boynuna atlamasin ister. Davacinin yasi ile uyusmayan bu
istek karsisinda yash adam sasirarak bunu yapamayacagimi soyler.
Hakimin gerceklikle uyusmayan bu teklifi ile davaci davasindan
vazgecer. Boylelikle hakim aklin, vicdanin ve ahlakin sinirlarmni asarak
adalet mekanizmasin riisvet aldig1 firinci lehine isleterek biiytk bir

adaletsizlik ve zultim ortaya koymus olmaktadir.
Sonug¢

Tevfik el-Hakim'in Meclisu'l-adl isimli tiyatrosu, yazarin
toplumsal sorunlardan biri olan adaletsizlik mefhumunu isledigi
eseridir. Yazarin bircok eserinde oldugu gibi bu eserinde de tarih, yer
ve kisi isimleri kullanilmamistir. Hayali unsurlara yer vermedigi bu
tiyatrosu gercek veya gerceklesebilecek bir olay tizerinden yasadigi
toplumun adalet ve hukuk mekanizmasina yonelik bir elestiri igerir.
Asil temel olarak adalet tizerine kurulmus olan bir mahkemede
hakimin aldig1 basit bir riisvet karsiliginda hak ve hakkaniyetten ne
denli uzaklastigmi gozler oniine sermektedir. Adalet arayis: ile
mahkemeye basvuran, hakime yakin bir firincinin magdur ettigi
insanlar, haklarini alamadiklar: gibi bir de cezaya carptirilmaktadirlar.

Hakimin, tarafli bir yargilama usuliiyle magdur insanlar ile yaptig:

38 el-Hakim, 33-36.
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akil, mantik ve hakkaniyet smirlarin1 asan konusmalar1 guiglii veya

torpilli kisileri korumak adma dogruyu carpitma amaci tasimaktadir.

Tevfik el-Hakim bu tiyatrosuyla yasadigi donemde siyasal ve
ekonomik konjonktiirtin baskisi ile kurumlar:t bozulmaya ytiz tutan
Misir toplumuna ayna tutmaktadir. Tiyatro, ortaya ciktigi antik Yunan
toplumunun yasadig1 zamandan beri adalet, adaletsizlik, esitlik, hak,
hakkaniyet meselelerinin ele alindig1 edebi tiir olmustur.
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TEVRAT'TA ADLI YAPILANMA SURECI VE
ADALET KAVRAMININ DIKOTOMIK ACIDAN
ANALIZI
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[sraillilerin kabile hayatindan devletlesmeye gecis siirecinin,
Tevrat'ta verilen bilgiler dogrultusunda, Fenomenolojik bir bakis
acistyla incelendigi bu c¢alismada, Israil toplumunda hukuk
kurumunun olusum siireci ve bu siirecin Israil devlet tarihi acisindan

onemi hakim-idareci iliskisi ekseninde tasvir edilerek adalet
kurumunun yapilanma stireci tipolojik olarak tasnif edilmistir.

[sraillilerin  devletlesme siireci {izerinde adli yapilanma
teskilatinin etkisinin incelendigi bu calismada, Tevrat'ta verilen
bilgiler esas alinmistir. Bu bilgilerin tarihsel gercekligi gibi konular
calisma kapsaminin disindadir. Bu baglamda her devlet teskilatinda
var olmasi gereken yonetici ziimre, biirokratik kadro ve yonetisim
kurallar1 gibi wunsurlar hakkinda Tevrat'ta verilen bilgiler

dogrultusunda degerlendirmeler yapilmistir.

Mistr iilkesinde esaret hayat1 yasamakta olan Israilliler, Misir’dan
cikisla birlikte kendi yargi¢ kadrosunu tesis etme imkanin1 bulmustur.
Adli teskilatin yapilanmasi ile birlikte devletlesme stireci baslamistir.
Adli yapilanmanin temelleri Musa peygamber doneminde atilmis ve
[srail oymaklari ondalik sisteme gére yapilandirilmistir. Her oymagim

*

Kayseri Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi, Kayseri/Tiirkiye
mustafatural@kayseri.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-8755-8319



Islam Medeniyeti Baglaminda Adalet | 393

basma yoneticilik vasfi tastyan bir hakim atanmistir. Oymaklarin
baslarina atanan liderlerin isimlerinin Tevrat'ta yer almasi suretiyle
kurulan devletin yonetici kadrosunun seciminin bizzat Tanr
tarafindan yapildig1 vurgulanmastir.

Yargiclar tarafindan Tevrat'ta agiklanan yasalar cergevesinde
yuriitilmekte olan hukuk kurumunun tesis edilme stireci ile
devletlesme iligkisinin incelendigi bu calismada ayrica Israillilere
yaklasimi agisindan Tanri'nin miidahaleleri de incelenmistir. Bu
baglamda ‘adalet” olgusu ile baglantili olan “merhamet” kavrami da
degerlendirilmistir.

Adalet, kisiye hak ettigi seyin (ddiil/ceza) verilmesidir. Dolayistyla
adalet, kisiye hak etmedigi bir seyin verilmesine olanak
tanimamaktadir. Ancak hak etmedigi halde odiillendirilen veya
cezalandirilmay1 hak ettigi halde bagislanan insanlar sikayet etmek bir
yana minnettar olmaktadirlar. Dolayisiyla adalet olgusu salt kendi
baglaminda degil iliskili oldugu diger kavramlar ile birlikte
degerlendirilmelidir. Bu sebeple, Tevrat'ta verilen bilgiler
dogrultusunda Tanri'min Israillilere sundugu ‘merhamet’ ve ‘adalet’
ile Israillilerin devletlesmesi siireci arasindaki iliski de ayrica
incelenmis ve degerlendirilmistir.

A.Tevrat’a Gore Israil Devletinin Insasinda Adli Yapilanma
Siirecinin Etkisi

Tevrat'in anlatimlarina gore Israil toplumunda yonetici ziimrenin
tespit edilmesi, halkin ve gorevlilerin hak ve sorumluluklarmin
belirlenmesi ve dolayisiyla da kabileden devlete gecis siireci, Musa
peygamber doneminde kaympederi Yitro'nun (Jethro) (Hebrew -
English Tanakh The Jewish Bible 2009, 138) tavsiyesi tizerine oymaklara
hakim atanmasi suretiyle gerceklesmistir. Bu hadisenin Tevrat’ta
anlatiliyor olmasi, yapilan uygulamanin bizzat Tanr tarafindan
onaylandigl anlamina gelmektedir (Tevrat, Cikis 18:13-27). Ayrica
yapilan ntifus saymmimnin ardindan oymak liderlerinin isimlerinin
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Tevrat'ta zikredilmesi (Tevrat, Colde Sayim 1:1-19), bu stirecin tanrisal
irade dogrultusunda gerceklestigini gostermektedir.

1. Israillilerin Misir’a Ilticasi, Esaret Yillar1 ve Bu Siirecin
Israillilerin Devletlesmesi Uzerindeki Etkisi

Yusuf peygamber doneminde Misir topraklarina sigimmaci olarak
goc eden Israil (Yakup) ailesi (Tevrat, Yaratilig 47:1-12), zamanla on iki
boydan olusan zengin ve giiclii bir kabileye déniismdistiir. Israillilerin
hizli bir gelisim gostermesi Misir halki tarafindan bir tehdit olarak
algilanmis ve Israilliler daha da giiclenmeden 6nce onlara miidahale
etmek istemiglerdir.

Siginmaci olarak yerlestikleri Misir’da esaret hayati yasamaya
baslayan Israilliler, Misirlilarin baskilarina maruz kalmis ancak
kimliklerini muhafaza etmeyi basarmislardir. Bu donemde Israillilerin
artan niifusuna ¢are bulmaya ¢alisan Firavun, dogan Israilli bebeklerin
kiz olanlarinin sag birakilmasini, erkek bebeklerin ise Nil sularmna
atilmasmi emretmistir. Sonunda Tanri, Israillileri serbest birakmasi
icin Firavun’a Musa peygamberi elci olarak gondermistir. Ancak
Firavun baskilarin artirilmasmi emredince Israillilerden bazilar:
Firavunun eline koz (kili¢) verdikleri gerekcesiyle Musa peygamber ve
kardesi Harun’a lanet okumuslardir (Tevrat, Cikis 1:6-21; 5:1-21).

Mistr yillar, Israilliler acisindan pek gok olumsuzlugun yasandig
karanlik bir doénemdir. Ancak Israilliler, Misir'da esir olarak
yasadiklar1 bu zor yillarda ayni zamanda devlet islerinin nasil
yiriitiildtigiinii, devlette her bir memurun ne yapmasi gerektigini
gormiis, danisma ve icra kurullarmin isleyis seklini tanima firsatt
bulmuslardir. Misir gibi kurumsallasmis bir devletin isleyis seklini
goren ve devlet idaresi altinda yasamanin nasil bir sey olduguna tanik

olan Israilliler, devlet sahibi olmanin énemi fark etmislerdir.

Misir'da yasadiklari dénemde Israilliler, alcaltici bir esarete
maruz kalmis, oturamayacaklar1 binalar1 insa etmis ve baskalarina ait
tarlalar1 ekip bigmek zorunda kalmiglardir (Tevrat, Cikis 5:6-18).
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Ancak bununla birlikte Israilliler toplumun giivenligi, iasesi ve ibatesi
gibi konularda kaygillanmak zorunda da kalmamuslardir. Adli
olaylarla ilgili davalik sorunlara ¢6ztim bulmakla ugrasmamuislardir.
Dolayisiyla Israilliler, esaret altinda olsalar da Misirlilarin sunduklar
bazi hizmetlerden yararlanmislardir.

[sraillilerin giderek giiclenmesi Mistr halki igin bir tehdit olmakla
birlikte sunduklari is giicti sebebiyle Israillilerin yoklugu da Misirlilar
i¢in bir sorun halini almistir. Bu ytizden Firavun, Israillilerin Misir
tilkesini terk edip gitmelerine izin vermemis hatta bizzat sahit oldugu
felaketlere ragmen Israillilerin gitmesine engel olmustur. Ancak
sonunda Tanr’'nin Misir'da ilk doganlarin tamamini 6ldiirmesinin
ardindan bir gece vakti Musa ve Harun peygamberleri cagiran
Firavun, Israillilerin esyalarini ve hayvanlarmi da alarak hemen Misir’1
terk etmelerini emretmistir (Tevrat, Cikis 12:29-32).

Tevrat' i anlatimlaria gore Misir’dan Israillileri gikaran Tanrt dir
(Tevrat, Cikis 12:51). Ancak ayni Tanri, Firavun'u ve ordusunu
Israillilerin pesine takmustir. Zira Tevrat'ta, Tanr1'nin Firavun'u inatg1
yaptig1 soylenmektedir. Bu sebeple Misir’dan ¢ikmalarina izin verdigi
halde Firavun'un Israillilerin pesine diistiigii ifade edilmektedir.
Tevrat'a gore biitiin bunlar Tanri’nin, kudretini ve azametini
gosterebilmesi icin yasanmustir (Tevrat, Cikis 14:4-8).

Tevrat'a gore Firavun'un Israillileri takip etmesinin {i¢ sebebi
vardir. [lki, Tanr'nin Firavun’u inatc1 yapmasidir (Tevrat, Cikis 14:4).
Ikincisi, Firavun’un Israillilerin is giictinden vaz gegememesidir
(Tevrat, Cikis 14:5). Ugiinctii sebep ise Israillilerin Misir’dan ¢tkmadan
once Misirlhilardan altin ve gtimiis alip geri vermeden Misir’dan ¢ikmis
olmalaridir (Tevrat, Cikis 12:36).

Israillilerin Misirlilarin altin ve giimiislerini 6diing almast olaymnin
anlatildig1 Tevrat metni, Yahudi din bilginleri tarafindan hazirlanan
eserde, “Tanri da halkin (Israillilerin) Misirhilar goziinde statii kazanmasim
sagladi ve (Misirhilar, istenenleri) verdiler. (Boylece Israil ogullar) Misir’t
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bogalttilar.” seklinde Tiirkceye cevrilmistir (Haleva vd. 2004, 119).
Kitab1 Mukaddes Sirketi ise metni, “...Bdylece Israilliler onlart soydular”
seklinde terctime etmistir (Kutsal Kitap Tevrat, Zebur, Incil 2009, 68).
Demirel’in Fransizcadan Tirkceye yaptig1 cevirisinde ise bu kismin
terctimesinin atlandig1 ve 13. boliime gecildigi gortilmiistiir (Demirel
1996, 65).

Talmud'un ingilizce terctimesinde, altin ve giumisiin 6diing
alinmasi olayi, Israillilerin Misirlilar1 yagmaladigi seklinde (And they
despoiled Egypt) anlatilmaktadir. Ayrica Talmud, 6diing alma olay1 ile
ilgili olarak Misirlilarin altinlarini ve giimtuislerini goniillii olarak hatta
[sraillilerin herhangi bir talebi olmaksizin vermis olabileceklerini ya da
Misirlilarin vermek istemedikleri halde vermek zorunda kaldiklar igin

vermis olabileceklerini soyler (Talmud, Berachoth 9b).

Aslinda Talmud’da farkli gibi goriinen her iki agiklamada da ayni
sey soylenmektedir. Ciinkii Tevrat'ta goniillii de olsa goniilstiz de olsa
Misirlilarin Israillilere altin ve glimiislerini vermis olmalar1 Tanri'nin
bir tasarrufu olarak anlatilmaktadir (Tevrat, Cikis 3:22; 11:2-3; 12:35-
36). Dolayistyla Tanri'min bir tasarrufu olarak gerceklesen bu olayda
Talmud, sadece Misirlilarin nasil motive olduklarmi anlamaya

calismaktadirlar.

Sonug olarak; Tevrat'm anlatimlarina gore Israil (Yakup)
ogullarinin Yusuf araciligiyla Misir'a siginmaci olarak yerlesmesi
Tanri'nm iradesi ve miidahalesi ile gerceklesmistir (Tevrat, Yaradilis
45:3-8). Ancak kitliktan kurtulan Israilliler ilk basta hos karsilandiklar:
Misir’da esir hayati yasamaya baslamislardir. Bu donemde bebek
Musa Tanri’nin miidahalesi ile Misir sarayma girmis ve devlet
iradesinin isleyisine tanik olmustur (Tevrat, Cikis 2:1-10). En sonunda
da Israilliler, Tanri’'nin miidahalesi ile siginmaci olarak girdikleri
Misir'dan yine Tanrinin miidahalesi ile girdiklerinden cok daha
kalabalik, ¢cok daha gtiglii, bilgili ve zengin olarak ¢ikmislardir.

2. Misirdan Cikis Sonrast1 Donemde Israillilerin Musa
Peygamber Onderliginde Devletlesmesi
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Misir iilkesinde yasadiklari esaret hayati bazi Israillilerde
Stockholm Sendromu olusturmustur. Misir’dan c¢iktiktan sonra
onlerinde deniz, arkalarinda Firavun’un ordusu varken ve oliimle
burun buruna geldikleri zaman, bazi Israillilerin Musa peygambere,
“Misir'da mezar m yoktu da bizi ¢ole olmeye getirdin? Bak, Misir’dan
ctkarmakla bize ne yaptin! Misir’dayken sana, Birak bizi, Misirlilar’a kulluk
edelim’ demedik mi? Coélde élmektense Misirlilar’a kulluk etsek bizim icin
daha iyi olurdu” (Tevrat, Cikis 14:9-12) diyerek serzeniste bulunduklar:
Tevrat'ta anlatilmaktadur.

Bu anlatimlara gore Israillilerden bazilarinin Misir’daki esaret
hayatindan memnun olmamakla birlikte bu durumdan kurtulmak gibi
bir ¢abalarmin olmadig1 ve cogunlugun kararmma uymak zorunda
kaldiklar1 i¢in Misir’dan ¢iktiklar: anlasilmaktadir. Bu kisilerin Vaat
edilen topraklarda yasayanlarla savasmalar1 istendiginde Musa
peygambere darbe yapip sectikleri yeni lider ile tekrar Misir’a
donmeyi arzuladiklarinin Tevrat'ta anlatiliyor olmas1 (Tevrat, Colde
Sayim 14:1-34), bu kisilerin Misir’1 bir kurtarici olarak algiladiklarini

gostermektedir.

Tevrat'in anlatimlarina gore Misir’da iken et kazanlarinin basinda
oturan Israilliler (Tevrat, Cikis 16:3), angaryacilarin verdikleri isleri
yapmak zorunda olmakla birlikte kendi iaselerini temin etmenin
kaygisina diismek zorunda degillerdi. Ayni sekilde Firavunun
ordusunun tahakkiimii altinda yasayan Israilliler ayn1 zamanda bu
ordunun muhafazas: altinda yasamakta olduklar1 i¢in kendilerine
taarruzda bulanabilecek herhangi bir dis tehditten Firavunun ordusu
sayesinde korunabilmekte idiler.

Ozgiirliiklerini kazanan Israilliler Misir devleti biinyesinde
gecirdikleri esaret yillarinda yapmak zorunda olduklari angarya
islerden kurtulmuslardir. Ancak bununla birlikte Israilliler Misir’da
yapmak zorunda olmadiklar1 bazi seyleri de ozgiirliikk yillarinda

yapmak zorunda olduklarmni anlamislardir.
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[srailliler, Musa peygamberin énderliginde Misir’dan giktiklar
andan itibaren en basta Misir ordusunun taarruzuna maruz
kalmuslardir. Ardindan da diger kabilelere kars1 kendilerini savunmak
icin askeri yapilanmalarini tesis etmislerdir. Misir’dan ¢ikisla birlikte
Misirlilar icin calismaktan kurtulmus olan Israilliler icin yeni bir
dénem baglamistir. Ozgiirliigiin bedelinin kendi ayaklar: {izerinde
durmak anlamina geldigini anlayan Israilliler, artik kendi canlar1 igin
savasmak, karmnlarmi doyurmak icin yiyecek bulmak ve giivenli

barmaklar olusturmak zorunda kalmiglardar.

Misir’da ¢ok da konforlu bir yasam stirmeseler bile bahsi gecen
sikintilardan azade olan bazi Israilliler, mevcut durumlarinn
Misir’dan da beter oldugunu beyan ederek Musa peygamber sahsinda
Tanri'ya sitem etmeye baslamislardir. Boylece Tanri, Israillilerin
yorulmadan tath su bulmasma (Tevrat, Cikis 15:22-25) ve caba
harcamadan karinlarin1 doyurmasina imkan saglamistir (Tevrat, Cikis
16:11-31).

Sonucta, Israilliler hem bagimsizliklarim1 kazanmis hem de
Misir’dakine benzer bir hayat yasamaya baslamislardir. Bu sefer
Israillilerin  temel ihtiyaclarim1 =~ Misirhilar  degil bizzat Tanri
karsilamistir. Musa peygamberin oOnderliginde Misir'dan ¢ikan
Israillilerin ihtiyac duydugu pek ¢ok seyin bizzat Tanri tarafindan
karsilandig1 bu donemde bir devletin vatandasina sunmasi gereken
giivenlik, iase ve ibate gibi hizmetler yine Israillilerin gaba
gostermesine gerek kalmadan Israillilerin Tanri’s1 tarafindan

karsilanmustir.

Israillilerin temel ihtiyaglarinin Firavun tarafindan karsilandig:
esaret doneminden Israillilerin temel ihtiyaglarin bizzat Tanr
tarafindan karsilandig1 doneme gecilmistir. Boylece Misir devletinde
esir olduklar1 yillar sona eren Israilliler icin Tanri'nin kralliginda

vatandas olduklar1 yeni bir donem baslamuistir.
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3. Israillilerin Devletlesmesi Siirecinde Adli Yapilanmanin
Etkisi

Tevrat'in anlatimlarina gore Misir’dan ¢ikmis olmalar1 sebebiyle
Tanr’'min kralliginda vatandaslik hakk: kazanmis olan Israilliler icin
fage ve ibate gibi temel ihtiyaclar Tanri tarafindan temin edildikten
sonra ikinci asamaya gecilmistir. Boylece her devletin vatandasina
sunmas! gereken adli hizmetlerin icrasi i¢in hukuk kurumunun tesis

edilmesi stireci baslamigtir.

Israillilerin  aralarinda yasadiklar1 bozusma ve c¢ekisme
durumlarinda taraflarin arasin1 bulacak onlara hakemlik yapacak ve
adil yargilama sunacak birilerine ihtiya¢ duyuldugunda bu gorevi
yerine getirmek icin Tanri'nin elcisi olarak Musa peygamber devreye
girmistir. Yargilama esaslar1 da Tevrat'ta agiklanmustir: “Yargilarken
haksizlik  yapmayacaksin.  Yoksula ayricalik  gdstermeyecek, — guicliiyii
kayirmayacaksin. Komsunu adaletle yargilayacaksin.” (Tevrat, Levililer
19:15)

Musa peygamber hiikiim kiirsiistine ¢ikip sabahtan aksama kadar
ayakta durarak yargilama gorevini ytirtitmektedir. Musa peygamberin
kayin babasi Yitro, damadinin sikintili durumunu fark etmis ve onu,
“Bu igi tek basina kaldiramazsin. Sana agir gelir. Beni dinle, sana 6giit
vereyim. Tanri seninle olsun. Tanri'mn Oniinde halki sen temsil etmeli,
sorunlarint Tanri'ya sen iletmelisin. Kurallari, yasalar: halka 6gret, izlemeleri
gereken yolu, yapacaklar isi gdster. Bunun yami sira halkin arasindan
Tanr1’dan korkan, yetenekli, haksiz kazangtan nefret eden diiriist adamlar seg;
onlari biner, yiizer, elliser, onar kisilik topluluklarin bagina énder ata. Halka
siirekli onlar yargichk etsin. Biiyiik davalar: sana getirsinler, kiiciik davalar
kendileri ¢ozstinler.” (Tevrat, Cikis 18:15-23) diyerek uyarmustir. Boylece
Musa peygamberin kayin babas: Yitro adli yapilanmanin nasil tesis

edilmesi gerektigi konusunda Musa peygambere rehberlik etmistir.

Adli yapilanmanin nasil olmasi gerektigi konusunda Musa
peygambere kaym babasi Yitro'nun énderlik etmis olmasi ilging bir

durumdur. Zira Yitro, Tevrat'ta verilen bilgilere gore Misir gibi biiytik
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bir devletin isleyis sekline tanik olmamustir. Yitro, Tevrat'in ifadelerine
gore sadece Medyen diyarinda yasayan bir giftcidir (Tevrat, Cikis 3:1).
Ancak adli yapilanma konusunda teklifin Yitro tarafindan gelmis
olmasi baz1 Tevrat yorumculari tarafindan da garipsenmis olmal1 ki
Yitro'nun Firavun’un danismanlarindan biri oldugu iddia edilmistir
(Haleva vd. 2004, 55). Ancak sarayda biiyliyen Musa peygamberin
Firavun’un {i¢ énemli danismanindan birini tanimamasi mimkiin
degildir. Tevrat'ta da Musa peygamberin izdivacinda kaympederini
daha onceden tamidigina deginilmedigi goriilmektedir (Tevrat, Cikis
2:16-21).

Talmud’da, Yitro'nun Firavun’un ti¢ 6nemli damismanindan biri
oldugu, Firavun ve diger iki danismanla birlikte Musa peygamber ve
halkinin nasil (ates, kilic, su) cezalandirilmasi gerektigini tartistig
anlatilmaktadir (Talmud, Seder Nashim, Sotah 11a). Talmud’a gore
danismanlardan ilki Bel'am’dir (Balaam) ve bu danisman
yaptiklarindan dolay1 dldiirtilmiistiir. Bu danismanin ismi ile Moav
kral1 Balak ben Tsipor'un [sraillilere ilencte bulunma vazifesi verdigi
Bilam ben Beor’in (Haleva vd. 2010c, 450-51) ismi arasindaki benzerlik
dikkat ¢ekicidir.

Talmud’da, Firavun’un ikinci danismani oldugu ifade edilen
Eytip’tin (Job) de pek cok aciya sabretmek zorunda kaldig:
anlatilmaktadir. Bel’am’da goriilen isim benzerliginin bir benzerini
Eytip’'te de gormekteyiz. Talmud’'da bahsi gecen Eytip karakteri de
tipk: pek cok aciya katlanmak zorunda kalmis olan Eytiip peygamber
ile hem ismen hem de tematik agdan benzesmektedir. Ancak
Talmud’da bu kisinin Yakup peygamber déneminde Misir’a yerlesen
ve Israillilerin Misir'dan ciktigi dénemde olen Eyiip olabilecegi
dipnotu distlmiistir (Zahavy 2019, 35).

Talmud’a gore Firavun'un {iclincii danismani olan Yitro ise
Firavun’a danismanliktan kaginmistir. Boylece hem kendisi hem de
nesli Tanr1 tarafindan o6diillendirilmistir (Talmud, Seder Nezikin,
Sanhedrin 104a). Yitro'nun neslinin 6diillendirildiginin anlatilmasi
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onemlidir. Zira Yitro hem Musa peygamber hem de kardesi Harun ile
hisim olmustur. Musa peygamber Israilliler icin kurucu liderdir,
kardesi Harun'un nesli ise Musa peygamberin misyonunu (Koen)
sturdiirmesi icin Tanri tarafindan secilmistir (Tevrat, Cikis 28:1-43);
(Tevrat, Levililer 7:34).

Tevrat yorumcularindan bazilarina gore Yitro, daha onceleri
putlara tapmakta olan ve putperest Medyen halkina din hizmetleri
sunan bir kisidir. Yitro, Medyen halkinin kendisini dislamasindan
dolay1 putperestlikten vaz ge¢mis buna mukabil prestijli bir lider
olarak Medyen halk: arasinda yasamaya devam etmistir (Haleva vd.
2004, 14). Ancak Yitro'nun dislandigr igin putperestligi ve din
gorevliligini biraktig1 buna mukabil liderligi stirdiirdtigii yorumu da
biraz garip gortinmektedir. Zira bir kisinin dislandigi halde bir
topluluga liderlik yapmas1 oldukga giictiir.

Sonug¢ olarak; Yitro'nun, Firavun’un danismam oldugu veya
Medyen’de liderlik yaptig1 iddialar1 ashinda Tevrat'ta, Israil tarihinin
onemli bir doniim noktas1 olan devletlesme stirecinin baslangicinin
Yitro'nun tavsiyesi tizerine gergeklestiginin anlatiliyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Israillilerin devletlesmesinin baslangici olan adli
yapilanma stirecinde, yonetici/yargic se¢imi yapilmis hiyerarsik yap1
ve uyulmasi gereken kurallar tespit edilmistir.

Israillilerin devletlesmesine yonelik miidahalelerin Yitro'nun
tavsiyesine ihtiya¢ duymadan bizzat Musa peygamber tarafindan
gerceklestirilmesinin miimkiin olabilecegi, en azindan bdoylesi bir
potansiyelin var oldugu bir gercektir. Zira Musa peygamber Misir
devletinin adli yapilanmasina ve devletin isleyisine bizzat tanik olmus
bir kisidir. Israillilerin nderi konumunda olan Musa peygamber,
bizzat Firavun'un kiz1 tarafindan evlat edinilmis ve Misir saraymda
buytitilmusttir (Tevrat, Cikis 2:1-10). Dolayisiyla devletin ve adli
teskilatin isleyisine bizzat tamik olmustur. Bu durumda Musa
peygamberin devletlesmeye giden stirecte adli yapilanmay1 bizzat
baslatmis olmasi da miimkiin gortinmektedir. Ancak bu durumda
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[sraillilerin yapilanmasinin Misir’dan 6rnek alindigi konusu giindeme
gelecektir.

Tevrat'in anlatimlarma gore kayin babasmin tavsiyesine kulak
veren Musa Peygamber Israillilere, “Kendinize her oymaktan bilge,
anlayish, deneyimli adamlar secin. Onlar size onder atayacaim. Siz de
bunun iyi oldugunu onayladiniz. Boylece oymaklarinizin bilge ve deneyimli
kisiler olan ileri gelenlerini size onder atadim. Onlara biner, yiizer, elliser,
onar kisilik topluluklarin sorumlulugunu verdim. Oymaklarimz icin de
yoneticiler gorevlendirdim. Ayrica yargiglarimza, ‘Kardesleriniz arasindaki
sorunlart dinleyin dedim, ‘Bir adamla Israilli kardesi ya da bir yabanci
arasindaki davalarda adaletle karar verin. Yargilarken kimseyi kayirmayin,
kiiciige de biiyiigde de aym gozle bakin. Hi¢ kimseden korkmayin. Yarg:
Tanri'ya 6zgiidiir. Cézemeyeceginiz bir sorun olursa bana getirin, ben
gerekeni yaparim.” (Tevrat, Yasanin tekrar1 1:9-18) diyerek durumu
anlatir ve hukuk kurumunun nasil islemesi gerektigini agiklar.

Musa peygamber, Yitro'nun “onlart biner, yiizer, elliser, onar kisilik
topluluklarin basina onder ata” tavsiyesi uyarinca Israil oymaklari
arasindan secilen kisiler, yargic/yonetici olarak atanmis ve oymaklar
onar, elliser, ylizer ve biner kisilik topluluklar halinde
simiflandirilmistir. Tevrat yorumcularina gore liderler, yonettikleri
diger dokuz kisi ile birlikte bir birlik olarak sayilmistir (Haleva vd.
2010b, 203). Boylece yoneticiler belirlenmis ve devletlesmenin ilk

adimui atilmastir.

Yoneticilerin tespitinin ardindan sira yonetimin nasil olmasi
gerektigi konusuna gelmis ve kanunlar tespit edilmistir. Yasalarmn
olusumu stireci, Roma yasalarmin insasi stirecine benzetilmistir. On
Emir ile baglayan Israil hukukunun, Tevrat'in hiikiimleri {izerine
yapilan ictihatlar ile zenginlestigi, bu durumun On Iki Levha
Kanunu'nu isleye isleye yepyeni bir hukuk sistemi ortaya c¢ikaran
Roma hukukunun gelisim siirecine benzedigi iddia edilmistir
(Topguoglu 1969).
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Yasalarin olusumu siirecinde, Israillilerin yonetici/yargiglari
benimseyebilmesi ve halkin kendi kanunlarini uygulamamasi icin bazi
tedbirler alinmistir. Zira insanlarin kendi davalarimi1 kendi baglarina
¢bzmeye devam etmesi halinde otoritenin insa edilmesi mimkiin
olmayacaktir. Bu baglamda katillerin sigimmasi icin sigmak kentler
olusturulmustur (Tevrat, Colde Sayim 35:6-34).

Bu miidahale, Israillilerin devletlesmesi acismdan oldukca
onemlidir. Zira maktulin akrabalarmnin, hentiz yargilama
gerceklesmeden once katili 6ldiirmesi, Musa peygamber tarafindan
atanan yargiclarin gorev yapmasina engel bir durum teskil edecektir.
[sraillilerin kendi adaletlerini uygulamaya devam etmesi,
yargi¢/yonetici smifinin otoritesinin olusmasma engel olacak ve
hentiz devletlesme asamasinda sosyal ¢oziilme yasanmasina neden
olacaktir. Tevrat, bu tehdidi 6nlemek icin katillerin ve diger suglularin
yargic oOniine cikincaya dek saklanabilecekleri siginak sehirler
olusturulmasini emrederek devletlesmenin 6ntindeki biiytiik bir engeli
ortadan kaldirmustir.

B. Israillilerin Devletlesmesi Siirecine Yonelik Tanrisal
Miidahalelerin Adalet Olgusu A¢isindan Analizi

Adalet, kisiye hak ettiginin verilmesidir. Merhamet ise kisi hak
etmedigi halde kendisine ihsan ile muamele edilmesidir. Tevrat'ta
verilen bilgilere gore Tanri, dnceleri Israillilere daima adalet yerine
merhamet ile muamele etmistir. Ozgiirliikkleri icin miicadele
etmedikleri halde onlar1 Misir’dan ¢ikarmis ve emek harcamadiklari
halde onlarmn karnmni doyurmalarini ve icecek su bulmalarmi
saglamustir.

1. Vaat Edilmis Topraklara Dogru Ibrahim Peygamberin
Neslinin Yaptig1 Yolculukta Tanr1'nin Merhamet ile Muamele Ettigi
Doénem

Bir kabilenin ulusa doniismesi ve devletlesebilmesi icin bazi

sartlarin gerceklesmesi gerekmektedir. Oncelikle bir yoneticinin var
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olmasi ve onun emri altinda bir hiyerarsik yapilanmanin tesekkiil
etmesi gerekir. Tevrat'in anlatimlarina gore yoneticilik vazifesini icra
etmesi icin Musa peygamberin Tanri tarafindan gorevlendirildigi
anlasilmaktadir. Ayrica yonetici kadronun olusturulmasi da yine
tanrisal miidahale ile gerceklesmis ve yonetici ztimrenin isimleri bizzat
Tevrat'ta yer almistir (Tevrat, Colde Sayim 1:1-19).

Bu asamada Musa peygamberin tipki hakanlarda oldugu gibi
dogustan gelen bir hak olarak hiikiimranlig1 ele almadig;, Israillilerin
de mutlak bir itaat ile Musa peygambere baglanmadiklar:
goriilmektedir. Aslinda Musa peygamber Israillilere ne yapmalari
gerektigi konusunda buyruk veren degil Tanr1'nin buyruklarini ileten
bir elci konumundadir. Bu baglamda Tevrat'in anlatimlarna gore
Israillilerin devletlesmesi siireci, Musa hanedanliginin yonetimi
altinda tesekkiil eden bir devlet yapilanmasi olmaktan ziyade

Tanr1’'nin krallig1 seklinde tesis etmistir.

Tevrat'n anlatimlarina gore Tanri, Israil’in (Yakup) ogullarini,
[brahim’e vaat ettizsi (Tevrat, Yaratihis 13:14-18) topraklara
yerlestirmek icin 6nce Misir’a gotiirmiistiir. Ardindan da Israillilerin,
Misir’da edindikleri tecriibe, bilgi birikimi ve Misirhilarin serveti ile
Misir’dan ¢ikmalarini saglamastir. Israillileri takip eden Firavun ve
Misir ordusu ile Israillilerin savagsmasina gerek kalmamis yine bizzat
Tanr tarafindan Israillilerin diismanlari suda bogulmustur. Tanr1nin
firavun ve ordusunu suda bogdugu olay Tevrat’ta ezgisel bir anlatimla
sunulmus ve Tanr1 adeta kahraman bir asker olarak tasvir edilmistir
(Tevrat, Cikis 15:1-21).

[sraillilerin devletlesmesi siirecinde, yasalarmn olusturulmasi
asamasmin da yine tanrisal bir miidahale ile gerceklestigini
gormekteyiz. Tanr1 tarafindan belirlenen, Israillilerin uymas1 gereken
kurallar Musa peygamber araciligiyla Israillilere bildirilmistir. Bu
esnada yasanan olaylar neticesinde buzagiya tapinmak suretiyle
tanrisal kralligin vatandast olmaya layik olmayanlar kilictan
gecirilmek suretiyle oldiirtilmiistiir. Tevrat’a gore tanrisal buyruklara
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itaat etmeyen Israilliler ya bizzat Tanri tarafindan ya da Tanri’nin
buyrugunu yerine getiren seckin bir ziimre (Levililer) tarafindan
cezalandirilmistir (Tevrat, Cikis 32:1-35).

Tevrat'a gore Israil devletinde (Tanrisal krallik) yasamakta olan
vatandaslarin iase ve ibate gibi temel ihtiyaglar1 da bizzat Tanri
tarafindan temin edilmistir. Misir’dan ciktiktan sonra Israillilerin tath
su ihtiyacini karsilayan Tanr1 (Tevrat, Cikis 15:22-25), Israillilerin ¢c5lde
suya kavusabilmesi icin kayadan su c¢ikartmus (Tevrat, Cikis 17:1-7),
Israillilerin karmlarini doyurmasi i¢in bildircin ve ekmek sunmustur
(Tevrat, Cikis 16:12-16). Boylece Tanr1’'nin merhameti yine tecelli etmis
ve hak etmek icin bir caba harcamadiklar: halde Israillilerin iasesi ve

ibatesi karsilanmuastir.

Sonug olarak; Tevrat'a gore kithiktan kurtarilmalarindan itibaren
Firavun’un zulmiinden kurtarilmalarina kadar gegen siire boyunca
Israil ogullarinin yasadiklar1 6nemli olaylarin tamaminda Israillilerin
herhangi bir c¢aba gostermesine gerek kalmamis ve onlarin
ihtiyaglarinin ~ tamam1  bizzat Israillilerin Tanrr’s1 tarafindan
karsilanmistir. Dolayistyla bu  olaylar Israillilerin  gosterdikleri
gayretler neticesinde hak edilmis basarilar olmay1p bizzat Israillilerin

Tanr1’sinin rahmetinin tecelli etmesi neticesinde gerceklesmistir.

2. Tanr1’nin Misir’dan Cikardig: Israillilere Adalet ile Muamele
Etmeye Basladig1 Doneme Gegis Siireci

Tevrat'in anlatimlarina gore Tanri'nin vaadiyle (Tevrat, Yaratilis
13:14-18) birlikte Ibrahim (Avram) peygamberin yurdundan gikisindan
itibaren onun neslinin yasadig1 her hadise vaat edilmis topraklara
ulasma stirecinde bir asamadir. Bu iilkiiniin 6nemine binaen Tanri,
dogdugu yere nispetle Ibrahim peygambere verilmis olan Avram
ismini “kalabaliklarin, bir ¢ok milletin babasi” anlamia geldigi ifade
edilen Avraam (Haleva vd. 2010a, 111) ile degistirdigi anlatilmaktadir
(Tevrat, Yaratilis 17:5).
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Israil ogullarinin  vaat edilmis topraklara ulasmalarmin
amaglandig1 uzun soluklu bu yolculukta; ilk 6nce Yusuf peygamber
araciligiyla verimli Misir topraklarna Tanri tarafindan yerlestirilen
Israilliler, Misir’ da niifus ve niifuz bakimmdan gliclenmistir. Neticede
Misirlilar ile karsi karsiya gelen Israillilerin miicadele etmesine gerek
kalmamis ve Tanri'nin Israillilere yonelik merhameti sayesinde
Misir’dan ¢ikmislardir.

Tanri, kendi ulusu olan Israillileri Misir’dan cikarmis sonra
Firavun ve ordusunu suda bogarak diismanlarma galip kilmis ve
ardindan da ¢6lde onlarin ¢alismasina emek harcayarak hak ederek
(adalet)  yiyecek bulmasma gerek kalmaksizin  karmlarmi
doyurmalarini saglamistir. Bu durum tipki bir anne babanin evladina
onun hak edip etmedigine bakmaksizin ona ihsanda bulunmasina,
karnini doyurup onu koruyup gozetmesine (rahmet) benzemektedir.

Odiil de olsa ceza da olsa kisiye hak ettiginin verilmesine adalet
denir. Merhamet ise hak etmese bile birinin ddiillendirilmesi veya
cezalandirilmay1 hak etse bile affedilmesidir. Tevrat'in anlatimlarma
gore hak etmedikleri halde Israillileri koruyup gozeten ve onlarm
karmnlarmi doyuran Tanri, [sraillileri cezalandiracagl zaman da tipki
evlatlarini cezalandirirken anne babalarin sefkat ve merhamet ile

muamele ettigi gibi davranmus ve Israillileri affetmistir.

Tevrat'ta verilen bilgilere gére Musa peygamberin yoklugunda
buzagiya tapindiklari zaman Israillilere 6fkelenen Tanri, Musa
peygambere “Ofkemi onlara karst salwerip onlari tiiketeyim” dedigi
zaman, Musa peygamber “Ey Asem! Misir iilkesinden biiyiik bir giicle ve
zor kullanarak c¢ikardigin halkina kars: ofkeni neden saliveresin” diyerek
Tanrr'y1 teskin etmis ve boylece Tevrat'ta “Asem (Tanri), Halki'na
(Israillilere) yapmaktan bahsettigi kotiiliikten kendini alikoydu” (Tevrat,
Cikis, 32:1-14) sozleriyle ifade edildigi tizere Tanri, Israillilere

merhamet ile muamele etmeye yine devam etmistir.
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Musa peygamber Israillilere ofkelenen Tanri'yr “onlar senin
halkindir” diyerek teskin etmistir. Evladina 6fkelenen ebeveynler de “o
senin evladindir” denilerek teskin edilir. Ofkeliyken evlatlari
cezalandirmaya kalkisan anne babalara ofkeleri gectikten sonra
yaptiklarina pisman olacaklar1 soylenir ve evlatlarmna duyduklar:

sevgi hatirlatilarak merhamet ile muamele etmeleri istenir.

Anne babalar evlatlarini, onlardan bir karsilik beklemeden besler,
barmndirir ve korurlar. Evlatlarina kizsalar bile yine de onlara
merhamet etmeye devam ederler. Bununla birlikte anne babalar
evlatlarinin s6z dinlemesini ve itaat etmesini de beklerler. Aslinda
cocuklarma asir1 derecede yememeleri gerektigini soylediklerinde
anne babalar, cocuklarmin egitimi ile ilgilenmis olmakta ve onlarin

sagliklarimi diistinmiis olmaktadirlar.

[srail halkini egitmek isteyen Tanri, kendi halki olan [sraillilerin
ekip bicmedikleri ve emek harcamadiklar1 halde yiyecege kavusmasin
saglamis ve onlarin karnmni doyurmustur. Ancak Israillilerin baz1
kurallara uymasini buyuran Tanri, [srail halkinin kendilerine stirekli
ihsanda bulunan kendi Tanr1'larma tam bir teslimiyetle giivenmesini
ve tipki her anne babanin kendi evladindan bekledigi gibi buyruklara

itaat etmesini beklemistir.

Tevrat'in anlatimlarina gore Tanri, Israillilere yiyecek verdiginde
herkesin sadece ihtiyac1 kadar toplamasini ve asla stok yapmamasin
emretmistir. Israillilerden bazilar1 Tanri’'min buyruguna uymayinca da
fazla toplayanlarin elindekilerini eksiltmis, stok yapanlarin
elindekilerinin de kurtlanip bozulmasini saglamistir. Ardindan Tanri,
“Emirlerim ve dgretilerimi  yerine getirmeyi ne zamana kadar
reddedeceksiniz?” (Tevrat, Cikis, 16:2-28) diyerek, a¢ kalma korkusu
Tanri'ya giiven duygusundan daha baskin c¢ikan bazi Israillilere
kendilerine rizik verenin kudretini gostermek istemistir.

Tanri, Misir'dan cikardigi Israillilerin hak edip etmediklerine
bakmaksizin onlara merhamet ile muamele etmeye devam etmis ve



Kavramsal ve Kuramsal Yaklagimlar | 408

kendi halki olan Israillilere savas acan Amalek halkiyla da tipki
Misirlilara kars1 yaptig1 gibi miicadele etmistir. Bu stirecte de Musa
peygamber daha 6nce suyu yarmakta kullandigr degnegi kullanmus,
suya dogrulttugu degnegi bu sefer goge dogrultmustur. Musa
peygamberin degnegi havaya kaldirmasiyla birlikte Israillilerin
diismani olan Amalek ordusu maglup olmustur (Tevrat, Cikis 17:8-16).

[brahim peygamber ile Tanr1 arasinda yapilan antlasmadan sonra
vaat edilen topraklara dogru baslayan yolculugun nihayet son
asamasima gelinmis ve vaat edilen topraklarin simirma ulagilmustir.
Daha 6nce Israillilere hep merhamet ile muamele eden Tanr1 bu sefer
farkli bir tutum sergilemis ve merhamet yerine adalet ile muamele
etmeyi tercih etmistir. Boylece Israil ogullar1 arasindan sadece girmeyi
hak edenlerin vaat edilen topraklara yerlesmesine izin vermistir. [srail
halkindan o topraklara girmeyi hak etmeyenler ise son nefesini ¢olde
tiiketmistir.

3. Vaat Edilen Topraklarin Sinirina Ulasilmasi ve Merhametten
Adalete Gegis

[srailliler, Tanr1 tarafindan kendilerine vaat edilen topraklara
dogru yaptiklar1 yolculukta son asamaya ulasmustir. Firavun ve
ordusunu suda bogan Tanri, bu sefer kendilerine vaat edilen
topraklarda yasayanlarla Israillilerin miicadele etmesini ve o

topraklara caba gostererek, hak ederek girmesini beklemektedir.

Vaat edilen topraklara yapilacak sefer oncesi savas hazirliklarina
baglanmis ve vaat edilen topraklarda gozlem yapmast icin her bir Israil
oymagindan segilmis toplam on iki casus gorevlendirilmistir.
Incelemesini tamamlayan casuslar, vaat edilmis topraklarda gercekten
de bal ve siit aktigini soylemislerdir. Ancak iki casus hari¢ diger on
casus taarruz edilecek sehirlerin giiclii surlarla tahkim edildigini ve o
sehirlerde yasayan halkin da c¢ok giiclii oldugunu sdylemislerdir.
Ayrica o topraklarda devasa boyutlardaki Nefilleri (Nephilim) ve
onlarin neslinden gelen Anak halkin1 gordiiklerini, onlara kiyasla
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kendilerinin gekirge gibi kaldigini soylemislerdir (Tevrat, Colde Sayim
13:1-33).

Talmud’a gore giden casuslardan Kalev (Caleb) ile Yesu (Joshua)
hari¢ digerleri hentiz o topraklarda casusluk yapmaya baslamadan
once oraya sefer diizenlenmesine engel olmak icin olumsuz yonde
sahte istihbarat sunma niyeti tasimaktadirlar (Talmud, Seder Nashim,
Sotah 34b).

Ayrica Tevrat'ta, Kalev ve Yesu hari¢ diger casuslarin “O halka
karst ilerleyemeyiz. Ciinkii bizden daha gii¢lii.” (Tevrat, Colde sayim 13:28)
dedigi anlatilmaktadir. Talmud ise casuslarin iki anlamli bir kelime
kullandiklarmi ve ilk anlam olan “bizden” ifadesi yerine ikinci anlam
“O’'ndan” ifadesini kastettiklerini soylemekte, “Evin sahibi bile oradan
esyalarim gikaramiyormus” diyerek vaat edilmis topraklarin ev sahibi
olan Tanr1'nin bile orada yasamakta olan halki oradan ¢ikarmaya giic
yetiremeyecegini ima ettiklerini soylemektedir (Talmud, Seder
Nashim, Sotah 35a).

Tevrat yorumcularma gore casuslarin vaat edilen topraklar
hakkinda olumsuz istihbarat sunmasmin degisik sebepleri oldugu
ifade edilmektedir. Ik yoruma goére bu casuslar Israil ogullarinin
hentiz vaat edilen topraklara girmeye hazir olmadiklarim
diistinmiistiir. Bu yoruma gore ya Israilliler hentiz girmeye layik
degildir ya da Kenanlilar heniiz yok edilmeyi hak edecek kadar
kotiiltikte zirveye ulasmamuislardir. Diger yoruma gore bu casuslar
Tanr1'ya o denli baghdir ki ¢olde kalmayi tercih etmislerdir. Cinkii
¢olde tarla ekmek veya hayvan bakmakla ugrasmak zorunda
olmadiklar i¢in Tanr1’ya ibadet icin daha ¢ok vakit bulmaktadirlar.
Diger bir goriise gore Tanr1'nin yardimi olmaksizin kendi cabalari ile
bu topraklar: ele gecirmenin yanhs oldugunu dustinmiislerdir. Bir
baska gortise gore ise bu kisiler yasadiklar1 Misir esaretinden dolay:
taarruza gegecek cesaretten yoksun olduklar1 icin o topraklara
girmekten imtina etmislerdir. Yapilan yorumlarn sonunda da
casuslarm ne olursa olsun Tanri’'nin kendilerine emrettigi seyi yapip
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neticeyi Tanri'ya birakmasi gerektigi degerlendirmesi yapilmistir
(Haleva vd. 2010c, 238-39).

Tevrat yorumcularinin degindigi noktalar analiz edildiginde;
Tanri'nin Israillilerin o topraklara caba gostererek girmesini
istediginin yorumcular tarafindan da anlagildig, Tanr1'nin Israillilere
bu sefer adaletle muamele etmeyi tercih ettiginin idrak edildigi
gortilmektedir. Zira daha onceki donemlerde merhamet tecelli
etmekte ve Israillilerin bir gaba gostermesine gerek kalmaksizin Tanr1
Israilliler adina savasmakta ve Israillilerin ekip bigmesine gerek

kalmadan Tanr1 onlarin karmlarini doyurmaktadir.

Ik kez bir seyi hak etmeleri igin caba gostermeleri emredildiginde
Tevrat'm anlatimina gore ttim halk bir agizdan “Kegske Mistr iilkesinde
veya bu c¢olde olseydik! Ah keske odlseydik!” diyerek feryat etmistir.
Tanr’min isaret ettigi topraklara ytirtimekten imtina edenler,
Israillilerin ~ kilictan gecirilecegini savunmus ve hatta Musa
peygamberin yerine aralarindan baska bir onder secerek kendileri icin
guvenli bir liman olarak gordiikleri Misir diyarina tekrar donmeyi
istisare etmislerdir. Bunun tizerine Tanr1 bu kusagmn oliinceye dek
onlarin ¢dlde dolasmasini ve yeni yetisen neslin kendilerine isaret
edilen topraklara ulasmasimi kararlastirmistir (Tevrat, Colde Sayim
14:1-34).

Bu kusak, Misir'dan c¢iktiktan sonra kurulan devletin (Tanr
kralligr) vatandasi olarak kalmistir ancak bu kisiler vaat edilmis
topraklara kavusamadan ¢olde oliip gitmistir. Vaat edilen topraklara
ulasamadan olen kigilerin arasinda devletin kurulmasi asamasinda
Tanr’'nin buyruklarmni bildirmek suretiyle Israillilere onderlik etmis
olan Musa peygamber ile kardesi de bulunmaktadir.

Tevrat'in acgiklamalarina gore Musa peygamber ve kardesi Zin
coltinde iken Tanr1’'nin kutsiyetine saygisizlik etmisler ve ceza olarak
da vaat edilen topraklara girmekten men edilmislerdir (Tevrat, Colde
Sayim 27:12-14). Tanr1 izin vermedigi icin Musa peygamberin kardesi
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Harun, Vaat edilen topraklar1 goremeden Hor dagmnda olmistir
(Tevrat, Colde Sayim 20:23-29). Yine Tanr1 izin vermedigi icin Musa
peygamber de vaat edilen topraklari ancak Eriha'min karsisindaki
Pisga (Pisgah) dagindan, uzaktan gormiis ama o topraklara giremeden
Olmistiir (Tevrat, Yasanin Tekrar1 34:1-5).

[srailliler kendilerine vaat edilen topraklara Musa peygamber
hentiz sag iken Tanri tarafindan secilen Yesu'nun onderliginde
girmislerdir. Tevrat'in anlatimlarmma gore Tanri, Musa peygamber
oliince yerine gececek olan Israillilerin yeni lideri olacak Yesu'nun
Tanr1 kralligindaki vazifesini de agiklamustir. Tevrat’a gore Yesu,
Tanr1’nin ne istedigini Koen Elazar’a soracaktir. Tanri"ya danisan Koen
Elazar, Tanr1'nin buyrugunu bildirecek ve Yesu ile birlikte biittin Israil

halki da buna uygun davranacaktir (Tevrat, Colde Sayim 27:21).

Yesu sonrasinda da bu yonetim modeli uygulanmaya devam
etmistir. Uzun yillar boyunca ne yapacaklarm bir araci vasitasiyla
Tanr1'ya danisan Israillilerin bir kral tarafindan yonetilmeyi istemeleri
tizerine Sofetim (shophetim) Hakimler donemi sona ermis ve ilk kral
olan Saul'un kral olmasiyla (Tanah, 1. Samuel 10:1-27) monarsik

yonetim bicimine gegilmistir.

[sraillilerin bir kral tarafindan yonetilmeyi istemesi, Tanr1 ile
Israilliler arasinda aracilik yapan Samuel’i tizmiistiir. Israillilerin
kendisini istemedigini sanan Samuel’i teskin eden Tanr1, “onlar benim
kralligimi reddettiler” (Tanah, 1. Samuel 10:1-27) diyerek Israillilerin asil
istemedigi kisinin bizzat Tanr1 oldugunu vurgulamistir. Boylece “Tanr1

krallig1” donemi sona ermis ve ‘Israil krallig1” donemi baslamaistir.
Sonug¢

Tevrat'n anlatimlarma gore Israillilerin yasadigi her hadise
aslinda Israillilerin teolojik tilkiisti olan vaat edilmis topraklara
ulasabilmesi igin yasanmasi gereken bir asamadir. Yusuf'un atildig:
kuyudan Misir’a ulasan yolculugu, Misir’a yerlesen Israil ogullarinm

esarete donen yasamlar1 ve Tanrimin inat¢t kildigr Firavun'un
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[sraillilere saldirmasindan itibaren bogulmasina kadar yasanan her sey
Tevrat'a gore Israillilerin kendilerine vaat edilen topraklara ulasmasi

i¢in yasanmugtir.

Tevrat metinlerinin verdigi bilgiler incelendiginde Israillilerin
vaat edilen topraklara ulasmasinin ii¢ asamada gerceklestigi ve her
asamanin da tanrisal plana uygun sekilde gerceklestigi
anlasilmaktadir. Bu asamalar sirasiyla uluslasma, devletlesme ve
yurtlasma asamalaridir.

[k asama, aileden ulusa gecis asamasidir. Tanr1'nin vaadi tizerine
yurdunu terk eden Ibrahim peygamber ile bu siire¢ baslamistir.
Israillilerin Misir topraklarinda bir ulus haline gelmesiyle de bu stireg
tamamlanmistir. Israillilerin, aileden kabileye, kabileden de ulusa
gecisi stirecinde herkes tizerine diisen gorevi yerine getirmistir. Hatta
Tevrat'ta verilen bilgiye gore kardeslerinin Yusuf’a yaptiklar1 da
tanrisal planmn bir parcasidir. Boylece Israil'in (Yakup) gocuklar bir

stilale olarak girdikleri Misir’dan bir ulus olarak ¢ikmustir.

Ikinci asama, Israillilerin devletlesmesi asamasidir. Bu siirec,
Israillilerin Musa peygamber dnderliginde Misir’dan cikistyla birlikte
fiillen baslamistir. Ancak Misir'da yasadiklar1 dénemde Misir
devletinin isleyis sekline Israillilerin tanik olmasi ve Musa
peygamberin de sarayda buyiitiilmiis olmast devletlesmeye giden
yolda Israilliler icin zihinsel bir hazirlik asamas1 olmustur. Misir’dan
ciktiktan sonra Musa peygamberin kaym pederinin teklifi tizerine
toplumun hiyerarsik yapilanmasi ondalik sistemle dizayn edilmis ve
yargic/ yonetici ztimre atanmistir. Boylece merkezinde hukuk kurumu
ve adli yapilanma teskilati yer alan devletlesme stireci de
tamamlanmastir.

Uctinci asama, Israillilerin vaat edilen topraklara girme
asamasidir. Ancak Israillilere daima merhametle muamele eden Tanr:
bu sefer vaat ettigi topraklara sadece hak edenlerin girmesine izin
vermistir. Yoksunluklari nedeniyle devlete hizmet sunamayanlar haric
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her vatandasin devlete hizmet etmesi ve hizmetinin karsiliginda da
devletinin sundugu imkanlardan yararlanmasi adaletin geregidir.

Askerlik yapmak, vergi odemek gibi sorumluluklarini giicti
nispetinde yerine getiren vatandaslarin devlet hizmetlerinden
yararlanma hakki vardir. Neticede Tanri, bedensel engel gibi bir
yoksunlugu bulunmadigr halde bu hakk:i elde etmek igin gayret
gostermek istemeyen neslin ¢olde 6lmesini emretmis ve ardindan

gelen yeni neslin vaat edilen topraklar: yurt edinmesine izin vermistir.

Tevrat'in anlatimlarina gore Israillilerin devletlesmesi siireci bir
hakanin veya bir komutanin onderliginde yapilan bir miicadele
degildir. [sraillilerin devleti bizzat Tanrr’mmn miicadelesi ile insa
edilmistir. “Tanr1 krallig1” olarak tamimlanabilecek bu yapilanmada
Musa peygamber ve diger yargig/yonetici kadro Tanr1'min buyruklar:
dogrultusunda bu devletin biirokratik ztimresini olusturmustur.

Tanri'nin Israillilere karsi adaletinden ziyade merhametini 6n
plana gikardig1 ilk donemlerde Israilliler savagmak zorunda kalmadan
bagimsizliklarini kazanmistir. Kendilerini Misir’dan Tanr1 ¢ikarmustir.
Tanri, Firavun ve ordusunu suda bogarak Israillileri diismanlarindan
kurtarmustir. Israillilerin tarla ekmesine, hayvan bakmasma veya
avlanmasma gerek kalmadan onlarin karmlarini doyuran Tanri,
Israillilere yiyecek ve icecek sunmustur.

Misir kralliginda karinlarinin doymasi icin ¢alismak zorunda olan
Israilliler, biitiin ihtiyaclarinin bizzat Tanr tarafindan karsilandigini
gormiistiir. Bu stirecte Israilliler, Tanri’'nin merhametle muamelesine
bagimlilik derecesinde alismistir. Nihayetinde Tanri, vaat ettigi
topraklarin smirina kadar gotiirdigi Israillilerden savasmalarini
istemistir. Boylece merhamet yerine adalet ile muamele etmeyi tercih
eden Tanri, bu sefer Israillilerden gaba gostermelerini ve o topraklara
hak ederek girmelerini istemistir.

Tanri tarafindan kendilerine isaret edilen topraklar: elde etmeleri
icin gayret gostermeleri istenince Israilliler, bu topraklari kan ve ter
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dokerek, caba sarf ederek elde etmekten imtina etmiglerdir. Tanr
krallig1 yerine Misir kralligim tercih eden Israilliler Musa peygamberi
terk edip aralarinda sectikleri bir kisinin énderliginde Misir’a geri
donmek istemiglerdir.

Tanr1 bu kusaktan inayetini ¢ekmis, onlarin hak etmedikleri
topraklara yerlesmesine izin vermemis ve bu neslin ¢élde kalmasina
karar vermistir. Yeni nesil vaat edilen topraklara ulasmis ve Tanri'nin
elcilerinin 6nderliginde Tanr1 kralliginda yasamaya baslamistir. Ancak
bu durum uzun siirmemis, Israillilerin Tanr1 yerine bir kral tarafindan
yonetilmek istemesi tizerine Tanr1 krallig1 donemi sona ermis ve Israil

krallig1 donemi baslamustir.
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